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11  pubblicare  oggi  un'opera  di  filosofìa  spcciilaliva,  in  cui  s» 
traltano  le  quistìoni  più  ardue,  più  complicato  e  meno  con(orm! 
al  genio  de'lempi,  può  parere  im[)resa  strana  ed  inolile.  L'eia  no- 
stra, vaga  del  positivo  e  delle  ciance  (singolare  accozzamenlo), 
abborisce  e  dispregia  ciò  che  non  è  palpabile  o  chimerico  :  non  lo 
stiroa  pur  degno  di  allenzione  e  di  esame  ;  perchè  il  criterio  cor- 
rente del  vero,  e  la  regola  di  ogni  pensante,  è  il  parere  della 
moltitudine.  Se  non  piace  a  quesl»,  li  verità  non  è  voluta  ;iccet- 
lare,  e  né  anco  sentire  ;  non  si  fa  grazia  nò  meno  alla  novitiì, 
che  pur  si  pregia  assaissimo,  quando  blandisce  alle  ingiuste  e  fri- 
vole preoccupazioni  degli  uomini,  e  ai  capricci  dell'usanza.  La  dol- 
trina,  ch'io  pubblico,  è  nuova,  quanlo  altra  possa  essere  in  (pie- 
sle  niateiie.  IVIa  essa  avrà  al  parere  dei  più  il  torto  gravissimo  di 
accordarsi  perfettamente  con  una  dottrina  antica,  credula  morta 
dai  I  oslri  savi,  anzi  sepolta,  e  indegna  pur  di  eccitare  la  collera 
de'suoi  nemici.  Si  dirà  dunque  che  io  voglio  risuscitare  un  cada- 
vere ;  rinnovare  V  anlichit;ì  ;  contrastare  alla  bgge  suprema  del 
progresso  .  e  il  pregiudicio  che  nasce  da  queste  imputazioni,  vere 
o  false,  contro  la  bontà  di  un  sistema,  è  al  dì  d'  oggi  non  supe- 
rabile. E  se  osassi  lasciare  intendere  che  queslo  cadavere  è  più 
vivo  assai  di  coloro  che  gli  fanno  le  esequie,  le  mie  ragioni  po- 
trebbero passar  per  ingiurie.  Ciò  non  osl;tiite  io  pubblico  ardila- 
mente  il  mio  libro,  a  cuslo  di  non  trovare  un  solo  lettore,  sicuro, 
che  in  ogni   caso  avrò  adempiuto  al  mio  debito. 

Lo  scritlo  presente  è  il  semplice  preliminare  di  un'opera,  che 
dovrebbe  comprendere,  se  non  tutta  la  filosofia,  almeno  le  parti 
principidi  di  essa.  Della  (jUale  opera  ho  pronla  (piasi  tutta  la  ma- 
teria ;  ma  non  so  .se  potrò  com|>ilarla,  e  ridurla  in  grado  di  essen' 
divulgala.  INon  per  tanto  la  presente  sciìttura  j)otrà  stare  da  sé  ; 
l'.'icndonii  ch'ella  contcì'ga  (juanto  si  richiede  ad  essere  compresa 
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dai  lellori  rscrcilali  negli  studi  spcciil.ilivi.  Ella  si  divide  in  due 
libri,  l'uno  dollrinale  e  l'altio  storico.  Noi  ()rimo    comincio    collo 
stabilire,  che  al  dì  d'oggi  hi   Enroj)n   non  vi  ha   piìt   filosofia  ;  e 
sicconìc  questa  sentenza  può  parer  sinj^olare  a    chi     giudica  delle 
cose  dalle  parole,  quando  il  nome  di   filosofia,  e  i  suoi   derivativi, 
corrono  così  frequenti  sulle  bocche  e  sulle  penne  degli  uomini,  mi 
fo  debito  di  comprovarla,  disco!  lendo  per  le  varie  cans»,  che  par- 
torirono la  declinazione  degli  studi  filosofici,  e    mostrandone  pre- 
sente e  visibile  refTelto.  Questa  è  la  materia  dei  tre  primi  capitoli. 
Né  voglio  però  negare  che  fioriscano  ingegni  vasti  e  profondi,  at- 
lissimi  alle  speculazioni  più  recondite  e    sublimi  :    ma    altro  è  la 
filosofìa,  altro  sono  i  filosofi  -,  e  si   può  aver  facoltà  di   ben  ragio- 
nare, senza  mettere  in  alto  questa  potenza.  Un  cattivo  metodo,  e 
l'uso  di  certi  falsi   priucipii,  resi  universali   e    aulorevoli    da   una 
usanza  inveterala,  possono  sviare  i  mii^liori  ingegni.  Non  nego  e- 
ziandio  clic  il  nostro  sicolo  possa   lodarsi  nelle  scienze    razionali 
di  alcuni  pregievoli   lavori,  onde  avrò  nel  seguito  occasione  di  di- 
scorrere ;  ma  nolo  che  questi  lavori  risguardano  le  parti  accesso- 
rie, secondarie,  e  la  dipendenza  della   filosofia,  anziché  la  sostanza 
«li  essa.  Or,  quando  le  parti  vitali  e  le    radici    di    questa    nobile 
scienza  siano  n"glclle,  e  1    suoi    ordini    intrinsecamente    viziosi  ; 
veggasi,  se  si  può  dire  con   verità  che  la  filosofia  sia  viva,  benché 
si  attenda  da  alcuni  felicemente  a  qualche  ramo  degli    sludi  filo- 
sofici. Cerio,  se  l'arte  del  guarire  si  liducesse  a  curare  il  patereccio 
o  il  mal  de'pondi,  e  la  dottrina  dei  vegetabili  a  conoscere  le  erbe 
del  proprio  orto,  niuuo  vorrebbe  affermare  che    la    chirurgia,  la 
medicina,  la  botanica  fossero  arti  o  scienze  vive.  IMa  anche  quegli 
onorevoli  rultori  di  cose  jìlosofich---  sono  oggi    molto    rari;    tanto 
che,  se  uno  sciilto  di  qualche  nervo^  apparlenenle  alla  metafisica, 
si  pubblicasse  in  Europa,  il  miuiero  de'sufficienti  estimatori,    atti 
ad  intenderlo  e  ad  ap|)iez/.arl(>,  si   ridurrebne  a   molto   pochi,  co- 
me accadeva  alla  malemalica  sublime  nei    tempi    di    Cartesio.  Di 
che  porge  una  prova  il  vedere,  quali  miserie  in  Francia  ed  altrove 
salgano  in  grido  di  opere  raj^guardevoli,  e  procaccino  agli  aulori 
lama  di  filosofi  ;  laddove  alcuni  altri  scritti  smisuralnmente  supe- 
riori giacciono  non  intesi  e  dimenticati,  senz'altro    difetto    che  il 
proprio  mento,  e  il  sovrastare  di  litìppo    grande    intervallo    alla 
«iebolczza  degli  uomini  e  dei  tempi.  \  ero  è  che    i    dilettanti  ab- 
bondano ,  (jiianto  mancano  i  veri  studiosi;  se  la   copia  degli  uni 
potesse  conij)eiJsare  la  scarsità  degli  altri.  Chiamo  dilettanti  colo- 
ro, che*  mirano  al  solo  piacere,  e  studiosi  quelli,    che    intendono 
airislnizioiie.  1  primi  non  leggono  che   per  passare  il  tempo  ,  ne- 
gozio gravissimo  e  difficilissimo  per  uqa  buona  patte    dei    nostri 
coetanei.  iNè  costoro  sono  però  tia  disprezzare  ;  anzi  io    lì    tengo 
per  lina  gentile  e  preziosa  generazione,  quando  si    coatenlano  di 
Jei^igcre  per  divertirsi  o  per  addoiiuciìlarsi,  e  Irallauo  gii    sludi, 
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come  un  Irastuilo  o  un  narcoUco  innocenle.  iVl.i  os^ni  (jual  voUa 
s'inlromeUono  di  sentenziare  e  di  censiir.iro,  diveoinno,  senza  vo- 
lerlo, ernaslalori  delle  scienze.  Con  tal  «?ente  hai  un  «lifllcìle  par- 
tilo alle  mani  ;  imperoccliè  non  conoscendo  essi  il  soggetto,  e  non 
avendo  nò  anco  i  termini,  ti  è  impossibile  il  convincerli  e  il  farli 
ricredere  ;  e  ogni  disputa  che  piarli  coti  loro,  è  uno  scioperìo  di 
tempo.  Or,  siccome  è  cosa  rara  ohe  d.ill'  aflìzio  dì  ascoltare  non 
si  passi  a  (jucllo  di  delinire,  taluno  (orse  potrebbe  inferirne  che, 
se  e  bene  alle  scienze  l'aver  dilettanti,  sarebbe  forse  meglio  il  non 
averne,  A  ogni  modo,  io  reputo  beate  lo  nìatenialiche,  dove  i  di- 
lettanti non  ricscdiio.  I  quali  sono  quasi  il  volgo  delle  letlero  e 
delle  scienze,  ch«^  commesso  alla  loro  balia,  diventano  preda  dello 
arbiirio  e  della  lici'nza.  a  gìiisa  delle  società  civili  .  dove  posp'-- 
sta  la  ragione  dei  savi,  regna  l'arbitrio  della  moltitudine  (I). 

Esaminale  le  principali  cagioni,  che  condussero  la  lilosolia  alla 
nullità  presente,  propongo  i  mezzi,  che  mi  paiono  più  opnorlunì 
alla  sua  instaurazione.  La  riforma  della  lilosofia  consiste  a  mio 
giudizio  nei  principi!  e  nel  metodo  :  le  quali  due  cose  sono  inse- 
parabili, giacché  il  retto  metodo  è  somministrato  e  determinato 
dalla  diritta  cognizione  dei  principii.  Credesi  oggi  dai  più  che  il 
metodo  partorisca  i  principii  :  il  che  è  un  errore  gravissimo.  Icui 
fautori  volendo  spiegare  la  generazione  dei  principii,  si  tolgono 
ogni  via  di  stabilire  le  ragioni  del  metodo:  laddode  queste,  e  non 
quelli,  vogliono  essere  trovate  e  dichiarate  legittime.  I  principii 
sono  obbielli\i,  eterni,  assoluti:  non  hanno  origine  :  si  legitlimano 
da  sé  :  si  trovano  e  non  si  cercano  :  o  per  dir  meglio  si  aflaeciano  da 
sé  slessi  allo  spirilo,  che  li  riceve,  e  se  li  rende  famigliari  nell'acqui- 
sto riflessivo  del  sapere.  All'incontro  il  metodo  è  uno  struuìento  sub- 
biellivo  e  psic(d()gico,  che  l'uomo  dee  procacciarsi,  non  g'à  proce- 
dendo a  casi»,  né  discorrendo  ;irtiriciatamcnte,  (ogni  discorso  arti- 
ficioso presupponendo  già  il  metodo) ,  ma  pigliandolo  dall'  intuito 
immediato  del  vero,  cioè  dai  |irincipii.  Per  lai  modo  il  processo 
subbieltivo  si  conforma  alla  verità  obbiettiva,  e  il  reale  determina 
lo  scibile.  Bisogna  però  notare  che  anche  nel  dichiarare  ad  espli- 
care i  principii  si  usa  un  cerio  metodo  derivante  da  essi,  in  quanlo 
la  riflessione  si  fonda  sopra  un  intuito  immediato  e  primilivo.  Il 
che  sarà  reso  chiaro  nel  decorso  del  mio  ragionamento  (2). 

I  principii  determinativi  del  metodo,  e  per  via  del  metodo 
produttivi  della  scienza,  consistono  in  alcune  verità  prime,  dalla 
cognizione  integra  o  alterala  delle  (juali  dipende  la  sorte  della  fi- 
losofia. Perciò  dopo  avere  nel  primo  libro  determinali  (jucsti  veri 
e  ridotti  a  una  formola  precisa  e  rigorosa,  quanto  (juelle  de*  ma- 
leraalici,  io  applicherò  nel  secondo  libro  essa  foriuuia  alla  storia 
della  filosofia,  non  già  discorrendo  per  tutto  il  seguilo  de' tempi, 
nia  liiuilaudumi,  per  modo  di  saggio,  ai  sistemi,  che  lierirouo  nelle 
età  più  rimote.  Imperocché,  se  la  formola  è  vera,  essa  dee  couL- 
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Der  le  ragioni  di  tulli  ì  sistemi,  dee  mostrare  e  spiegare  U  verità 
0  falsità  ;  altrimenli  per  erronea,  o  almeno  inesatta  e  manchevole, 
si  chiarirebbe.  Per  questa  ed  altre  ragioni  che  tralascio,  una  ve- 
rificazione storica  dei  principii,  rai  parve  se  non  necessaria,  di 
grandissima  utililA. 

A  chi  entra  in  queste  ricerche,  la  prima  quislione,  che  si  pre- 
senta, è  di  sapere,  in  che  consista  la  storia  della  filosofi»,  per  po- 
terne determinare  i  principii,  e  seguirne  gli  andamenti,  i  progressi 
le  vicissitudini.  Parecchi  moderni,  fra*qu,ili  l'Hegel  è  il  più  illustre, 
escludono  da|;li  annali  di  quella  le  antich»;  religioni  dì  Europa  e 
di  Oriente,  e  osano  appena  incominciarli,  per  la  Grecia,  dalle  scuole 
italica  e  ionica,  o  meslio  ancora  dallu  t^Iealica,  e  per  l'Asia,  dalle 
sette  indiche,  che  modificarono  la  doltrinn  dei  Vedi  (5)  Tulli  i  po- 
poli più  culti  della  prima  antichità,  o  non  ebbero  filosofia  a  delta 
di  costoro,  0  non  ne  rimane  più  alcun  vestigio.  iWa  certo  durano 
molti  monumenti  religiosi  di  quelle  antichissime  nazioni:  possediamo 
interi,  o  in  parte,  i  codici  esprimenti  le  credenze  e  il  culto  di 
alcune  di  esse.  Ora  chi  studia  questi  documenti  può  agevolmente 
chiarirsi  che  quelle  vecchie  religioni  sono  in  gran  parte  sistemi 
jìlosofici,  discrepanti  dalle  teoriche  più  moderne,  noo  per  la  so- 
stanza, ma  solo  per  la  foima.  La  forma  poi  non  fa  la  scienza  ; 
altrimenti  Capila  e  Parmenide,  Empedocle  e  Lucrezio,  che  scrissero 
in  versi,  non  sarebbero  filosofi,  almeno  a  rispetto  nostro,  l  Vedi, 
ì  Chiner,  l'Avesta,  e  simili  libri,  sono  vere  enciclopedie,  in  cui  il 
culto,  i  dogmi  positivi,  j^P  instituti  civili,  i  falli  storiali,  e  anco 
talvolta  le  speculazioni  filosofiche  si  trovano  a  costa  gli  uni  degli 
altri,  or  confusi  or  distinti,  e  collegali  insieme  dal  genio  nazio- 
nale, non  meno  che  dall'indole  poetica  dell'elocuzione.  11  paragone 
della  Bibbia  non  serve  ;  imperocché  il  Cristianesimo  col  Giudaismo 
suo  legittimo  antecessore,  essendo  la  sola  religione  divina,  la  fi- 
losofia vi  è  distinta  dal  deposito  rivelato  contenuto  nei  libri  sacri. 
Gli  Ebrei  fra  tutti  i  popoli  culli  dell*  antichità  son  forse  i  soli, 
che  ne'lempi  più  vetusti,  non  abbiano  avuto  filosofia,  perchè  pos- 
sedevano la  rivelazioo  primitiva  nella  sua  pienezza  ;  e  fra  gli  an- 
tichi libri  orientali  il  Panlateuco  è  quello,  in  cui  la  religione  si 
scompagna  meglio  da  un  discorso  filosofico  ;  benché  esso  sia  nello 
stesso  tempo  un  codice  legislativo,  una  storia,  un  rituale  e  uq 
catechismo.  Dicasi  altrettanto  degli  altri  libri  prolocauouici,  senza 
escludere  quello  di  Giobbe,  il  qual  libro  lullavia  pare  opera  di 
un'altra  tribù  semitica,  abitatrice  del  deserto,  e  ricevuto  dagl'Israe- 
liti per  la  sua  divina  origine.  Ma  presso  le  altre  nazioni,  che  non 
possedevano  puro,  ne  integro  il  deposito  tradizionale,  la  filosofia 
era  il  supplemento  naturale  della  religione,  e  ne  componeva  la 
parie  più  rccondilfi,  custodita  e  collivala  dal  sacerdozio- 

L'  Hegel  e  i  suoi  seguaci  non  ainmeltono  veramente    alcuno 
divario  sostanziale  fr<i  la  religione  e  la  filosofia  ;  ma    pretendono 
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clic  se  bene  la  materia  sia  la  stessa,  ttillavia  il  modo,  con  cui  è 
Uatlala,  diversifichi  essenzialmente  le  due  discipline.  Qui  v'ha  un 
«loppio  errore  ;  imperocché  non  si  erra  meno  a  immedesimare  ogni 
patte  delle  dottrine  religiose  colle  filosofiche,  che  ad  escluderle 
dalla  scienza  razionale,  ogni  qnal  volta  si  assomigliano  per  la  so- 
sliiiiza.  La  religione  è  parte  intelligibile,  parte  sovrintelligibile. 
11  sovrintelligibile  dipende  dalla  rivelazione  sola,  e  non  appartiene 
almeno  direttamente,  alla  speculazione  umana;  onde  s'ingannano 
i  filosofi  razionali  a  confonderlo  coll'intclligibile  ;  e  l'Hegel,  che  il 
la,  si  chiarisce  schietto  razionalista,  bencKó  pretenda  il  contrario. 
Ora,  come  nei  dogmi  della  vera  religione  il  mistero  accompagna 
l'evidenza,  così  nella  teologia  dei  Gentili,  si  trovano  a  costa  delle 
verità  filosofiche  alcune  reliquie  del  sovrintelligibile  rivelato  a  prin- 
cipio, e  alteralo  in  appresso  dalle  speculazioni  e  dalle  favole.  IWa 
sia  che  si  conservi  nella  sua  purezza,  sia  che  venga  oscurato  e 
corrotto,  il  sovrintelligibile  di  sua  natura  non  appartiene  alla  fi- 
losofia ;  e  l'opinione  contraria  è  un  grande  errore  di  questo  secolo. 
Non  cosi  l'intelligibile  ;  il  quale  nella  vera  religione  è  mero  dogma 
fondalo  sulla  tradizione;  ma  ne'falsi  culti  è  tradizionale  insieme 
e  filosofico,  come  si  raccoglie  dai  monumenti.  E  nel  seno  slesso 
della  Cristianità,  quando  ai  pronunziati  dell'autorità  ecclesiastica 
si  aggiunse  la  seienza,  l*  intelligibile  rivelalo  diventò  pure  dottrina 
filosofica,  onde  la  scolastica,  per  ciò  che  risguarda  le  verilà  razionali, 
non  e  già,  come  vuole  lo  stesso  Hegel,  una  dortrina  anbifia,  ma 
una  vera  filosofia,  più  degna  ancora  {)er  molte  parti  di  questo  ti- 
tolo, che  quella  di  Diaimini  o  di  Plalone.  Egli  è  singolare  che  lo 
Hegel  e  i  suoi  partigiani  escludendo  da  un  lalo  la  religione  dalla 
filosofia,  e  afiermando  dall'altro  la  perfetta  medesimezza  della  loro 
materia,  danno  alla  filosofia  l'altrui,  mentre  le  tolgono  il  proprio: 
la  spogliano  ,  1'  arricchiscono  di  soverchio  ,  e  in  ambo  i  modi  la 
guastano. 

Costoro  argomentano  che  la  filosofia,  dovendo  essere  il  frutto 
di  una  speculazione  libera,  non  può  aver  luogo  quando  l'ingegno 
piglia  le  mosse  e  la  regola  del  magistero  religioso.  Ora  le  spe- 
culazioni sacerdotali  erano  fondate  sulT  autorità  di  certi  libri  ri- 
putati di  origine  divina  ;  dunque  non  si  debbono  aver  per  opera 
di  un  vero  filosofare.  Potrei  dire  che  questo  argomento  non  vale, 
almeno  per  rispetto  gli  autori  di  essi  libri ,  nei  quali  sì  trovano 
alcune  parti,  come  vcrbigrazia,  gli  Upanisadi  dei  Vedi,  schietta- 
mente filosofiche.  Ma  siccome  mi  si  può  obbiettare  che  questi  au- 
tori si  fondarono  pure  sulle  tradizioni,  al  che  non  ripugno,  passo 
ad  un  altra  risposta,  e  dico  che  chiamo  filosofia  ogni  elaborazione 
dei  principi!  razionali  falla  per  mezzo  della  riflessione  e  del  di- 
scorso. Ora  qualunque  possa  essere  la  fonie,  donde  si  pigUano  i 
principii,  purché  questi  siano  razionali,  e  ci  si  adoperi  l'artificio 
scientifico  nello  esplicarli,  vi  ha  lavoro  filosofico.  Puoi  negar,  ver- 
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f'igrazia,  che  negli  Upanisadi  si  contenga    un    intero    sislemi    di 
panteismo,  o  almeno  di  enianalismo,   poeticamente    espresso  ?  No 
sicuramente;  e  ne  recherò  altrove  le  provo.  Ora    il    pnntcismo  e 
l'emanalismo  sono  sistemi  filosofici.  Ma  lo   speculare    del    filosofo 
vuol  esser  libero,  e  qui  è  legato  dal  dogma    religioso.    Rispondo 
che  dee  esser  libero  nel  discorso,  e  nelle  deduzioni ,  ma  che  noo 
dee  e  non  può  essere,  quanto  ai  prìncipiì,  e  all'opera  deirifituito. 
Ora  il  dogma  religioso  in  filosofia  appartiene  ai  principii  ;  intorno 
ai  quali  è  assurdo  il  pretendere  libertà.  So  che  Cartesio,  e   tutta 
la  filosofia  moderna,  cht'.  da  lui  procede,  hanno    preteso  d'  intro- 
durre la  ricerca,  e  quindi  la  libera  elezione  dei  principii  ;  ma  mo- 
strerò nel  processo  dell'opera,  quanto  questo  assunto  sia  irragio- 
nevole e  ridicolo.  I  principii  sono  dati  dall'intuito,    il  quale    non 
polendo  trasformarsi  io  cognizione  riflessiva,    senza    l' intervento 
della  parola,  dipende  necessariamente  da  essa,  per  ciò  che  spetta 
alla  filosofia.  La  parola  è  doppia,  religiosa  e  sociale  ;  questa  nata 
da  quella;  poiché  in  ogni  luogo  e  tempo  la  società    fu    formila, 
educata  e  eulta  dalla  religione.  La  parola  religiosa   è    il    dogma 
tradizionale  ;  e  però  la  filosofia  nel  trarre  i   suoi    principii    dalle 
sacre  tradizioni,  attinge  alla  fonte  più  legittima,  eziandio  quando 
elle  sono  alterate;  perchè  la  parola  sociale  derivando  dall'altra, 
non  può  mai  vincerla  d'integrità  e  di  purezza.  I  nostri  filosofi,  che 
si  credono  liberissimi,  quando  discorrono  alla  scapestrata,  sostitui- 
scono la  parola  sociale  alla  parola  religiosa,  e  le    opinioni    o  le 
preoccupazioni  ricevute  daireducazione  e  dal  commercio  cogli  uo- 
mini, all'autorità  del  dogma  teologico.  Tal  è  il    progresso  intro- 
dotto dal  Descartes  ;  il  quale  non  avrebbe  certamente  potuto  pen- 
sare e  dire  :  Io  penso ,    dunque    sono ,    .'.e    non    avesse  ricevuto 
dagli  uomini  l' uso  della  favella.  Ne  sarebbe    stato    in    grado    di 
congegnare  un  cattivo  sistema  di  filosofia,  se  malgrado  quel  dubbio 
di  cui  discorre  così  piacevolmente  nel  suo  Discorso  sul  metodo  e 
nelle  Meditazioni,  non  avesse  conservata  una  infinità  di  opinioni  e 
di  credenze  acquistate  per  opera  del  linguaggio  e  della    vita  so- 
ciale. Perciò  egli  si  mostra  così  accorto  e  savio,  come  chi  credesse 
bere  più  alla  libera  e  con  maggior  sapore  a  un  limaccioso  riga- 
gnolo, che  all'acqua  pura  della  sorgente. 

Queste  cose  saranno  dichiarate  ampiamente  in  appresso.  Le 
\\0  qui  accennale  di  volo,  per  giustificare  il  mio  consiglio  di  con- 
siderar le  antiche  religioni,  come  spettanti  alla  storia  delle  scienze 
filosofiche.  La  filosofia,  essendo  1'  esplicazione  dei  principii  razio- 
nali, ebbe  cominciamento,  come  prima  1'  uomo  prese  a  lavorare 
colla  riflessione  sulla  parte  razionale  delle  sue  credenze  religiose 
e  a  fare  de'  suoi  discorsi  un  corpo  di  scienza.  Il  quale  fu  certo 
rozzo  e  imperfctlo  ne'  suoi  principii,  come  rozze  sono  le  origine 
della  filosofia  antica.  Fu  poscia  accresciuto  e  limato  dall'opera  dei 
sacerdoti  ;   i  quali  consc^Miaiuio  alle  carte  le  tradizioni  ricevute,  ci 
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tramandarono  pure  con  esse  qualche  notizia  delle  loro  speculazio- 
ni. Quando  la  dottrina  ieratica  passò  ne'laici,  nacquero  scuole,  che 
anche  i  moderni  chiamano  propriamente  filosofiche  ;  le  quali  però, 
come  le  precedenti,  mossero,  almeno  in  parte,  dal  dogma,  e  dalle 
tradizioni.  Non  si  può  adunque  ben  comprendere  la  dottrina  delle 
scuole  laicali,  se  non  si  risale  a  quella  dei  templi.  Onde  si  vede 
rhe  la  filosofia  è  antichissima  :  non  nacque  ieri,  come  non  morr;\ 
domani  :  è  privilegio  di  lutti  i  popoli  culti:  figlia  primogenita  della 
religione  :  nata  colla  prima  rifle>^in!)e  dell'  uomo  parlante  sui  ce- 
lesti inscgoamenti,  e  destinata  a  durare,  quanto  la  religione  e  il 
pensiero  umano. 

Lo  studio  degli  antichi  monumenti  religiosi,  scritti  o  effigiali, 
necessita  molte  ricerche  sulle  origini,  sulla  storia,  sulla  lingua, 
sugrinsliiiiti,  e  sulle  migrazioni  dei  popoli.  Se  avessi  conosciuto 
una  o  poche  opere,  che  trattassero  con  profondità  ed  esattezza 
di  queste  malerie,  e  le  riunissero  in  on  solo  quadro,  mi  sarei 
contentato  di  citarle  ne' luoghi  opportuni,  invitando  a  consultarle 
il  lellore.  Ma  io  non  credo  che  alcuna  se  ne  trovi,  o  almeno  non 
ne  ho  notizia.  I  compendii  poi,  di  cui  pochi  son  buoni,  ancorché 
lessero  eccellenti,  non  basterebbero  al  proposilo.  Tuttavia  il  lavoro 
è  fatto,  almeno  in  gran  parie  ,  ma  è  sparso  ,  e  si  richiede  la  fa- 
tica di  nieUerlo  insieme,  e  di  cavarne  quel  tanto  che  occorre.  Da 
due  secoli  in  qua  gli  eruditi  di  Europa  hanno  fatte  maravigliose 
ricerche  su  tulle  le  parli  dell'antichità,  le  quali  a  mano  a  mam» 
che  i  viaggi  e  l'etnografia  aggiungono  nuovi  sussidi,  si  vano  tut- 
tavia anìpliando  ,  tantoché  è  oggimai  diffìcile  il  trovare  nel  giro 
dell'erudizione  possibile  un  solo  angolo,  in  cui  non  abbia  pene- 
tralo rocchio  di  qualche  curioso  e  sagace  cercatore.  Il  numero  delle 
opere  prodotte  da  tali  investigazioni  è  spaventevole  ;  e  la  vita  di 
più  uomini  infaticabili  non  basterebbe  a  riandarle,  non  che  leg- 
gerle tutte.  Io  ho  solo  potuto  prender  notizia  di  una  piccola  parte, 
proporzionatamente  a  una  copia  così  sterminala  :  ma  se  il  mio  la- 
voro non  può  essere  offerto,  come  un  quadro  storico  compiuto, 
senza  ridicola  temerità  ;  credo  che  sarà  sufficiente  allo  scopo  dot- 
trinale ch'io  mi  propongo.  Quanto  al  metodo  da  seguirsi  in  queste 
sloriche  indagini,  mi  parve  che  la  concisione  più  rigorosa  dovesse 
accoppiarsi  a  una  certa  profondità  :  non  potendo  da  un  lato  allar- 
garmi di  soverchio  in  una  parte  accessoria  del  mio  trattato,  senza 
nuocere  all'economia  del  tulio  :  e  sapendo  dall'  altro  che  ogni  ri- 
cerca è  affatto  inutile,  quando  riesca  superficiale.  Or  come  conci- 
liare due  doli,  che  sembrano  escludersi  a  vicenda  ?  Imperocché  le 
ricerche  erudite  non  possono  avere  qualche  valore,  se  non  abbrac- 
ciano molli  particolari,  e  non  tengono  conio  delle  più  piccole  mi- 
nuzie :  non  essendo  possibile  ne'  falli  storici  il  camminare  pe'  ge- 
nerali e  per  le  astrazioni.  Ora  l'esposizione  dei  particolari  richiedo 
grandissimo   soazio  .  e  io  doveva  ricordarmi  che  non  iscrivo  una 
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opera  di  sloilo,  Uia  di  filosofìa.  Ito  creduto  di  trovare  un  arconcio 
fcinporaiuenlo.  coDterlacdnmi  d'indicar  brevemenle  i  falli  più  es- 
senziali, e  accennando  a  piò  di  pagina  gli  aulori  da  me.  letti  e 
studiati,  dove  le  opportune  prove  e  illustrazioni  si  rivengono. 
Cosi  il  lettore,  che  voglia  acquistare  una  notizia  più  compiuta  e 
fondala  delle  cose  discorse,  ricorrendo  alle  opere  allegate,  ci  tro- 
verà per  minuto  i  testi  relalivì,  con  tutto  il  corredo  dì  critica  e 
di  erudizione  opportuno  al  proposito,  ^'on  allego  se  non  gli  scrìtti 
che  ho  potuto  vedere  ,  il  che  stimerei  superfluo  di  avvertire,  se 
non  fosse  oggi  assai  comune  l'uso  di  copiare  le  citazioni  altrui, 
e  di  ostentare  con  pochi  libri  una  ricca  e  facile  erudizione.  Quando 
per  qualche  cagione  mi  fu  inlerdctlo  di  studiare  una  scrittura,  onde 
ho  preso  notizia  di  seconda  mano,  l'ho  espressamente  accennato  ; 
tantoché  il  lettore  può  essere  sicuro  che  degli  autori  eh'  io  cito 
per  modo  diretto,  non  ve  ne  ha  un  solo,  eh'  io  non  abbia  letto 
per  lo  più  da  capo  a  fondo,  o  almeno  consultato  diligentemente. 

Nelle  qiiislioni  risguardanti  l'anlithità  e  le  orìgini,  raro  è  che 
si  possa  aver  piena  certezza,  e  chi  ollenga  una  certa  verosimi- 
glianza, dee  stimarsi  aver  fatto  molto.  La  qviale  risultando  per  Io 
più  dal  concorso  di  molti  probabili,  ciascuno  dei  quali  sarebbe  forse 
separalaniente  di  poco  peso;  riuno  dì  essi  si  dee  dal  critico  disprez- 
zare Perciò,  se  al  lettore  paresse  che  io  faccia  caso  talvolta  dì 
deboli  argomenti,  avverta  che  sopra  di  essi  soli  non  fondo  mai  le 
induzioni  o  deduzioni  ;  le  quali  soglio  appoggiare  a  una  tal  con- 
gcrie  di  prove,  che  ancorché  mancassero  alcune  di  queste,  non  se 
ce  annullerebbe  però  la  verosimiglianza  di  quelle.  Vero  è  che  la 
concisione,  a  cui  venni  obbligato  dall'abbondanza  della  malaria,  e 
la  Decessila  di  evitar  le  ripetizioni,  non  mi  hanno  permesso  dì  di- 
chiarar sempre  le  cose,  ma  solo  dì  accennarle;  credo  però  di  aver 
dello  lanlo  che  basti  a  chi  conferirà  insieme  le  varie  parli  del  mio 
libro,  e  recherà  qualche  attenzione  nella  lettura  di  esso.  Ben  si  sa 
che  i  leggitori  debbono  possedere  molle  notizie,  almeno  geoeriche 
sulle  lìngue,  sul  paese,  sugli  annali  e  sulle  condizioni  de' popoli, 
imperocché  io  non  iscrivo  elementi  dì  geografia,  di  storia,  di  et- 
Dcgrafia,  di  archeologia,  o  dì  altra  simile  disciplina.  Laonde  chi 
fosse  affatto  ospite  in  queste  materie  non  potrebbe  a  buon  dìrillo 
imputarmi  le  oscurità  e  le  lacune  del  mio  discorso. 

Io  ho  recalo  in  questa  parte  della  mia  scrittura  tutta  quella 
esaltezza,  dì  cui  sono  capace,  e  che  mi  venne  conceduta  dai  pochi 
mezzi  estrinseci  di  erudizione,  ondo  posso  disporre.  Quando  per 
corroborare  un  assunto  scientifico,  altri  si  dà  a  squadernare  libri 
di  storia  e  di  archeologia,  e  razzolarvi  argomenti  a  proposito  della 
sua  preconcetta  opinione,  il  laverò  che  ne  risulta  non  può  far  che 
non  riesca  sliracchiato  e  superficiale.  Non  che  procedere  per  que- 
sta vìa,  io  non  ho  m;ii  accomodati  i  falli  alle  idee,  come  anche  non 
ho    mai    subcrdina'e  le  ideo  ai  (ntii,  che    sarcbbo    un    disor.iiiic 
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anrnr  più  fjrnvp  drìl'  altro.  Le  idee  e  i  fnlli  sono  duo  ordim'  pn- 
raHel»,  che  debbono  armonizzare  sponlanpamenfe  senza  vìoIenz;i 
rofìprora.  Ma  per  la  natura  dello  spirilo  umano ,  nello  slesso 
modo  che  la  cognizione  ideale  dee  porgere  il  filo  opportuno  per 
cnmminare  nella  regione  dei  falli ,  senza  smarrirsi  ,  così  l' esa- 
me miniifo  e  diligente  dei  fatti  ,  può  e  dee  corrog^ere  e  pcrfe- 
z'onare  la  cognizione  ideale  ;  tantoché  i  due  ordini  si  aiutino 
a  vicenda.  Non  si  dee  però  mai  dimenticare  che  ciascuno  dì  essi 
dee  reggersi  da  sé,  e  che  non  è  mai  Irrito  l'introdurre  artifìzia- 
tamenle  fra  loro  una  corrispondenza,  che  qiiando  non  sia  naturale 
e  spontanea  non  ha  alcun  valore. 

A  malgrado  di  questa  mia  diligenza,  non  ignoro  che  molti 
chiameranno  per  istrazio  il  secondo  libro  della  mia  opera  una  com- 
pilazione, e  crederan  con  questo  di  averlo  condannato.  Ma  io  vorrei 
domandare  a  costoro,  che  cosa  intendono  con  questa  parola.  Se  il 
compilare  è  un  raccoglier  fatti,  ogni  filologo,  archeologo,  storio- 
grafo è  un  compilatore;  e  il  nome  in  tal  caso  è  onorevole,  come 
l'ufficio.  Se  poi  si  chiama  compilare  l'adunar  fatti,  traendoli,  non 
dalla  fonte,  ma  dai  rivi,  avverto  che  ne'  lavori  generali,  come  il 
mio,  non  si  può  fare  altrimenti.  Tal  è  la  brevità  della  vita  e  la 
moltitudine  delle  materie,  ch'egli  è  impossibile  eziandio  agli  uo- 
mini dottissimi,  (fra  i  quali  io  non  ho  la  temerità  di  collocarmi), 
Patlingcre  i  fatti  dalle  sorgenti,  se  non  quando  si  tratta  investi- 
gazioni parziali.  E  in  ciò  consiste  rutilila  della  divisione  inlrodolla 
nei  lavori  letterarii  e  scientifici  ;  mediante  la  quale,  gli  studiosi 
limitandosi  a  una  parte  dello  scibile,  e  consacrandole  exprofesso 
il  tempo  e  l'irgcgno.  possono  addentrarsi  nel  loro  subbietto,  e  ac- 
<juislare  quella  cognizione  j)iù  compiul.i  e  profonda  che  è  dato 
all'uomo  di  conseguire.  Il  che  sarebbe  impossibile,  se  ciascuno  a- 
si)irasse  alla  scienza  universale,  e  volesse  fornir  da  sé  solo  l'opera 
di  molti,  anzi  di  tutti.  La  manìa  di  essere  enciclopedico  polca 
passare  per  ragionevole  e  proficua,  quando  le  scienze  erano  bam- 
bine :  come  queste  furono  cresciute  a  un  certo  sogno,  potè  parer 
tuttavia  plausibile,  o  benché  non  esente  da  temerità  :  al  di  d'oggi 
non  è  più  che  ridicola.  Chi  oserebbe  ora  pretendere  di  posseder 
solamente  una  dozzina  di  scienze  o  di  lingue  orientali  ?  Se  alcune» 
vi  aspira  tuttavia,  (!iò  mostra  che  la  generazione  dei  passi  è  per- 
petua, e  che  si  dee  stimare  di  aver  fatto  molto,  quando  è  p^rnits- 
so  di  riderne.  Ma  i  lavoii  parziali  dei  dotti  sarebbero  inutili,  se 
gli  uni  non  potessero  profittare  delle  altrui  fatiche,  in  ordine  ai 
propri  studi;  giacché  tali  sono  le  congiunture  scambievoli  di  lultc 
Je  scienze,  e  specialmente  di  alcune  fra  esse,  che  non  si  possono 
coltivar  a  dovere,  senza  un  aiuto  e  un  concorso  reciproco.  Ora  sic- 
come è  impossibile  il  far  professione  di  molte  ;  resta,  che  «piando 
nno  ha  bisogno  per  gli  studii  suoi  di  dati  e  di  notizie  esfriiiscclie, 
le  pigli  dai  periti,  i  quali  gliele  daranno  molto  nii;-'Woii-  jhù  co- 
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piose  e  più  sicure,  che  non  po!rebbe,  senza  il  debito  apparecchio 
procacciarsele  da  sé.  Per  tal  modo  le  varie  discipline  si  aiutano, 
e  la  dottrina  propria  di  ciascuno  studioso  diventa  all'  occorrenza 
comune  di  lutti.  Il  che  si  ricerca  sovratlutto  nei  lavori  generali, 
com'è  il  saggio  presente  ;  nel  quale  dovendo  discorrere  per  tutti 
i  popoli  dell'antichità,  e  rintracciare  la  formula  fondamentale  della 
loro  dottrina,  mi  è  forza  ricorrere  alle  lucubrazioni  di  quegli  uo- 
mini dottissimi,  che  hanno  fatto  un  studio  profondo  di  ciascuno 
di  quelli.  Sarebbe  tanto  ridicolo  dalla  parte  d'altri  il  richiedere 
di  più,  quanto  dalla  mia  il  voler  fare  di  più. 

E  veramente  tornerebbe  cosa  singolare,  se  altri  non  potesse 
discorrere,  verbigrazia ,  delle  anlichità  indiche,  iraniche,  semìtiche 
mongoliche  ed  americane,  dei  geroglifici  di  Tebe,  e  di  Palenco, 
dei  caratteri  cuneiformi,  delle  rune  scandinaviche,  dei  nodi  peru- 
viani, de*  segni  numerici  usati  dagli  Ardri,  dai  Guanchi  e  dai  Ci- 
nesi, e  cento  altre  cose  su  questo  andare,  prevalendosi  delle  fati- 
che degli  eruditi,  non  già  per  ripeterle,  e  fare  un  vano  scialac- 
quo di  erudizione,  ma  per  applicarle  allo  studio  delle  idee,  e  alla 
ricerca  delle  origini  e  delle  dottrine.  Imperocché  io  chieggo,  per 
qual  fine  abbiano  scritto  tanti  valentuomini,  che  consumarono  una 
lunga  vita  e  un  ingegno  fortissimo  nelle  ricerche  erudite,  se  il  filo- 
sofo non  può  valersi  dei  loro  lavori,  e  dee  risalire  direttamente 
agli  originali  ?  Se  io  volessi  imparar ,  per  esempio  ,  gli  elementi 
del  sanscrito  o  dell'  arabico ,  non  ho  sì  poca  fiducia  nella  mia 
memoria,  che  non  mi  credessi  in  grado,  dopo  qualche  mese  di  stu- 
dio di  lardellare  il  mio  libro  con  citazioni  orientali ,  che  farebbero 
strabiliar  gì'  ignoranti,  e  darebbero  loro  un  gran  concetto  della 
mia  erudizione.  E  torse  alcuno  direbbe  :  vedi  che  cima  d' uo- 
mo !  Egli  fa  professione  di  filosofo ,  e  pur  sa  tutte  le  lingue  ! 
Ma  non  pertanto  ingannerei  i  savi,  che  sanno  distinguere  la  dot- 
trina superficiale  e  accettala  dalla  propria  e  profonda.  E  certa- 
mente non  ingannerei  me  medesimo ,  persuaso  come  sono ,  che 
ninno  può  sapere  sufficientemente  una  sola  lingua  dotta  da  poter 
interpretar  con  sicurezza  i  monumenti  ,  se  non  dopo  uu  assiduo 
studio  di  molli  e  molti  anni.  Io  ho  conosciuto  valentissimi  greci- 
sti, che  dopo  un'  applicazione  indefessa  di  due  lustri  e  più,  dice- 
vano di  non  sapere  il  greco,  e  andavano  a  rilento,  e  tremavano 
quando  si  trattava  di  decidere  qualche  punto  oscuro  e  difficile  di 
ellenica  filologia.  E  altri  vorrà  spacciarsi  orientalista  dopo  uno  stu- 
dio di  qualche  mese  !  Se  nelle  stesse  favelle  moderne,  che  ci  sono 
più  famigliari,  non  si  può  salire  alle  origini,  e  deciferare  le  an- 
tiche memorie  senza  uno  studio  particolare  ;  se  pochi  dotti  sì  tro- 
vano in  Italia,  io  Ispagna,  in  Francia,  che  posseggano  una  recon- 
dita cognizione  della  loro  propria  lingua,  benché  imparala  dall'in- 
fanzia ;  vorrem  credere  che  il  negozio  sia  più  facile  e  spedito  in- 
torno agi'  idiomi  orieulali  così  ricchi,  così  complicati  ,  cosi  alieni 
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per  suono  e  per  indole  da  ogni  nostra  consucltidlne?  Se  adunijiie 
io  ricorro  ali*  autorità  degli  orientalisti  e  dei  filologi  di  professio- 
ne, non  tanto  che  meriti  scusa,  credo  di  dover  esserne  lodato.  E 
siccome  l'autorità  degli  eruditi  sì  diversifica,  secondo  gli  studi  e 
gì'  ingegni,  onde  nel  valersi  delle  loro  testimonianze,  e'^W  è  d'uo- 
po pesarle,  anziché  farne  il  novero  ;  io  ho  cercato  di  appigliarmi, 
per  quanto  mi  è  stato  possibile,  ai  migliori,  e  quando  questi  non 
mi  soccorrevano,  di  corroborare  V  autorità  colle  ragioni.  Mi  sono 
anche  spesso  governato  coi  filologi  come  coi  viaggiatori  ;  i  quali 
non  essendo  lutti  degli  Auquetil,  dei  Gook,  dei  Pallas,  dei  Niebuhr, 
dei  Ker-Porter,  degli  Humboldt,  dei  Belzoni  ;  non  si  può  aver  pie- 
na fiducia  nella  loro  testimonianza,  se  non  quando  molti  s'accor- 
dano nella  medesima  narrativa. 

Il  metodo  che  ho  seguito  nella  parte  dottrinale  del  mio  scrit- 
to, è  misto  di  sintesi  e  di  analisi;  ma  è  principalmente  sintetico. 
La  natura  preliminare  di  questa  composizione  non  comportava  che 
io  procedessi  con  un  metodo  assolutamente  rigoroso,  sotto  pena 
d' incorrere  ,  senz'  alcun  fallo  ,  in  una  sciagura  ,  che  ora  è  sola- 
mente probabile  ;  cioè  di  non  trovare  un  solo  lettore.  Ma  ho  do- 
vuto dar  le  prime  parli  alla  sintesi,  costrettovi  dall'indole  del  mio 
argomento.  Perciò  coloro  ,  che  non  sono  avvezzi  a  questo  modo 
di  procedere,  mi  troveranno  oscuro  in  sulle  prime,  e  parrà  loro, 
eh*  io  affermi  gratuitamente,  senza  sussidio  di  prove.  Ma  se  essi 
avranno  la  pazienza  di  andare  innanzi ,  troveranno  forse  che  le 
tenebre  si  diradano,  e  le  cose  susseguenti  illustrano  le  preceden- 
ti. In  questo  modo  si  può  dire  che  le  conseguenze  avvalorano  le 
premesse  ;  non  già  che  queste  non  siano  evidenti  e  legittime  per 
sé  medesime  ;  ma  in  quanto  lo  spirito  non  può  fruire  pienamente 
dalla  loro  luce,  se  non  le  abbraccia  congiuntamente  alle  deduiio- 
iii,  accoppiando,  per  cosi  dire,  i  rivi  alla  loro  fonie.  Questa  ve- 
duta complessiva  di  tutto  il  vero  ingenera  una  persuasione  irre- 
pugnabile, contro  la  quale  si  rompono  tutte  le  lorze  e  le  insidie 
dello  scetticismo.  La  sintesi  discende  dalle  idee  ai  fatti ,  e  nello 
stesso  discorso  ideale  muove  dalle  parti  più  eccelse  ,  più  generi- 
the,  e  quindi  altresì  più  reali,  più  concrete,  più  sustauziose,  per 
calare  a  poco  a  poco  alle  regioni  inferiori ,  nelle  quali  per  una 
sintesi  intermedia  ,  i  sensibili  sì  collegano  cogl'  intelligibili.  Ora 
siccome  queste  regioni  inferiori  ci  sono  più  famigliari  che  le  su- 
periori, (nello  stesso  modo  che  si  conoscono  meglio  le  valli  che 
le  cime  e  le  pendici  delle  montagne),  se  ne  rischiara  e  conferma 
la  notizia  di  quelle  ,  da  cui  dipendono.  Ogni  uomo  possiede  una 
cognizione  riflessa  del  vero  intuitivo  connessa  e  quasi  connaturala 
coi  concetti  subalterni,  che  gli  sono  più  usuali  ;  cosicché  il  di- 
scorso di  mano  in  mano  che  passa  fra  oggetti  più  maneggiabili, 
corrobora  le  proprie  premosse,  e  ac([uista  una  luce,  che  si  retro- 
^I>argc  sulla  \ia  Irascorsa  [)cr  lo  innanzi.  Glie  se  alcuno  mi  chie- 
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desse,  perche  non  mi  sia  tenuto  sul  canimioo  più  agevole,  salen- 
do dai  particolari  ai  generali ,  rispomlerci  che  Ito  dovuto  appi- 
gliarmi sostanzialmente  a!  vero  metodo  scientifico;  il  quale  nelle 
malcrie  speculative  non  si  trova  fuori  della  sintesi,  come  proverò 
altrove.  L'analisi  una  è  applicabile,  se  non  parzial-nent  ,  alle  idee, 
cioè  in  (juanlo  a  ogni  passo  del  melodo  scientifico,  si  può  tornare 
indietro  e  rifare  analilicamenle  il  cammino  trascorso  ;  il  che  sa- 
rebbe impossibile,  se  la  sintesi  non  fosse  andata  innanzi.  E  io  ho 
usalo  talvolta  questi  ricorsi  confermativi,  che  il  lettore  potrà  ap- 
plicare alle  altre  parli  della  dottrina. 

In  un  mio  scrilterello  antecedente,  composto  e  divulgato  per 
una  certa  occasione,  e  non  ostante  i  suoi  difetti  accolto  umana- 
mente da  alcuni  uomini  dottissimi,  toccai  parecchie  quislioni  filo- 
sofiche intimamente  comiesse  colla  religione,  ch'era  lo  scupo  unico 
del  mio  componimento.  Il  quale  esscnJo  poco  altro  che  una  suc- 
cessione di  aforismi,  accompagnati  da  brevi  dichiarazioni ,  diede 
luogo  a  parecchie  difficoltà  fattemi  da  que' cortesi,  intorno  ad  al- 
cuni punti  di  filosofia  piuttosto  accennali,  che  esplicati  ;  alle  quali 
credo  di  poter  soddisfare  sufficientemente  ,  aprendo  da  vantaggio 
il  mio  concetto.  11  che  comincio  a  fare  nella  presente  Introduzio- 
ne ;  e  proseguirò  a  mano  a  mano  che  il  processo  scientifico  mi 
aprirà  1'  adito  alle  parli  più  recondite  della  dottrina,  se  la  Prov- 
videtfza  mi  permetterà  di  continuare  la  mia  impresa.  Le  idee  del 
sovrintelligibile  e  del  sovrannaturale  sono  di  gran  momento  in  fi- 
losofia ;  e  la  prima  singolarmente  è  connessa  con  tutte  le  sue 
parti,  e  contiene  la  chiave  di  parecchi  problemi,  altrimenti  inso- 
lubili. Molti  sistemi  filosofici,  come  quasi  tutte  le  dottrine  orien- 
tali, e  quelle  dei  neoplatonici  ,  sono  talmente  collegate  con  quei 
due  concetti ,  che  senza  una  profonda  analisi  di  essi ,  non  se  ne 
può  avere  una  perfetta  notizia.  Onde  farebbe  stupire  ed  increscere 
il  vedere,  come  siano  negletti  dai  filosofi  moderni,  se  lo  stalo  de- 
plorabile, in  cui  è  caduta  la  metafisica  nelle  parti  che  si  coltiva- 
no, non  scemasse  la  meraviglia  e  il  rammarico  della  trascurauza. 

A  proposito  di  quella  mia  operetta,  e  delle  obbiez-ioni  dotte 
e  gentili,  che  mi  furono  indirizzate,  non  farci  pur  menzione  delle 
critiche  di  un  altro  genere,  se  la  natura  del  soggetto  non  mi  ci 
obbligasse.  Imperocché  a  chi  scrive  in  difesa  della  religione  ,  la 
bontà,  e  la  santità  della  sua  causa  ,  ingiungono  T  obbligo  di  ri- 
muovere ogni  interpretazione  meno  favorevole  del  suo  silenzio. 
Dico  adunque,  che  a  quelle  sole  censure  io  tengo  si  debba  rispon- 
dere, le  quali  sono  urbane  ,  e  vengono  mosse  da  persone  intelli- 
genti della  materia.  Nel  mio  caso  io  non  dovetti  cercare,  se  i  cen- 
sori di  cui  parlo,  avessero  adempiuto  alla  prima  condizione;  giac- 
ché conobbi  a  manifcsli  indizi  che  eziandio  volendo,  essi  non  po- 
tevano soddisfare  alla  seconda.  Mi  diede  bensi  qualche  maraviglia 
il  vedere  persone  lornilc  di  qualche  senno   inlromelleisi  di  mate- 
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lìc  astnise  e  compticale.  neilic  quali  la  digiiitu  (Jet  semidotU),  ch»^ 
voglia  imparciarseue  ,  corre,  se  non  al!ro.  srramJissimo  pericolo. 
Imperocché  io  credo  benissimo  che  alcuno  di  (]ue'  critici  valorosi 
sia  versalo  nel!o  nialeniatic;t,  nello  Usici,  nella  chimica  .  o  in  al- 
tro discipli)ia  ;  credo  che  altri  s'intenda  fli  lettere,  abbia  scritto 
(|u;ilche  arlic*  lo  di  giornale,  fallo  qualche  traduzionceila,  e  rab- 
bercialo (jualche  verso  ;  credo  che  lutti  abbiano  letto  qualche  vo- 
lume di  (|uclla  filosofia  e  teologia,  che  coirono  ai  di  nostri  ;  ma 
che  coDoscaco  anche  solo  mediocremente  le  scienze  speculativo  nel 
loro  complesso,  e  posseggano  cjuella  speciale  aUitndioc  d'ingegno, 
che  si  richiede  a  penetrarne  le  parli  più  riposte  ,  che  conoscano 
bene  le  dollriue  e  le  tradizioni  del  Cristianesimo,  per  quanto  io 
Io  desideri  ,  con  posso  farmene  capace.  E  stimo  eh'  essi  medesi- 
mi ,  se  ci  pensan  un  poco  ,  riderebbero  ,  quando  io  mostrassi  di 
crederlo.  Mi  perdoneranno  adunque,  se  ho  le  loro  censure  iu  quel 
conio  che  meritano,  e  se  ora  le  ricordo  .  acciò  occorrendo  a  chi 
le  ha  mosse  da  ripeterle,  egli  sappia  in  d'  oggi,  che  stima  io  fac- 
cia del  suo  giudizio. 

E  veramente  chi  scrivendo  a  (picsli  tempi  si  mostra  religioso 
e  cattolico,  non  che  pron)ellersi  l'approvazione  dell'universale,  dee 
aspettare  i  hiasiaii,  le  censure  aceibe,  e  ii  disprezzo  di  molti.  Non 
è  già  che  il  Cristianesimo  e  la  religione  siano  affatto  fuor  di  mo- 
da ;  ma  bisogna  distinguere.  Egli  è  lecito  il  far  professione  di 
pietà,  e  Tessere  Cristiano  alla  moderna;  ma  l'essere  all'antica, 
è  vergogna  od  audacia  intollerabile.  Se  ti  tocca  il  capriccio  di  di- 
scorrere di  religione,  guardali  di  parlare  alla  semplice,  e  di  usare 
il  linguaggio  del  Catechismo  ;  guardati  di  adoperare  quelle  formolo 
precise  e  venerande,  cui  la  Chiesa  ha  consacrati;,  come  autorevole 
idioma  delle  scienze  saere.  E  alla  strana  novità  delle  parole  dee 
corrispinuleie  quella  dei  concetti  ;  i  quali  poco  importa  che  siano 
veri,  purché  riescano  inuditi.  {,à  novità  è  al  di  d'oggi  il  supre- 
mo intento  del  sapere,  e  chi  n' è  migliore  artefice,  beato  lui.  Un 
sisknio  religioso  e  lilosofico,  per  guslare  ai  palali  moderni  ,  vuol 
essere  »in  romanzo  d'  idee,  come  i  romanzi  sono  sistemi  d'  imma- 
gini ;  anzi  le  dollriue  razionali  e  teologiche  hanno  tanto  più  vo- 
ga, quanto  sono  più  vane,  e  meu  consistenti  delle  poetiche  fizioui. 
Ora  io  non  ho  dissimulato  e  non  dissimulo  che  non  posso  slimar 
tali  ghiiibizzi,  se  non  per  (juel  che  sono,  cioè  per  giuochi  inge- 
gnosi, f  he  sai  ebbero  comportabili  per  uso  di  passatempo,  se  non 
versasse!  o  sulle  cose  più  rispelta  bili  e  più  iiuiiortanti,  che  si  tro- 
vino al  mondo.  Lo  scriveie  uu  libro  di  scherzi  mi  par  indegno  di 
un  uomo  gra\e  :  lo  scherzare  sui  soggetti  più  seni,  indegno  di 
un  uomo  onesto  e  costumalo.  Nel  coiso  di  cpiest'  opera  mi  tocche- 
rà spesso  di  parlare  di  religione;  perchè  sebbene  la  tilosotia  no 
sia  distinta,  e  ciascuna  delle  due  discipline  abbia  i  suoi  piiiici})ii 
e  il  suo  metodo  pi o[)iio,  tuttavia  cosi  intime  e  cosi  moltipliei  su- 
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no  le  loro  altinenzGj  che  1' una  è  spesso  Insepirahile  d ti T  altra. 
Avverto  adunque  i  mJei  lettori  che  siccime  io  non  intendo  di  scher- 
zare ,  ma  di  parlar  seriamente  ,  il  mio  scrivfre  di  religione  sarà 
(|ual  conviene  a  uomo  cattolico,  com'è  li  mia  fede;  e  che  non 
avrò  mai  vergogna  di  usare  il  Ungiièg^'m  veaeral>ile  della  Chiesa, 
sia  che  ella  j)arli  alli  rai^ione  dei  savi,  o  s'indirizzi  ai  fanciulli  e 
agi'  idioti.  L'  uso  contrario  fa  segno  d'  animo  frivolo  e  lezioso  :  è 
un  peccato,  non  pure  contro  la  buona  teologia,  ma  eziandio  con- 
tro il  buon  ^usto.  Tuttìvia  m'affido  che  nin  mancherà  al  mio  di- 
scorso la  novità  opporluna  ;  anzi  ten^o  per  fermo  che  si  trova 
più  novità  e  pelioffrinità  di  concelti  in  un  so?o  do*ma  caUolic^  , 
benché  antico  cfuanto  il  mondo  ,  ohe  in  tutti  i  filosofici  trastulli 
della  età.  Queslo  ho  voluto  avvertire,  acciò  niuno  de'  miei  lettori 
rimanga  ingannalo;  il  che  forte  rai  spiacer >bbe.  Cui  la  religione 
cattolica  muove  stomaco  e  sde?rno,  farà  bene  a  procacciarsi  d'al- 
tro, e  non  leggere  il  mio  scritto. 

Vi  sarà  forse  un'  altr^  classe  di  appuutatori,  la   quale,  senza 
dolersi  precisamente  eh'  io  sia  ortodosso,  trover ì  che  lo   sono    di 
soverchio.  La  quale  accnsa,  es-^-ndo  stata  fatta  contro  un  libro  di 
tema  interamente    teologico  ,  mi  "itera  ancor  di  più  contro  il  pre- 
sente ;  potendo    parere  strano    che  un  filosofo    faccia    talvolta  del 
teologo,  quando  corre  1'  uso  di  sconvolgere  e  di    mauojnetterc  la 
religione  in  grazia  della  filosofia.  Ì^Ia  io  bramerei  che  costoro  mi 
dichiarassero,  che  cosa  voglia  dire  esser  troppo  ortodosso.  Onesta 
è  una  frase,  eh'  io  non  capisco.   So  che  si  può  essere  più  o  ajeno 
protestante,  più  o  meno  incredulo,  perchè  queste  voci  esprimono 
(jualità  negative  ,  che  fuori  della  negazione    assoluta  ,  non  hanno 
ferma  regola;  ma  che  si  possa  essere  più  o  meno  cattolico,  non 
mi  pare,  se  non  parlando  impri»priameutc  ;   come    quando  si  dice 
di  una  dottrina  ,    che  è  più  o  nujno    vera.  La  verità  è  una  in  sé 
stessa,  immutabile,  indivisibile.  Il  C;iltolicis:no ,   che  é   il    perfetto 
vero  morale  e  religioso,  ha  le  slesse  doti  ;   t  io!  »  che  non  si  può 
nulla  levargli,  nulla  aggiungergli  ,  senza  distra jjgerlo.  Colui  che 
credesse  agi'  insegnamenti  della  Chiesa  con  perfetta  fede,  salvo  uu 
solo  articolo,  non  sarebbe  più  cattolico  di  chi  o^^ui  dettato  ne  re- 
pudiasse. Si  potrebbe  dire  di  lui  che  è  meno  lontano  di  altri  dal- 
l' essere  cattolico,  come  gli   stoici    dicevano    dell'  uomo    mezzana- 
mente buono  che  è  manco  jiìfeuo  dall' esser  savio;   ma  non  si  po- 
trebbe chiamar  cattolico,  sea^a  distruggere  il  cattolicisaio.   L'es- 
senza del  quale  consiste  nel  riconoscere  l'  assoluta  sovranità  della 
Chiesa  intorno  alla  definizione  del  vero  morale  e  religioso  ;  la  quale 
sovranità  si  annulla  a  negarla  in  una  menoma  parte,  come  nel  tut- 
to.   Egli  è  vero  che  l'autorità  ecclesiastica  nel  definire  le  verità 
rivelale,  e  determinarne  ì  punti  essenziali,  ha  lascialo  intorno  ad 
esse,  per  cosi  dite,   un  certo  margine,  al  (|uale  non  si  estendono 
le  sue  definizioni.  Ora  tal  è  la  natura  del  pensiero  e  del  liuguag- 
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gio  ornano,  che:  allri  non  pnò  uscire  fl.ilie  s.^hi;ìlle  fonn  )le,  e<\  en^ 
Irare  nello  rlirhi.i'M/Jrini  ,  sen/,.j  slomlersi  si  <j  njl  Icnib.)  ìm  lefni- 
lo,  p  agjriongere  q  ini  'he  conC'^H'i  npinntivo  al  (!'>:^!\ia  sLibiliio  dilla 
rihicsn.  Il  (Ilsi;o<:fiiere  con  prt-ois  noe  l'uno  Jill'altro,  dipeo.le  d  il!» 
dottrina  e  cl;i"n  (Iiscr«zione  di  chi  Ie^*e  ;  nò  si  può  incolpili'  Io 
scrittore,  quni  !o  trasf^orre  fuoii  della  linf^a  nifitenulicT  d'd  certo, 
il  meno  che  2^'ii  è  pos'^ihile. 

L.1  sSflpionxa  caltollca  non  «rsoìace  tnnto  ai  moderni  piliti 
per  la  su;»  severità,  q-iinlo  per  ?  i  ^'Ki  mo  lerjizione  ;  aliena  dal  d'ie 
«accessi  della  superstizione  e  del!  <  niscreJenza,  in  cii  triscorre  vo- 
lentif^ri  (o  spirito  umano.  Essend  )  *m  io  slndi  ito  di  schivare  ogni 
esorhilaiiza.  e  di  seguire  costantemente  la  m  )derazione,  che  nelle 
cose  sp-^cnlative  stimo  essere  io  tatalifà  e  l'armonia  dei  veri  ;  non 
posso  eziand'O  dn  questa  parte  confi  dar  di  trovar  ino'ti  benevoli 
accoglitori  dellw  mie  dottrina.  Iioperocchè  chi  è  temperalo  non  pijò 
gradire  alle  fazioni  ;  che  è  quanto  dire  ali*  universale  ;  quando  in 
questo  secolo  superlativo  tutto  il  mondo  è  parlisjiano.  Olire  che  lo 
scrillore,  che  fui»ge  le  idee  eccessive,  trova  del  vero  e  dtd  falso 
in  quasi  tutte  le  opinioni  ;  e  (pirji'o  diitingue  accurata  n^.nte  ;  ri- 
tenendo Fono  e  rigettando  Fallro.  Ora  questa  cerna  non  piace  ai 
faziosi  ;  i  quali  sono  più  pronti  a  inimicarti  per  ciò  eoe  rigetti, 
che  a  considerarli  come  auico.  per  ciò  elio  appiovi  nei  loro  pa- 
reri. Al  'incontro  chi  esager»,  per  quanto  strane  e  massicce  siano  le 
sne  improntitudini,  è  sicuro  di  trovare  chi  applaudisca  e  pigìi  ar- 
dentemente la  sua  causa  Sei  tu  difensore  di  una  libertà  licenziosa 
impossibile  a  durare?  Puoi  confidarti  di  trovar  dei  coinpagai  in 
molti  nomini  sinceri  ma  illusi  ,  e  nei  malconienti  di  tutti  i  paesi 
!  quali  sono  in  gran  numero.  Ami  tu  il  dispolisnlo  e  la  tirannide. 
Sarai  onoralo  dov' ella  regna,  e  dove  si  trovano  sette  aspiranti? 
farla  regnare.  Sci  tu  incredulo,  nialerialisia,  ateo,  fautore  di  una 
filosofia  sconsolata  ed  abbietta  ?  ?ion  m.uicano  i  superstiti  del  se- 
colo passalo,  che  ti  ch'ameranno  conservatore  delle  buone  dottri- 
ne. Vagheggi  tu  quel  mozzo  Cristianesimo,  senza  uomo,  senza  base, 
senza  costrutto,  che  si  può  sapere  senza  studio,  e  prolessare  senza 
fatica  ?  Tu  sei  forlnnato,  perchè  questa  è  la  religione  che  è  di 
moda  :  tu  sarai  predicato  come  un  ingegno  nuovo,  profondo;  verrai 
celebrato,  come  uomo  progressivo,  filosofo  eclettico,  Cristiano  uma- 
nitario, e  i  giornali  d  -i  due  mondi  risaneranno  delle  tue  lodi.  Ap- 
partieni tu  al  novero  di  qne'cattolici,  che  vorrebbero  risuscitare 
le  orridezze  del  medio  evo,  bandir  la  crociata  contro  i  nemici  della 
Chiesa,  riaccendere  i  roghi,  e  infamare  colle  persecuzioni  una  re- 
ligione di  amore,  di  generosità,  di  pazienza,  di  speranza,  di  naaa- 
sueludine  ?  Sventuratamente  troverai  ancora  alcuni,  (voglio  sperare 
che  siano  pochi),  i  quali  ti  stimeranno  un  apostolo,  un  paiire  della 
Chiesa.  Lascio  stare  le  opinioni,  che  risg  lardano  la  letteratura, 
nella  quale  pur  non  si  pregiano,  clic  i  p.ireri  eccessivi.  Mx  se  al- 


20  KNTRODUZIONE  ALLO  STUDIO 

i'incoiilro  v'ha  Uìì  uomo,  die  dolesti  le  violenze  fie"  popoli  e  dei 
I.rincipi  ;  clic  ami  una  liberai  temperala  e  una  mon.ircliia  civil»!  ; 
«he  si  rida  della  falsa  fdosofìa,  o  di  una  religrioue  puerili*,  capric- 
ciosa, superficiale,  impolenle  o  difendere  i  suoi  litoli,  e  a  circo- 
scrivere i  snoi  dogmi,  volnlule  come  la  moda,  eoo  cui  nac(jue,  , 
con  cui  in  breve  dovrà  perire  ;  che  non  riconosca  altra  credenza, 
altro  cullo  ragionevole,  che  quello  della  Chiesa  visibile,  perpetua 
ed  universale;  che  distingua  in  essa  l'essenxa  incommutabile  dagli 
usi  e  dagli  abusi  passeggeri  e  locali  ;  che  deplori  le  pcrsecuzioui 
religiose  talvolta  occorse,  come  una  violazione  dell'  Evangelio,  e 
una  grave  ingiuria  alla  santità  di  essa  Chiesa  :  costui  certamente 
non  farà  fortuna  nel  mondo,  troverà  pochi  lettori,  avrà  contro  ogni 
setta;  e  come  scrittore  mediocre,  debole,  inetto,  sarà  sprezzato, 
o  conle  dannoso,  malignamente  combattuto. 

Io  non  posso  adunque  dissimularmi  che  evitando  le  esagera- 
zioni e  le  inezie,  ho  mal  provveduto  alla  fortuna  del  mio  libro, 
ed  ho  eletto  una  via,  che  oggi  non  conduce  alla  gloria.  Mi  dor- 
rebbe per  altro,  (lo  confesso  candidamente),  di  essere  stimalo  così 
dappoco  d'ingegno  e  d'animo,  che  preponendomi  di  fare  il  contra- 
rio, non  l'avessi  saputo.  Chi  vuol  passare  i  termini,  trascorrere 
iigli  estremi,  e  segnalarsi  col  rendersi  singolare  ,  non  ha  che  a 
«Itirsi  in  balia  a  un'opinione  o  ad  un  affetto  ;  il  tenersi  fra'giusli 
limili,  conservare  la  bilancia  fra  le  varie  facoltà  e  inclinazioni  del 
proprio  animo,  e  schivare  le  leggerezze,  mi  pare  un'arte  più  ma- 
ìagevole.  Sappiano  i  moderni  dispensieri  della  fama  .che  il  meritare 
e  conseguire  ampiamente  le  loro  lodi,  è  un  vanto  che  altri  può 
darsi  senza  nota  di  presuntuoso.  L'andare  a  caccia  dei  vento,  e 
il  procreare  de'ghiribizzi  e  de'raoslri,  dilettandosi  di  errori  e  di 
paradossi,  come  oggi  si  costuma  da  chi  aspira  a  celebrità,  è  pron- 
to a  ogni  vano  e  mediocre  ingegno.  Forse  è  cosa  molto  ardua  il 
Unger  nuovi  vocaboli,  ringiovanire  certe  viete  sentenze,  abusare 
di  un  erudizion  dozzinale,  per  tessere,  come  alcuni  fanno  1'  apo- 
logia delle  grossezze  e  delle  atrocità  dei  bassi  tempi  ?  Quella  fi- 
losofìa eclettica,  che  concilia  insieme  tulli  gli  errori ,  e  non  esclu- 
de per  lo  più  che  il  vero  dalle  sue  dottrine,  esige  per  avventura 
un  sottile  e  profondo  discernimento  ?  Ci  vuol  forse  una  rara  mae- 
stria di  facoDdia,  per  infastidire  i  lettori  più  pazienti  e  far  ridere 
i  più  conlegnosi,  discorrendo  a  dilungo  e  in  aria  della  perfeltibi- 
jilà  e  del  progresso  ?  Ovvero  una  grande  e  pellegrina  inventiva 
.^arà  richiesta,  per  dimostrare  la  verità  dei  niisleri  cristiani  cogli 
slami  dei  fiori  e  colla  forma  delle  loro  corolle  ;  per  confettare  con 
qualche  varietà  di  coDcelli  la  favola  dei  moli  e  dei  simboli  bibli- 
ci ;  per  ideare  anco  di  pianta,  come  oggi  si  usa  una  nuova  reli- 
gione su  due  piedi  ?  Vvìbc  è  d'uopo  ra>er  moda  cognizione  degli 
«u  nnni  e  una  profonda  notizia  dei  casi  loro,  per  improvvisare  una 
perlella  lepubbhta  in  su  la  tisrla  ?  E  Un  ccniu  nìiiv  coso  su  q^ic- 
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slo  andare?  Chi  opein  nlcuno  di  questi  miracoli,  è  sicuro  ni  «li 
d'oggi  d'essere  applaudilo  :  è  sicuro  di  ofienere  (juclla  ininiorliililà 
di  veiiliqiiatlr'ore,  die  i  giornali  possono  concedere  a  o»in  galan- 
luomo  uri  loro  fogli.  I\ìa  in  sono  cosi  poco  ambizioso,  che  questo 
Jaiilezze  non  mi  lenlano.  Amo  meglio  di  sopravvivere  ai  biasimi, 
che  alle  lodi  de'miei  coetanei. 

^'on  vorrei  per  altro  che  alcuno  veggendomi  scarso  lodatore 
di  certi  trovali  moderni  ,  mi  slimasse  poco  amico  alla  civillà  del 
secolo.  Della  quale  io  sono  schietto  e  fervido  amatore  ;  ed  è  ap- 
punto per  lo  zelo  dei  progressi  veri,  che  detesto  tiillociò  che  aoì- 
niollisce  l'animo,  rende  il  sapere  superficiale,  e  veste  la  rediviva 
barbarie  con  un  abito  di  pulitezza.  La  ruvidezza  antica  era  assai 
meno  temibile,  meno  aliena  dal  vero  incivilimento  della  morbidez- 
za moderna  ;  imperocché  una  barbarie  forte  conduce  s|)esso  a  gen- 
tilezza :  laddove  la  corruttela  mena  a  una  barbarie  fiacca  ed  im- 
belle, vera  decrcpilezxa  dei  popoli,  foriera  della  loro  morte.  Guai 
a  colorOj  che  ripongono  la  civillà  nelle  enciclopedie,  ne' giornali, 
e  in  certe  nuove  dollrine,  che  regalano  il  nome  di  Ostrogoti  e  di 
Vandali  a  chi  non  ammira  le  loro  inezie  !  Amo  anch'  io  il  vero 
progresso  ;  ma  non,  per  Dio,  il  progresso  di  costoro.  II  vero  pro- 
gresso è  come  l' innocenza  della  tenera  eia  :  V  uomo  il  possiede 
senza  saperlo,  e  quando  esce  di  questa  beata  ignoranza  ,  quando 
si  mette  a  peiorare  sopra  un  tanto  bene,  fa  segno  di  averlo  per- 
duto. Que'  secoli,  che  più  avanz.irnno  la  civiltà,  non  seppero  di 
farlo.  Oggi  che  tutto  il  mondo  chiacchei  a  di  progresso,  e  s' inti- 
tolano liliri  e  giornali  da  qtieslo  bel  nome,  quanto  le  speranze  e 
le  promesse  ri.^pondano  agli  effetti,  gli  uomini  assennati,  che  Itil- 
t.ixia  vi\ono  ,  sei  sanno.  INon  si  sta  già  fermo:  si  cammina,  anzi 
si  corre,  ma  indietro  indielio  ;  e  il  capogiro  fa  credere  che  si  vada 
innanzi.  Si  può  dire  delle  teoriche  del  progresso  ciò  che  delle  poe- 
ticiie,  delle  lettoriche,  delle  esleliche  ;  le  (jiiali  fioriscono  e  recano 
il  bello  in  arte,  quando  Tingegno  è  divenuto  inipoteule  a  metterlo 
in  oj)era.  Cosi,  da  che  gli  nomini  si  soìmi  avwz/.i  a  camminare  a 
oso  dei  gaìnheii,  s'insegna  l'arie  di  andare  avHiili  ;  e  chi  sa  par- 
lare più  a  lungo  del  piogresso,  bealo  lui.  Se  il  capriccio  dura, 
si  verrà  a  un  punto,  che  un  valentuomo  non  oserà  più  pronun- 
ziare il  nome  di  jirogresso,  senza  arrossire:  e  già  al  di  d'oggi 
chi  ne  discorre,  (!<'e  rurcsci'iveie  molle  hriie  il  suo  pensiero,  e 
sequestrarsi  da  certe  scile,  se  vuol  essere  odilo  seriamente  dai  po- 
chi savi  che  rimangono. 

Mi  dorrebbe  eziandio,  se  altri  mi  accusasse  di  eccedere  in- 
lorno  alle  persone  quei  limili  di  moderazione  e  di  decenza,  che 
iniorno  alle  dottrine  oggi  si  possono,  non  che  senza  biasimo,  lo- 
devolmenle  oltrepassare.  Nel  corso  dell'opera  mi  occorre  talvolta 
di  combattere  alcune  generazioni  di  pensanti  e  di  scrittori,  di  no- 
tare i  difetti  e  i  vizi  porlicolari  di  ccilc  classi  J' uomiiii  e  ui  cil- 
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tadini.  Il  conlraddìre  ha  ^i;ì  por  sé  s'esso  un  sembianltì  d'inimi- 
cizia ;  il  quale  si  accresce,  se  tu  pirli  con  qualche  calore,  se  bia- 
simi non  i  pireri,  raa  i  costiiini  e  «•!!  .ifT.lti  degli  altri  ,  benché 
non  cschi  dai  generali.  li  !ing(ia<?2Ìo  umano  è  ìinperfelti^siuio:  chi 
conibaUe  gli  errori  ed  ì  vizi  sembra  volerla  co^ìi  erranti  e  coi  vi- 
ziosi ;  e  chi  si  proponesse  di  escbiler^  la  possibilità  di  questa  in- 
terpretazione, dovrebbe  lasciar  di  scrivere,  o  scrivere  io  modo  in- 
sopporiabile,  e  usare  uno  siile,  in  cui  nulla  di  spontaneo,  nò  di 
candido  si  troverebbe.  Oltre  che  chi  parla  o  scrive,  e  si  tiene  sugli 
universali,  non  può  sempre  accennar  le  eccezioni  :  è  costretto  a 
esprimere  il  probabile  come  certo,  il  relativo  come  assoluto  e  a 
corameltere  molle  altre  improprietà  inseparabili  dsl  favellare  uma- 
no ,  come  sa  chi  è  avvezzo  a  servir^si  pensatamente  della  f)arola. 
Chi  ha  discrezione  se  dar  la  debita  (ara  a  (juesli  modi,  e  ridurli 
al  loro  vero  senso  ;  ma  tutti  i  letlori  non  sono  discreti.  Dichiaro 
pertanto  espressamente  ch'io  non  intendo  di  (are  allusione  a  nes- 
suna persona  privata  in  particolare:  parendomi  che  il  costume  di 
ferire  i  vivi  non  sia  da  nomo  civile,  nò  da  uomo  onesto,  nò  da 
cristiano.  Chi  interpretasse  diversamente  il  mio  dire,  farebbe  con- 
tro la  mia  intenzione;  la  sincerità  della  quale  non  sarà  posla  in 
dubbio  da  coloro  che  mi  conoscono.  Dichiaro  inoltri  di  essere 
j)ersuaso,  the  fta  i  dilcnsori  di  tutte  e  quasi  tulle  le  opiulooi  si 
trovano  per.ìOJie  dei^ue  di  stima  ;  e  che  nelle  varie  condizioni  dei 
cittadini  non  mancano  eccezioni  onorevoli  a  (jum  vizi  o  difetti,  che 
sono  |)iù  frequenti  in  ciascuna  di  esse.  Io  non  ignoro  esservi  di 
molli  uomini  che  professano  opinioni  religi  )Si%  Biosoficlu*,  politi- 
che, alieuissime  dalle  mie,  i  «j'jaii  per  ingegoo,  per  dottrina,  per 
animo,  per  virtù  morale  e  civile,  sono  degnissimi  di  amore  e  di 
riverenza  ;  potrei  menzionarne  alcuni,  che  m\  glorio  di  avere  per 
conoscenti  e  per  amici.  !VIn  parlando  in  generale,  non  mi  astengo 
dal  lassare  i  difetti  e  gli  errori,  né  dal  dire  la  verità,  co!niin((uc 
acerba  a  pochi  od  a  moUissinii.  E  lio  credulo  di  poterlo  fare,  sen- 
za presunzione;  giacché  uim  scrittore  sarebbe,  non  die  iogiuslo, 
ma  intojlerabilìnenle  ridicolo,  se  nel  notare  i  mancamenti  degli 
nomini,  non  si  ricordasse  di  esscr  uomo  anch'  egìi,  e  di  parteci- 
pare alle  miserie  della  natura  comune;  se  non  sapesse  che  il  di- 
vieto di  mirare  a»}i  individui,  parlauvlo  o  scrivendo,  risguarda  cia- 
scuno, salvo  la  persona  di  chi  parla  e  di  chi  scrive. 

Quelle  avvertenze  concernono  le  persone  private.  Alcuni  sono 
che  vorrebbero  esleuderle  alle  persone  pubhiiciie  ;  i  (piali  mi  pare 
che  abbiano  il  torlo.  Tulli  si  accordano  a  riconoscere  che  in  po- 
Jiliea  e  lecito  il  sindacare,  e  biasimare  gli  atti  pubblici  dei  citta- 
dini, purché  si  faccia  con  giustìzia  e  colla  dovuta  moderazione.  Or 
i^erchc  non  sarà  lecito,  e  talvolta  non  sarà  debito  di  far  Io  stesso 
negli  altri  ordini  del  pubblico  operare  ?  Uno  scrittore,  come  scrit- 
tore, uou  è  persoua  privala:    il  divulgare  colle  slaiupe  i    propri 
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pcDsier,  e  comunicarli  a  tulli  gli  iionìini,  (•  aAÌ«miì  piiUhlic-i;  più 
pubblica  nssai  degli  alti  di  un  principe  o  di  nn    miiiislro,    se  lo 
Sfrilloro  ('  illustro,  se  è  tale,  clic  si  fnceia   le^^ore    da    molti,  e 
passi  alla  posterità.  I)islin^uasi  nell'autore  di  un  libro  l'uomo  dillo 
scrivenle.  L'iinino,  nel  ffiro  de'snoi  costumi  e  delle  sue  azioni  pri- 
vate, dee  essere  rlspellato  da  ciascuno  ;  non  può  cadere,  che  sotto 
la  censura  della  legge  :  fuori  di  questo  caso,    ì    suoi    portamenti 
sono  inviolabili.  Non  così  lo  scrittore;  il  (piale,  se    pubblicando  i 
suoi  sentimenti  si  rende  comechesia  colpevole,  può  esser  da  cia- 
scun biasimalo,  per  ciò  cbe  spetta  a  questa  pubblica  colpa.  Della 
qual  censura  oggi  veramente  niuno  si  f«  s^'rupolo  nell(^    opinioni 
letterarie;  e  sovralltillo  nelle  politiche.  Se  altri  abbandojia  ia  sua 
fazione,  e  passa  alla  (>arte  conlraria,  ancorché  noi  faceia  per  ino- 
livi abbieìli.  tutti  gli  danno   addosso,    e    diventa     bersairìid    a^li 
scherni  e  alle  risa  della  moltitudine.  Non  guardano  a  calunniarlo: 
lo  chiamano  traditore  e  vendereccio  :  attribuiscono  il  suo  variare 
alle  più  vili  cagioni  :  scrulano  e  rinvangano  con  mirahiirt  solleci- 
tudine la  sua  vita  passata  ;.  e  guai  se  es:^a  porge    qualche    appi- 
glio alla  loro  malignità  sagace  e    inesorabile  !    Ma  nelle    cose  di 
religione  il  negozio  corre  alirimenti.  Se  un  uomo  tradisce  la  fede 
data  a  Dio  e  il  suo  ininislerio,  insulta  la  reti»ione,  la  Chiesa,    la 
maestà  del  ponlincato,  si  rende  pubblico  rinnegalo  e  profanatore, 
e  trae  collo  esempio  molli  semplici    nella  sua  rovina  ,  non  ò  le- 
cito il  dire  una  parola  severa  contro  di  lui,  e  il  conila sinare  uno 
scandalo  così  solenne.  Chi  Io  fa  è  accusato  d'  intolleranza  ;  e  que- 
sta è  una  di  (pielle  voci  magiche,  che  danno    ragione  a  chi  pri- 
mo le  adopera.  Ma  la  tolleranza  e  l' intolleranza    risguardano    le 
azioni  e  non  i  giudizi.  La  tolleranza  interdice  di  violefirare  1'  al- 
trui coscienza,  ma  non  di  giudicarla,  quando  da  se  stessa  si  mo- 
stra io  pubblico  :  interdice  d'  ifnpedire  o  occujjare  Tallrui  liberta, 
non  d' inlluire  colla  parola  nelle  opinioni,  non  di  dire  che  il  bene 
è  bene,  e  il  niale  è  male,  quando  si  tratta  di  cose  notorie  e  suc- 
cedute in  cospetto  di  tutti;  allrìsuenti  ella  sarebbe  in.iitferenza,  e 
r  innnunità  data  agli  uni  tornerebbe  in  servaggio  e  danno  degli 
altri.  Egli  è  vero  che  in  tutto  ciò  si  vuol  procedere  con  gran  mo- 
deranza  ;  della  quale  chi  è  privo,  non  è  già  inlolleraale.  ma  col- 
pevole in  altro  modo;  chi  non  voglia  scambiare  i  vouiboli  seconJo 
l'uso  corrente.  NelP  età    passala  si  chiamava    iutidleraule  dii  di- 
fendeva la  religione  colle    armi  del  sapere:   il  che  oggi   più  non 
si   vieta  ;  però,  siccome  il   patrocinio  della  fede  non  comporta  che 
sempre  si  taccia  sugli  scandali  che  roflendoin)  ;  (jueslo  severamente 
si  proibisce.   Ma  io  non  so  inJurmi  a  pensare  che  mentre  è  lecito 
r  inveire  contro  i  rimiegati  di  u:ia  sella  politica  e   di  un'  opinio- 
ne, la  sola  apostasia  religiosa  sia  rispettabile.  Le  pene  temporali 
contro  i  delitti  meramente  religiosi  sono  da  riprovare,  perchè,  se 
non  altro,  peggiorano  il  dcrmquentej  reudoao  la  religione  odioiii, 
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e  si  oppongono  alla  sua  dolce  e  niaosuela  nntura  ;  ma  la  cens'irì 
anche  grave  non  è  una  pena  ,  e  non  produce  nessuno  di  quegli 
inconvenienli.  An/i  può  parlorire  gli  effetti  contrarii  ;  ed  è  spesso 
necessaiia  per  in)pedire  o  diminuire  l' influenza  poslifera ,  che  gli 
scandali  puhMici  e  illustri  producono  sulla  raoltitudine.  Altriiuenli 
la  niansueludino  cristiana  sarebhe  uìollezza  e  dappocaggine  :  sn- 
rehhe  una  tacila  connivenza  verso  coloro,  che  insultano  e  besteni- 
niiaoo  la  religione  che  l'insegna.  O^gi  si  richiede  nella  reli-^ione 
l'umilia  ch'ella  comanda  a'suoì  seguaci,  e  si  permette  il  difender- 
la, purché  si  faccia  rimessamente.  Coniutnle  le  ragioni  de'suoi  av- 
versari ;  ma  con  gran  nmdcstia  :  guardatevi  dal  diie  una  paroì;». 
ancorché  giusta,  che  possa  dispiacere  ;  guardatevi  dall'avere  tro»- 
pa  confidenza  nella  vostra  causa,  dal  tuostrare  quella  generosa  b  fi- 
danza, che  si  addice  al  difensor  del  vero.  Anzi  farete  gran  senno 
a  lodare  le  intenzioni  di  ogni  nemico  della  fede,  e  a  commendire 
in  ogni  caso  la  nobiltà  e  la  costanza  de'suoi  portamenti  (4).  In 
questi  tern)ini  vi  permetteremo  di  scrivere  ;  altrimenti  vi  chiame- 
remo intolleianle,  declamatore,  fanatico,  uomo  incivile,  e  indegno  di 
ogni  onesto  consorzio.  Io  ho  sempre  pensato  che  il  Cristiano  debba 
esser  umile  in  ciò  che  lo  concerne  personalmente  j  ma  che  una 
nobile  fierezza  non  si  disdica  al  difensor  del  vero.  Né  potrò  mai 
credere  che  la  religione  non  debba  essere  grandemente  superba, 
perchè  la  religione  è  Dio,  e  ciò  che  è  orgoglio  negli  uomini,  è 
in  Dio  il  sentimento  legittimo  della  propria  eccellenza.  Nulla  v'ha 
di  più  imperioso  che  la  veritA,  suprema  e  assoluta  comandatrice 
delle  menti  create,  e  sicura  fra  le  persecuzioni  di  un  trionfo  im- 
mortale. Coloro,  che  consigliano  di  trattar  fiaccamente  la  sua  causa 
intendono  a  rovinarla,  senza  farvi  mostra  :  artifizio  degno  di  Giu- 
liano imperatore,  che  voleva  spiantare  il  Cristianesimo,  solt'ombra 
di  tollerarlo.  1  difensori  della  religione  non  diano  retta  a  questi 
consigli  e  minacce  :  si  guardino  dall'esser  timidi  e  codardi,  per 
paura  del  secolo.  Sommo  rispetto  verso  i  privati  in  ogni  caso,  mo- 
derazione verso  gli  scrittori  ;  ma  quando  l'onor  del  vero  lo  esige 
severa  franchezza.  Le  orecchie  tenere  si  ofi'onderanno  :  si  grider.i; 
si  làrà  rumore  :  si  conciterà  lo  sdegno  di  n)olti,  soliti  a  montare 
in  furia,  quando  la  religione  che  vorrebbe  schiacciare,  osa  levare 
il  capo  a  guardarli  in  viso  ;  ma  queste  collere  non  faranno  prova. 
Gli  sdegni  e  i  furori  degli  uomini  passano  ;  le  ingiuste  opinioni 
svaniscono:  la  ragion  sola  non  può  giammai  aver  torto,  ed  è  si- 
cura di  vincere  e  trionfare  (5). 

La  delicatezza  moderna  non  vieta  solo  di  censurare  la  persona 
dei  vivi,  quando  si  traila  di  religione,  ma  iion  comporta  eziandio 
che  si  parli  rigidamente  dei  morti.  Non  è  già  che  U  divieto  sia  as- 
soluto e  che  questi  schizzinosi  si  facciano  coscienza  d'inveire  a  di- 
ritlo  o  a  Iorio  contro  le  reputazioni  più  illustri,  ogni  (jual  volta 
non  siano  consacrale  dalla  moda.  Ria  guai  a  chi  tocca  tjl'idoli    di 
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questa  !  Guai  a  clii  parla  con  poco  rispetto  di  certi  «orni  adorati 
(l.il  volgo  elegante  e  damerino  !  Mi  accadfie  nel   mio  scritto    pre- 
cedente di  par'are  con  severità  di  Giorgio    Byron,    e    dell'  indole 
morale  delle  sue  opere.  Io  non  ignorava  che    queste    servono    di 
gradito  pascolo  a  un  mezzo  mondo  di   lettori  e  di  lettrici,  e  che 
clii  grida  contro  il  poeta  inglese  può  tirarsi  ima    gran    tempesta 
.iddosso;  benché,  a  dire  il  vero,  tali  nemici  siano  più  per  numero 
che  per  qualità   formidabili.  Ma  quando  io  ho  ragione  fondata  di 
credere  che  il  parer  mio  si  accordi  del  vero,    non    soglio    essere 
molto  sollecito  di  cercare  se  consuoni  alla  sapienza  dei  crocchi,  e 
alla  volgare  opinione.   La  quale  non  si  cura  troppo  di    verità,  uè 
di  giustizia;  e  quando  il  Byron  fosse  stato  povero  e  plebeo,    re- 
ligioso e  costumato  nella  vita  e  negli  scritti,  si  può    dubitare,  se 
con   tutto  il  suo  ingegno  poetico,  sarebbe  slato  così  famoso  come 
fu   mentre  visse,  e  se  morto  troverebbe  tanti  lodatori  della  sua  per- 
sona, e  tanti  ammiratori  delle  sut^  opere,  lo  non    adulo    i  morti, 
uè  i  vivi  :  disprezzo  altamente  i  viziosi    illustri,    e    gli    giudico  i 
più  abbietti  degli  uom  ni  ,   salvo  i  loro  adoratori.  Vorrei  poi  pre- 
gare  que'collorosi  difensori  del   Byron  che  mi  dicano,  se  è  vero  o 
falso  ciò  che   ho   toccato  de'suoi  portamenti,  e  della    moralità  dei 
suoi  scritti.  Se  è  falso,  saria  bene  a  saperlo  :  se  vero,  mi  permet- 
tano di  dire  o  che  la  religione  e  la  morale  sono  un  delirio,  o  che 
io  non  ho  ecceduto  nei  termini.  Né  son  già  solo  a  pensare  io  que- 
sto modo  :   l)o  conosciuti  degP  Inglesi  dottissimi    e   moderatissimi, 
che  non  avevano  miglior  concetto,  né  si  esprimevano  più  benigna- 
mente sul  loro  compalriolta.  Come?  Un  uomo  ha    passalo  i  suoi 
giorni  a  bestemmiare  la  providenza  del  suo  Creatore,  e  non  sarà 
permesso  il  dire  di  lui  una  parola  di  vituperio  ?  Un  poeta  ha  con- 
sumalo il  suo  ingegno  a  corrompere  i  suoi  simili,  dilettandoli,  a 
spiantare  le  basi  della  società  umana,  che  consistono  nei    terrori, 
e  nelle  speranze  della  religione,  e  non  si  potrà  predicarlo  più  reo 
dinanzi  a   Dio  e  agli  uomini  di  quei  volgari  malfattori,    che  lan- 
guiscono nelle  carceri,  e  spirano  sul  patii)olo?  l  bei  versi  faranno 
scusare  la  dissolutezza  dei  costumi  e  l'empietà  delle  dottrine?  Voi 
disprezzale  meritamente  e  riputale  vile  il  ladro,  lo    spergiuro,   il 
traditore  ;  e  giustificale,  lodate,  levate  a  cielo    il    bestemmiatore, 
il    sacrilegio,    il  corruttore  della  giovinezza  e  dell'innocenza?  Agli 
occhi  vostri  è  colpevole  chi  offende  gli  uomini  ;  è  da  commendare 
chi  se   la   piglia  con   Dio?  A  che  slam  giunti,  se  si  discorre  in  que- 
sto  modo  ?  Se  in  grazia  di  un  poeta,   non  si  lien  conio   di  quanto 
v'ha  di  più   sacro  e  di  più  reverendo  ?  Ma  (juesto  poeta  iu  di  gran- 
de ingegno,  di   rara  indole,  di  nascila  illustre.  E  chi  lo  nega  ?  E 
siano  slati   i   pregi  del  Byron  anco   maggiori  che  non  furono:  chi 
non  vede  che  accrescono  la  sua  colpa,  invece  di  diminuirla  ?   Ounnto 
sono   più  grandi  i  doni  di   natura  e  di  fortuna,  che   il    Cielo  fa  a 
un  uom«,   lauto  è  più  colpevole  l'abuso  di    essi.    L' ingegno  e  la 
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colla  educazione  a^gravaDO  i  trascor"?!.  nfcrescenrlo  (la  un  !ito  } 
caliivi  effetti  che  ne  provenofono,  e  dian'allro  la  facoll.^  Hi  evitarli. 
Quanto  alla  nobiltà  dei  natali,  innravisfliomi  che  si  rechi  a  scusa 
di  uno  scrittore  ciò  che  farohbe  ridare,  se  si  allesfasse  a  discolpa 
di  un  [ìiiucipe.  Forse  Tacito  la  perdonò  alla  toga  dei  palrizii,  e 
alla  porpora  degl'imperatori?  Ma  il  Hvron  sorti  della  natura  pas- 
sioni ardentissinie,  che  rendono  scusabili  i  suoi  t«aviaraenti.  So  che 
l'impeto  delle  passioni  scema  la  colpa,  e  non  entro  a  giudicare  la 
coscienza  del  colpevole.  Desidero  di  coore  cb.ì  questa  ragione  sia 
valuta  a  quellinfelice,  quanto  più  è  possibile,  al  cospetto  «Itd  Gui 
dice  supremo.  Ma  se  la  cupidità  scema  la  colpa,  non  l'annulla  : 
se  può  render  degni  di  venia  ì  falli  e  gl'impeti  passeggieri.  non 
pnò  scolpare  e  giustificare  tutta  una  vita.  Se  può  sf^nsaro  nm  pa- 
rola libera,  qualche  verso  sfuggevole,  non  cancella  la  turpitudine 
di  tm  libro  infame.  E  questo  dico,  limitando  il  raio  discorso  alle 
azioni  esteriori,  dove  s'arresta  la  competenza  di  noi  uomini:  ì  qua- 
li Dou  possiamo  andar  più  innanzi  del  giudicare  i  donaerili  altrui. 
La  giusta  e  salutare  severità  della  istoria  sarebbe  ita,  se  si  do- 
vessero palliare  o  accarezzare  le  colpe  illustri,  per  una  stolta  be- 
nignità verso  le  passioni  degli  otieratori.  Qual  è  il  malvagio,  che 
non  sia  zimbello  delle  sue  cupidigie?  E  che  per  questo  rispetto 
non  sia  degno  di  coramiserazioue  e  di  scusa  ?  Chi  non  sa  che  la 
enormità  del  delitto  è  proporzionata  alla  veemenza  degli  affetti  che 
lo  producono  ?  E  che  i  gran  delinquenti  sono  per  lo  più  uomini 
di  tempra  ardente  e  appassionatissimi  ?  La  schietta  malizia  è  ra- 
rissima, o  non  si  trova  fra  gli  nomini.  Anche  lo  scherano  è  vit- 
tima infelice  di  quel  morbo,  che  travaglia  la  nostra  natura;  e  se 
ciò  non  di  meno  odiate  l'involatore  delle  altrui  sostanze,  se  de- 
testale Tuomo  che  ha  sparso  il  sangue  del  suo  fratello,  noe  avrete 
in  abbominio  l'autore  di  un  cattivo  libro,  il  quale  è  spoglialore, 
micidiale  delle  anime,  e  reo  di  tante  morti,  quanti  sono  a  cui 
toglie  la  fede  e  l' innocenza  ?  Se  potessimo  avere  schierale  dinanzi 
agli  occhi  le  stragi  morali,  che  una  scrittura  empi?»  o  scostumata, 
n)a  celebre,  fa  nel  corso  di  molte  generazioni,  saremmo  compresi 
da  orrore:  vedremmo,  che  se  il  valor  morale  d;  Ile  azioni  dipende 
in  parte  dai  loro  efletli,  nessun  misfatto  è  forse  comparabile  a 
(juesto.  Ma  il  poeta  inglese  scontò  i  suoi  errori,  consacrando  la 
Jortuna  e  la  vita  alla  sacra  causa  dei  Greci.  Sì;  giovò  ai  Greci 
de'suoi  tempi,  ma  nocque  a  tutta  Europa,  per  quanto  dureranno 
gli  scrini  suoi,  maestri  di  empietà  e  di  corruzione.  Favori  gl'in- 
teressi politici  di  un  popolo  degnissimo  ;  ma  calpestando  la  virtù 
e  la  religione,  cooperò  a  depravare  quelle  popoiaz  oni  medesime, 
ch'egli  voleva  sottrarre  al  giogo  de'Turchi.  Ora  io  non  so  a  che 
bilancia  questo  bene  contrappesi  quel  male,  se  non  è  forse  quella 
del  Secolo,  alla  quale  me  ne  riniello.  Molli  assolvono  il  Voltaire 
da  (jucl  fascio  pesante  di  oscenità  e  di  bestemmie,  che  ingombra- 
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i)i)  ì  suoi  scrini,  in  grazio  di  nlcune  buone  niRssime  che  ci  si  Iro- 
v;irin  ;  e  lo  chiamano  benefattore  deU'nmanità,  perchè  scrisse  sulla 
tnlleranza,  e  fece  assolvere  1«  n^  moria  di  qualche  innocente.  Con- 
fosso che  a  questo  rag:j?naglio  nrche  il  P.yron  è  5?instifica1issimo,. 
Ala  in  lai  caso,  non  so  come  si  possa  riHppe  dei  cRsisti  fulminati 
da  Biagrlo  Pascal  nelle  sue  Lettere;  i  qnnli,  con  tutta  la  lom  ri- 
lassatezza, avrebbero  avuto  orrore  di  scusare  con  nn  alto  di  virtù 
politica  lo  scrivere  empio  ed  osf't^Mo.  Ad  o^ni  modo,  se  io  noa 
rosso  lodare  la  dottrina  di  ques'i  "-ovi  moralisti,  ammirerò  la 
semplicità  e  l'ingenuità  loro,  quando  non  si  avveggano  di  fare 
colTapologia  del  Byron  un  acerba  satira  di  loro  stessi  e  del  se- 
colo, in  cui  vivono  (6). 

Questi  sentimenti,  e  la  libertà  colla  quale    gli    esprimo,  non 
possono  ar(juistarmi   approvatori,  né  amici    fra'm'ei    coetanei  :    mi 
procacceranno  bensì  l'odio  o  il  disprezzo  di  molti,  lo    non  me  lo 
<lissimulo,  e  protesto  fin  da  questo  punto  che  non  per  questo   ri- 
camhierò  di  rancore  i  malevoli,  oè  forse  di  risposta   gli    scherni» 
tori.  Ringrazio  la  Providenza  di  avermi,  (fra'miei  molli  difetti  di 
natura   e  di  fortuna),  conceduto  due  beni  ;   cioè  una    qualche  fer- 
mezza per  attenermi  a  ciò  che  credo  vero  e  buono,  e   un  animo, 
che  può  bastare  a  sé  ste<!sn.  può  vivere  non  infelice,    s^nza  l  ap- 
provazione e  la  lode  delU  moltitudine.  Perciò:  se  per    far  profes- 
sione d'uomo  cattolico,  io  vp-rò  tassato  di  spirito  debole,  idiota, 
alieno  dalla  civiltà  del  secolo,  amico  de'vecchiumi  e  deVancidumi, 
inetto  ad  apprezzare  la  squisitezza  del  saper  moderno,  lo  porterò 
con  pazienza.  Se  sarò  accusalo  di  non  amare  la    libertà,    perche 
odio  la  violenza  nell'acquistarla,  e  la  licenxa  nel  possederla,   o  di 
essere  un  cervello  torbido,  perchè  detesto  il  dispotismo,  e  desidero 
alla  mia  patria  una  condizione  più  degna  della  sua  grandezza,  non 
mi  slupiiò  né  dorrò  gran  fatto  dell'accusa.  Se  le  mie  speculazioni 
filosofiche  saranno  sprezzate,  come    astrattezze    inutili,    quisquilie 
scolastiche,  indegne  pur  di  essere  chiamate  ad  esame,  non  ne  sarò 
eziandio  molto  turbato  (7).  Di  queste  e  simili  imputazioni,  mi  con- 
solerà sufficienlemente  la  coscienza,  che  ho  di  non   meritarle.  UQ 
solo  sospetto  mi  peserebbe  assai,  né  basterebbe  forse  ad  addolcirlo 
Ja  considerazione  della  sua  ingiustizia  ;  ed  è,  se  altri  credesse  che 
alcuno  de'miei  sentimenti  sia  non  sincero,  non  dettalo  da  un  vivo 
affetto  verso  la   patria,  lo  posso  errare  per  vizio  d  K.telletto  ;  non 
posso  per  colpa  di  volontà  e   di  cuore.  Mi  adoperò    di    esprimere 
ajrrilaliani  ciò  che  credo  esser  vero  ed  utile,  senza  cercare  se  sia 
anche  grato,  se  conforme  all'opinione  di   tulli  o  di  molti.  Lo  dico, 
senza  esitazione,  senza  sutlerlugi,  senza  velo,  con  quei  ar.iore 
quella   franchezza,  con  cui  lo  sento,  e  con  cui  dee  parlare  ad  uo- 
mini generosi  chi  si  stima  non   indegno  del  loro  commercio,  bei. 
nro.  .Uri  mi  co  ,    gjra  ;  ma  ninno  m'imputi  di  poco  amore  ve  >o 
1.  patria    perchè  parlo  sincci.mcnlo,  perche  aoa  iiiuggo  dai  u.ie 
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cose  anco  acerbe  e  spiacevoli,  quando  le  credo  alili.  La  menzosfna 
sola  è  un'ingiuria  ;  e  fra  1  peggiori  nemici  che  altri  abbia,  i  piag- 
pialori  sono  pessimi. 

Ed  io  mi  crederei  di  esser  peggio  che  adulatore  ,  se  condi- 
scendessi all'opinione  di  quelli,  che  per  felicitare  1' Italia  voglio- 
no insinuarvi  I'  amore  delle  cose  e  desìi  usi  forestieri.  Contro  i 
quali  ho  strillo  altrove  e  non  taccio  nel  presente  libro;  e  parle- 
rò, se  piace  a  Dio  ,  Jìnchò  io  viva  ;  perchè  questo  è  uno  di  quei 
capì  ,  intorno  ai  qii.ili  non  posso  temer  d' ingamiarniì  ,  più  che 
possa  dubitare  d'  rssere  italiano.  I  forestieri  hanno  sempre  nociuto 
all'  Italia  ;  non  meno  cogl'  influssi  morali,  (he  colla  forza  e  colle 
armi.  Nacque  nel  secolo  passato,  e  fìorisre  tuttavia,  una  setta  d'I- 
talogalli,  i  quali  vorrebbero  trar  da  Parigi,  come  le  fogge  degli 
abiti,  i  tre  componenti  della  civiltà,  la  filosofìa,  la  religione,  la 
lingua.  Nessun  cibo  gradisce  al  gusto  di  costoro,  se  non  è  di  so- 
stanza ,  0  almeno  di  condimento  ,  gallico.  I  Francesi  sono  certa- 
mente una  nazione  molto  illustre:  produssero  uomini,  e  fece- 
ro cose  grandi  :  posseggono  alcuni  trovati  e  instituli  ,  che  po- 
tremmo saviamente  appropriarci  :  sono  in  parte  benemeriti  della 
libertà  civile  e  politica  di  Europa  :  paiono  destinati  ad  essere  gli 
alleati  d*  Italia,  quando  1*  Italia  sia  di  nuovo  una  nazione  ;  ma  il 
loro  genio  nazionale  è  differentissimo  dal  nostro;  e  in  tutto  ciò 
che  concerne,  non  ì  vincoli  politici,  non  il  materiale  e  il  positivo 
della  vita  esteriore,  ma  il  morale,  e  si  attiene  alla  tempra  degli 
spiriti  e  degli  animi ,  dobbiamo  cautamente  guardarci  dalla  loro 
imitazione.  Altrimenti  ne  piglieremmo  il  cattivo  e  non  il  buono  ; 
perchè  essendo  impossibile  il  dismelleie  la  persona  propria,  per 
assumere  E  aliena,  e  il  mutar  natura,  chi  si  ostina  a  volerlo  fa- 
re, riesce  solo  a  copiare  gli  altrui  difetti.  Come  accade  agi'  Italo- 
galli,  i  quali  scambiano  l'oro  di  casa  all'orpello  forestiero.  La 
qual  cosa  è  piena  d  indegnità,  e  somiìinmente  ridicola  ;  e  dee  far 
ridere  gli  stessi  F«aiicesi,  se  non  è  credibile  che,  trattando  con  noi 
altri,  amino  di  trovar  scimmie,  invece  d'  uomini.  Il  commercio  ci- 
vile delle  nazioni,  non  che  richiedere  che  V  una  deponga  la  pro- 
pria indole,  e  prenda  quella  di  un'  altra,  vuole  che  ciascuna  man- 
tenga gelosamente  il  proprio  genio  ;  perchè  allrimenii  i  popoli 
perdono  l' individualità,  e  con  essa  ogni  loro  valore.  La  Franu'ia 
e  l' Inghilterra  sono  amiche  ;  tuttavia  i  Francesi  deridono  con  mol- 
la ragione  gli  anglomani:  e  noi  Italiani  applaudiremo  ai  galliz- 
zanti  ?  1  (juali  non  piacciono  ai  medi'siuu  Francesi  ;  e  il  Sevelin- 
ges  (o),  se  ben  mi  ricordo,  coiìcia  .issai  mah*  quegli  scrittori  ita- 
liani, che  ignorano  la  propria  liiigua.  e  intais  ano  il  loro  stile  di 
gallicismi.  Ma  che  maraviglia  ,  se  altri  preferisce  il  parlare  e  lo 
scrivere  francese  al  nostrale,  poiché  qu^'Slo  non  si  studia  ?  Quanti 

(a)  Nella  prefazione  alla  IraiJuziou  frauccsc  della  Slori.i  d'Ameiica  del  Bolla. 
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sono  gì'  Ilnliani,  eho    Ircgrnno  i  nostri  cbssici  ?  F  pur  si  divora  in  Tta- 
lin  oj2:ni  roman/jiccio  slan)p«Tlo  sulla  vSonna.  Quanti  studiano  filosofia 
in  sul  Cousin,  e    tum   hanno  aperto  tin   volume  del  GaMuppi,  che  fu 
pure  il  primo  tra'stioi  coetanei  a  trattar  la  psicologa  con  senno  ita- 
liano! Quanti  non   conoscono  il  Vico,  fuori  del  cattivo  sunto  di  uno 
s<riilore  francese  !    Quanti  ammirano  la  prosa  poetica  o  frenetica   dei 
Dosili  vicini,  e  dìsprezzano  il  puro  e   verecondo  dettato  del  Botta, 
d<  I  I  e(  pardi,  del  Giordani  l  Quanti  si  dilettano  della  prosa  rimata 
con  cui  il  Lamartine  va   corre^rsirendo  la   sua  fama  di    poeta,  men- 
Ire  vili|)en(lono  il   Monti,  non  curano  V  Arici   e  il   Niccolini  !    Ciee- 
rone,  che  parlava  una  lingua  assai  meno  perfetta  del  j:jreco   alTer- 
lua  che  dopo  aver  letta  neir  originale  una  tragedia  di  Sofocle,  go- 
deva  a  rileggerla  nella  cattiva   traduzione  d'Attilio    («)  ;  ed  io  ho 
incontrali  in   Italia  più  di  un  Italiano,  ch.^  non  conosceva  il   Man- 
zoni ed  il  Pellico  altrimenti  che  per  le  versioni    francesi.    Questa 
incredibile  follia  si  potrebbe  ancora  comportare,    se  non    si  sten- 
desse fuori  delle  lettere,  o  di  qualche  ramo  secondario  della  filo- 
sofìa ;  ma  ella  ha  invase  le  parti  più  nobili  e  più  importanti  delle 
cognizioni,  e  infetta  nelle  sne  fonti   la  civil  sapienza.  Da  un  secolo 
in  qua  gl'Italiani  si  ostinano  a  voler  cercare  in  Francia  la  filosofia 
e  la  religione  ;  quando  appunto  da  un  secolo  e    più,     i    Francesi 
hanno  perduta  la  religione  e  la  filosofia  !   Ciò  verrà  dimostrato  in 
questa  Introduzione,  e  qui  lo  accenno,  per  aver  occasione  di  am- 
mirare la  nostra  saviezza,  che  andiamo  cercando  i  beni,  di  cui  po- 
tremmo abbandonare,  in  un  paese  dove  non  si  trovano.    Molti  si 
lamentano  che  i  libri  italiani  sono  vuoti  d'idee,  di  cose  buone  e(l 
utili,  sv-no  pieni  d' inezie  e  di  frasche.  Ciò  è  falso,  se   si  parla  di 
tutti  ;  di  una  gran  parte  il  concedo.  Le  nostre  lettere  sono  vera- 
mente inslerilile.  avvilite:  seccata  è  quasi  del    tutto    nei    cervelli 
italiani  la  vena  del  ritrovare  e  del  produrre.    Ma  da  che  tempo  ! 
Da  che  perdemmo    l'indipendenza    nazionale,    e    cominciammo  a 
servire   i  forestieri.  DoArcmmo  ogsjimai  persuaderci  che  la  fecon- 
dità dell'ingegno  deriva  dalle  slesse  cause,    che   partoriscono  la 
grandezza  politica  di  una  nazione,  che  un  popolo  civilmente  schia- 
vo non  può  esser  moralmente  libero  e  pensar  da  sé  proprio.   La 
fede  religiosa  e  il  vigor  dell'  ingegno  nel  filosofare  dipendono  dalla 
forza  dell'animo;  la  quale  permette  difiìcilinente  che  una  nazio- 
ne sia  soggiogala  e  divisa  dai  barbali.   Ma  d'altra   parte,  una  na - 
zinne  divisa  ed  oppressa   non  può  s|)(  lar  di    i  iaociuistare  e  conser- 
var la  sua  unità  e  indipendenza  ,  se  non  riiupi  la   I'  energia  mo- 
rale, se  non  si  avvezza  a  procacciarsi  colla  propria  industria  quei 
nobili  pascoli,  onde  si  nutrono  il  cuore  e  lo  spirito.  Io  terrò  per 
redenta  civilmente  l' Italia  ,    quando  la  vedrò    possedilrice  di  una 
filosofia,  di  una  letteratura  veramente  propria  ;  (juaudo  la    vedrò 

(a)  De  fili;  /,  2. 
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affezionala  e  diligente  cnltivairire  della  sna  lingua  (S),  delle  sue 
arli,  delle  sue  inlcllelluali  ricchezze  ;  quando  la  vedrò  entfolica  , 
e  superba  di  possedere  la  sedia  della  religione  ,  e  la  gloria  del 
ponlificalo  cristiano.  Quegli  aniichi  Romani,  quando  veneravano  la 
iiiaesià  del  senato,  erano  liberi  deniro,  e  fuori  padroni  del  nion- 
<Jo  ;  ma  come  prima  cominciarono  a  vilipendere  quella  palerailà 
civile,  caddero  sotto  il  giogo  imperiale  da  cui  passarono  sotto 
quello  dei  barbari,  GÌ'  Italiani  dei  bassi  tempi  fiorirono  pure  di 
libertà,  di  commerci,  d'arti,  di  lettere,  d'armi,  e  furono  gloriosi 
mentre  adoravano  la  paternità  spiiiliiale  del  primo  cittadino  ita- 
liano :  ma  col  disprezzo  di  essa  sotlentrò  la  servitù.  I  Ghibellini 
antichi  furono  la  causa  principale  della  mina  d'  Italia  :  i  Ghibel- 
lini modtriii,  senza  volerlo  o  saperlo,  continuano  la  loro  opera. 
E  non  mi  si  alleghino  i  difetti  de^li  uomini  :  io  non  guardo  agli 
nomini,  ma  alle  istiinziooi  :  quelli  passano  e  si  mutano  ;  (pieste 
durano  e  sono  immortali.  Volete  correggere  quei  manciraenlì  ?  Co- 
minciate ad  abbracciare  le  istituzioni,  a  venei'arle.  a  proteggerle 
con  ardore  di  carità  e  di  fede  :  fate  che  la  vita  morale  ,  la  vita 
ilello  spirito  circoli  di  nuovo  nel  gran  corpo  della  nazione,  e  ve- 
drele  le  membra  più  nobili  partecipare  all'  universal  movimento, 
larsi  più  belle  e  più  vive.  Come  può  essere  che  (piando  il  corpo 
<"'  compreso  da  letargo,  il  capo  talvolta  non  languisca  ?  Toglietevi 
(l'inganno,  questa  è  l'unica  via  di  redenzione:  la  salute  d' Italia 
non  può  venir  d'  altronde  che  da  Roma.  Per  un  decreto  eterno 
della  Provvidenza,  Roma  ha  sortilo  il  privilegio  di  esser  la  metro- 
poli e  la  dominalrice  del  mondo  -.  1'  antica  repubblica  ,  1'  antico 
imperio  prepararono  la  via  all'unità  cosmopolitica  del  pontificato. 
Questo  è  lo  scopo  :  quelli  furono  i  mezzi.  Chi  non  è  capace  di 
i|uesla  gran  verità,  non  ha  occhi  da  leggere  la  storia.  Ma  sape- 
te ,  donde  dipende  la  forza  di  Roma  ,  eziandio  nelle  cose  civili  ? 
Dall'  ossecpiio  de'  suoi  fì^li.  Crescenzio.  Arnaldo  da  Rie-cia  ,  Nic- 
colò di  Lorenzo  .  Francesco  Baroncelli  ,  Stefano  Porcari  vollero 
operare  l'instaurazione  di  Roma,  risuscitando  una  larva  di  libertà 
gentilesca,  e  perirono.  Né  la  loro  impresa  poteva  sortire  altra  fi- 
ne :  instaurare  Roma  cristiana  col  rinnovare  le  istituzioni  del  gen- 
tilesimo, era  un  anacronismo  troppo  grande.  Volete  l'unione  d'I- 
talia ?  Volete  soltrarla  ai  travagli  della  tirannide  interna,  all'i- 
gnominia (Ifl  gioirò  foresliei'o  ?  Cominciale  a  riscattarla  dal  giogo 
(ielle  lalse  oi'inioni,  a  riunirla  nella  professione  e  nella  fede  santa 
del  vero  :  Cdminciale  a  ripudiare  quelle  folli  teoriche  di  una  li- 
bertà licenziosa ,  niadre  del  dispotismo ,  che  veuciero  procreale 
dalla  fellonia  di  Lutero  ,  e  educale  dai  sofisti  d'  Inghilterra  e  di 
Francia  (»).  Se  invece  di  coraballere  e  di  spiantare  queste  iofau- 

(a»  Pre^o  i  lellori  inip.niioiili  n  noi»  adirarsi  di  quesle  mie  setilerize,  che  saranno 
dimostrale  uel  decorso  dell"o[iera. 
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8te  dottrine,  voi  le  consacrale,  qiial  maravi^Iln  elio  raulorità  con- 
servatrice del  vero  si  mostri  infesta  ai  vostri  disegni  ?  La  sapien- 
za, onde  il  capo  della  Chiesa  diede  esempio,  alcuni  anni  sono,  nel 
ripudiare  un  r'^sMfero  consiglio,  potrebbe  parer  dubbiosa  a  cer- 
tuni, se  il  cofìsigliero  infelice  non  avesse  pi'cso  assunto  di  giusti- 
ficarla •'  di  ammaestrare  il  mondo,  col  più  inaudito  traviamento, 
di  cui  sia  spettatrice  questa  età.  L' errore  di  molli  sta  nel  credere 
che  la  vita  possa  nascere  dalle  sole  membra,  senza  il  concorso  e 
l' influenza  c'el  capo.  La  vita,  cioè  la  libertà,  la  potenza,  l'unio- 
ne, la  civiltà  di  un  popolo  dipendono  dal  vigor  del  suo  spirilo  ; 
e  il  vigore  spirituale  dell'individuo,  dello  stalo,  della  società  in 
universale,  ha  le  sue  radici  nella  religione.  La  redenzione  d'Ita- 
lia, Io  ripeto,  dee  nascere  prircipalmenle  da  quella  fede,  che  ha 
in  Roma  il  supremo  suo  seggio.  Ma  se  si  slima  ch'essa  debba  ve- 
nir da  Pai  !gi,  e  si  tragittano  di  là  quelle  povere  idee,  di  cui  dee 
vivere  V  intelletto  e  il  senno  italiano,  la  nostra  infamia  sarà  eter- 
na. E,  per  Dio,  di  che  valore  sodo  coleste  idee,  di  cui  gì'  Italo- 
galli  inondano  la  penisola  ?  Di  che  sugo  ,  di  che  nerbo  sono  le 
composizioni  filosofiche  e  letterarie  ,  che  escono  dalla  loro  scuo- 
la ?  Quando  si  leggono  queste  miserie  ,  le  parole  vengono  meno 
per  esprimere  la  vergogna  e  il  dolore  di  chi  serba  una  favilla 
degli  spiriti  antichi.  Non  lagniamoci  adunque,  se  manchiamo  d'i- 
dee, quando  si  ricorre  per  averne  a  sì  melmoso  fonte.  E  non  me- 
ravigliamoci, se  quei  pochissimi  de' nostri,  che  meritano  il  nome 
di  pensanti,  sono  appunto  coloro,  che  abborriscono  di  abbeverarsi 
ai  rigagnoli  francesi.  Qual  è  il  più  grande,  o  dirò  meglio  l'unico 
filosofo  italiano  della  età  passata  ?  Giambaltisla  Vico  ;  che  solo  , 
o  quasi  solo,  fra  i  pensatori  suoi  coetanei,  si  serbò  intatto  dalla 
labe  gallica,  e  seppe  pensare  italianamente.  Qual  è  per  altezza  di 
pensieri,  forza  di  senlinienli,  dignità  di  vita,  costanza  e  robustez- 
za d'animo,  il  più  gran  poeta  dello  slesso  secolo,  il  so\o  pari  al- 
l'" italo  nome  ,  e  il  più  degno  di  riposare  in  Santa  Croce  pressa 
l'Alighieri?  Vittorio  Alfieri,  il  più  illustre  avversario  dei  Francesi 
dopo  esso  Dante,  Giulio  secondo,  e  il  Machiavelli.  Se  da  questa 
allezza  si  discende  nelle  regioni  inferiori  delle  lettere  e  delle 
scienze,  e  si  cercano  i  nomi  più  benemeriti  d'Italia,  s'incontrano 
quelli  del  Gravina,  del  Melaslasio,  del  Goldoni,  di  Gasparo  Goz- 
zi, del  Mallei,  del  Marini,  del  Muratori,  del  Tiraboschi  ,  del  Za- 
nniti, del  Parini,  e  di  alcuni  altri,  che  furono  del  tulio  immuni 
dagl'  influssi  gallici  e  ne  vennero  iofclli  meno  dei  loro  coetanei, 
e  solo  per  necessità  di  tempi  e  di  fortuna. 

ISon  creda  però  il  lettore  che  io  sia  ingiusto  verso  i  France- 
si, negando  loro  la  debita  lode,  e  ingiurioso  verso  coloro  che  gli 
commendano  di  (juanto  è  veramente  lodevole:  JNemico  come  sono 
di  ogni  esagerazione,  credo  che  v'ha  del  buono  e  dell'  ottimo  in 
Uilli  i  paesi;  credo  che  ve  ne  ha  in  Francia;    benché    per  ordi- 
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uario  non  sia  quello  che  vi  si  cerca.  Né  i  savi  che  sanno  vantag- 
giarsi degli  esempi,  e  imitare  le  virili  altrui  purgate  da'vizi,  sen- 
za dismettere  la  persona  propria,  sono  quelli,  contro  cui  ras^iono. 
lo  grido  contro  qucgl'  Italiani  bastardi;  che  calpestano  la  patria, 
mentre  chiamano  Parigi  la  capitale  del  mondo  civile  ;  che  levano 
a  cielo  lotte  le  iiu'zie,  che  ivi  si  spacciano  in  letti^ralura,  in  filo- 
sofia, in  politica,  in  religione;  che  ammirano  solamente  le  cose  al- 
imi, senza  conoscersi  e  curarsi  delle  proprie  ;    che    attep  )ngono 
alle  gioie  e  alle  dovizie  doniestiche  le  cÌHrpe    forestiere.   Costoro 
sono  ragazzi,  che  Irasliiliamlosi  coi  balocchi,  si  credono  di  essere 
uomini  ;  ciechi,  che  si  stimano  vicini  all'  età  dell'oro,  e  non  veg- 
gono che  l'Italia  è  in  procinto  di  cadere  in  una  barbarie  più  folta, 
più  incurabile,  più  orribile  di  quella  del  medio  evo.  !VIa  come  con- 
vincere costoro,  come  anco  esserne  inlesi!  Si    può    rimediare    al 
poco  sapere  colla  instruzione  :  non  si  può  riparare  alla  mediocri- 
tà dell'ingegno,  alla  trivialità  dei  pensieri,  alla  teiU|H'a    meschina 
e  volgare  dei  sentimenti.   V'ha  e  vi  sarà  sempre  una  folla  di  gen- 
ie, (ed  è  tale  tutta  la  folla,  per  cui  ogni  vero  pregio,  ogni    me- 
rito, ogni  virtù,  ogni  grandezza  consis'ono  nel  far  romore  (9).  Co- 
sloro  amano  il  frastuono  sopra  ogni  cosa,  e  somigliano  gli  uomi- 
ni di  villa,  che  danno  la  palma  della  eloquenza  a  chi  ha  maggiore 
capacità  di  polmoni  e  grida  più  forte.  E  veramente,  se  i  progressi 
della  civiltà  si  dovessero  misurare  dal  travaglio  della  gola  e  delle 
orecchie,  non  si  potrebbe  disdire  ai  nostri  vicini  quel  privilegio, 
che  loro  si  ascrive  ;  giacché  il  fracasso,  che  menano    i    Francesi 
da  un  secolo  in  qua,  assorda  ed   intenebra    ogni    paese    civile.  E 
uìuQo  vorrà  negare  che  i  loro  influssi  non  siaao  universali  ed  ef- 
ficacissimi ;  ma  sólo  per  distruggere.   Rolgione,  morale,  letteratu- 
ra, lingua,  costumi  in  ogni   parie  del  mondo  cullo,  sono    corrosi, 
alterali,  ridotti  al  niente  dagl'influssi  gallici  :  e  se  a  ciò  si  allude, 
quando  Parigi  vien  chiamata  metropoli  della  civiltà  universale,  non 
si  può  contraddire.  Se  non  che,  la  civiltà  non  è    cosa    negativa  : 
edifica,  non  allena  :  non  si  compiace  delle  mine  ;  la    sua    opera 
somiglia  quella  dell*  architettore,   che  non  colloca  la  sua  maestria 
uello  smantellare  gli  antichi  edilizi,  ma  nel  ristorarli    e    tornarli 
a  perfezione.   L' ingegno  francese,  inetto  alla  sintesi  e    destituito 
di  virtù  creatrice,   mostra  nell'abbattere  una  valentia  da  gigante, 
e  nel  fabbricare  una  forza  da  fanciullo  ;  tanto  grette,  deboli,  pue- 
rili sono  le  sue  opere  !   Perciò,  se  riesce  maravigliosamente  ad  ap- 
propriarsi e  talvolta  perfezionare  i  trovati  degli  altri,  non   se  ne 
può  forse  allegare  un  solo,  di  cui  egli  sia  veramente    autore  nei 
campi  dell'immaginazione,  della  politica,  deirmtelletto.  Gli  stessi 
errori,  che  signoreggiano  in  Francia,  sono  d'  origine  straniera.  Il 
Descartes  tolse  il  suo  metodo  filosofico  da  Lutero.  Giovanni  Locke 
esercitò  un  imperio  assoluto  sulla  filosofi»  francese    per  lo  spaiio 
di  un  secolo,  e  regna  ancora  sulla  politica  dei  di  nostri:  il   Con- 
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(Iil!ac  e  il  Rousseau  furono  suoi  discepoli.  Ora  si  è  coinincinto  a 
*of>iare  1  Tedeschi,  e  a  Iraroe  il  pantcisma,  il  razionalismo  leo- 
loso,  e  simili  moslii.  Dico  nioslii,  perchè  ttilte  queste  dottrine 
non  sono  meno  esiziali  nella  pratica,  che  assurde  nella  specula- 
■/ione.  I  due  sistemi  dominanti  presso  il  volg»  degli  scriUori  cioè 
la  sovranilA  del  popolo,  e  la  teorica  del  progresso,  (com'è  intesa 
dai  più),  sono  due  forme  del  sensismo,  che  nnnullano  ogni  potere 
politico,  ogni  vero  speculativo,  ed  ogni  Iradi^ioDe  sociale  e  reli- 
giosa ;  giacché  l'uno  ponendo  il  diritto  nella  forza,  e  F  allro  il 
vero  nella  moda,  (juello  introducendo  un  governo  materiale  ri- 
posto  nel  maggior  numero,  e  questo  una  verità  mulabile,  sotto- 
posta alla  vicenda  dei  tempi,  distruggono  1'  assoluto  nel  doppio 
ordine  della  società  e  della  scienza,  e  spianano  la  vii  a  un  atei- 
smo teort'iico  e  pratico,  privato  e  pubblico,  che  è  il  più  largo  e 
pestilenziale  che  imuìaginar  sì  possa.  Destituita  di  ogni  consisten- 
za logica,  di  ogni  fecondità  civile  e  scientifica  ,  la  sovranità  del 
popolo  è  la  barbarie  nella  società  ,  come  la  dottrina  eterodossa 
del  progresso  è  la  barbarie  nel  sapere.  Ora  non  mi  sarebbe  dif- 
ficile il  provare  che  (|uasi  tutte  le  opinioni,  che  corrono  in  Fran- 
cia al  dì  d'  oggi  circa  la  politica  ,  la  filosofia  ,  la  religione  e  la 
slessa  letteratura,  appartengono  all'  uno  o  all'  altro  di  quei  due 
sistemi,  e  spesso  ad  entrambi;  tantoché  se  ne  può  conchiudere 
che  la  cultura  francese  al  dì  d'  oggi  è  sommamente  distruttiva. 
Dunque  l'opera  della  Francia  è  affatto  inutile?  dirà  taluno. 
Dunque  la  Providenza  ha  permesso  che  da  più  di  un  secolo  que- 
sta nobilissima  provincia,  e  dietro  di  essa  quasi  tutta  Europa  si 
sviassero  senza  compenso  dal  diritto  cammino?  Guardiamoci  an- 
che (pii  dall'  esagerare  :  ricordiamoci  che  il  Cielo  non  per/nette  il 
male  e  i  disordini  eziandio  gravissimi,  se  non  a  contemplazione 
di  qualche  bene.  $e  si  considera  in  tutta  la  sua  ampiezza  il  ci- 
clo della  eterodossia  moderna,  onde  la  Germania,  l' Inghilterra  e 
la  Francii  sono  i  principali  strumenti,  vedesi  che  fu  permesso  dal 
supremo  disponitore  a  correzione  e  ad  ammaestramento  degli  uo- 
mini, secondo  la  profonda  e  divina  sentenza,  che  le  eresie  sono 
necessarie  {a).  11  medio  evo,  che  conservò  molli  disordini  antichi 
e  ne  introdusse  de'  nuovi,  non  fu  innocente.  W  arbitrato  civile  dei 
Papi,  utile  e  santo  in  sé  stesso,  fu  talvolta  abusato:  popoli  e  prin- 
cipi, inlìmi  e  sommi  peccarono  egualmente.  Ora,  secondo  una  leg- 
ge universale  e  sapientissima,  quando  i  corpi  nìisti  delle  societi^i 
umane  infermano,  il  rimedio  dee  nascere  dallo  slesso  male.  Il  pe- 
riodo dtlla  eterodossia  9?ioderna  fu  permesso  dalla  Vrovvidenza 
per  puryare  i  ortodossia,  e  sterminare  gii  abusi  intiodotti  nei 
pensiero  e  nell  azione  degli  uomini.  In  tal  caso  il  colmo  del  di- 
sordine, che   per  elletto  del  suo  medesimo  eccesso  diventa  un  prin- 

{a)  1  Coriul.  XI5  19. 

IWT.    ALLO   SrilUlU    OELLA    flL.    VoL.    I.  J 


34  INTRODUZIONE  ALLO  STUDIO 

f ipio  d'  ordine,  e  come  una  crisi  salnJnre,  che  salva  1'  informo,  è 
uno  di  (|iiei  cambiamenti,  che  chiamansi  rivolnzion-.  Le  quali,  sia 
che  abbiano  ìuo^o  nejrli  ordini  poh'lici  o  neeli  ordini  irìlellitlivi  e 
reb'^iosi,  sono  slermioalrici  e  non  edifìcatrici  ,  e  giovano  negati- 
vamente nettando  il  campo  dalla  zizzania  .  che  lo  ingombra  ed 
inslerilisce.  Ma  esse  sterpano  il  buon  errano  col  loglio  ;  onde  pas- 
sata la  tempesta,  fa  d'  uopo  riseminare.  1/  età  nostra  è  pro[)izia 
a  questa  santa  opera  ;  e  tutti  gli  nomini  di  alto  ingegno  e  di 
gran  cuore  dotali  dovrebbero  concorrervi,  consacrando  tulle  le  lo- 
ro fatiche  al  sublime  inlenlo  d'  instaurare  V  ortodossia  europea 
distrutta  da  tre  seco/}  Ma  certo  a  tal  effetto  non  bisogna  ricor- 
rere colà  ,  dove  V  opera  della  demolizione  fu  recata  a  compi- 
mento, (IO). 

L'imitazione  dei  Francesi  è  pericolosa  sopra  tolte  le  altre  , 
benché  lorni  meno  conforme  al  genio  italiano.  In  che  modo  que- 
ste due  condizioni,  che  paiono  repu^nauti,  si  accordino  insieme 
farebbe  uopo  per  dichiararlo  di  un  lungo  discorso.  Ma  tale  imi- 
tazione non  è  certamente  la  sola,  da  cui  ci  dobbiamo  guardare  ; 
perchè,  quando  una  nazione  è  e.idula  al  basso,  si  genera  in  molti 
una  diffidenza  di  sé,  una  rimes^ione  d'animo,  una  villa,  una  dap- 
pocaggine, che  gli  rende  disposti  a  prendere  1'  imbeccata  da  chiun- 
que si  affaccia  ;  come  que'  mendichi  di  professione,  che  uscendo  il 
mattino  ad  accattare,  stendono  la  mano  al  primo  sconosciuto,  che 
incontrano  sul  loro  passaggio.  Cosi  oggi  molli  nobili  figliuoli  di 
Italia  vorrebbero  sforzare  la  loro  madre  a  vivere  di  elemosina  ; 
e  non  sapendo  esser  buoni  Italiani,  si  fanno  scimnìie  dello  stra- 
niero. Non  mi  stupirebbe,  se  di  qui  a  poco  sutlentrasse  1'  usanza 
d'imitare,  verbigrazia,  i  Russi,  e  si  cercasse  di  addolcire  la  no- 
stra lingua,  ritraendo  giudiziosamente  dall'idioma  moscovita.  Frat- 
tanto alcuni  ci  consigliano  a  pigliar  dai  Tedeschi  la  filosofìa  ;  e 
siccome  questo  articolo  s'attiene  più  specialmente  al  mio  propo- 
sito, ne  dirò  due  parole.  Ninno  apprezza  più  di  me  la  nazione 
germanica  ,  cosi  per  la  sua  indole  ,  come  per  lì  suoi  meriti  in 
molte  parti  del  sapere,  e  specialmente  nell'erudizione,  dove  ella 
ha  pochi  pari  fra'  popoli  moderni.  Anzi  si  può  dire  generalmen- 
te, i  Tedeschi  esser  per  alcuni  rispetti  i  soli  Europei,  che  sap- 
piano ancora  studiare  ,  e  non  abbiano  dismesse  quelle  laboriose 
abitudini,  che  due  secoli  fa  erano  comuni  a  tutte  le  nazioni  let- 
terate d'Europa.  Però,  se  alcuno  ci  consigliasse  di  emulare  i  Te- 
deschi nella  diligenza  e  nell'ardore,  con  cui  abbracciano  e  prose- 
guono gli  sludi,  nel  fare  acquisto  di  una  soda  e  vasta  erudizione, 
con  che  ripugnare,  io  vorrei  unire  alla  sua  la  mia  voce.  Ma  ag- 
giungo francamente  che  non  credo  i  Tedeschi  in  grado  di  esserci 
maestri  di  religione  e  di  iìlosolla.  E  ciò  ,  perchè  hanno  perduta 
1  una  e  1'  altra,  e  si  trovano  come  ho  già  accennato  ,  in  condi- 
zione simile  a  (|ucilu  dei  Frane  csi.  Non  dispiaccia  ai  Tedeschi   que- 
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sia  min  senfonza,  la  quale  non  fa  alcnn  Iorio  alla  loro  floltrìna, 
nò  a!  loro  ìng;os^no  :  anzi  per  qtialche  rispello.  come  toccht^rò  allro- 
ve.  onora  l'animo  e  la  niente  loro.  Imperocché  essi  hanno  smarrì  le 
ìc  loro  religiose  cre^^enze  in  virlù  della  logica  ;  e  per  lo  nvulesimo 
fallo  hanno  r  dotto  la  filosofia  allo  stato  ,  in  cui  si  vede  al  pre- 
sente. La  filosolia  non  è  possihile,  se  non  è  fondata  e  presuliala 
dalla  religione:  questa  è  la  hase,  quello  il  tetto  de!!' edifizio.  Lu- 
tero colla  sua  rihellione  spiantò  le  fondamenta,  e  i  Tedeschi  suoi 
coetanei  forono  molto  colpevoli  nel  lasciarsi  sedurre  all'  infidice 
facondia  di  quel  monaco  forsennato.  Ma  dappoiché  alla  sola  fede 
possibile  venne  sostituita  quella  lai'va  ingannevole,  che  si  chiama 
protestantismo,  le  succedenti  generazioni  sono  degne  di  scusa,  se 
lavorando  sulla  mobile  arena,  tutto  il  loro  ingegna  e  tutti  i  loro 
sforzi  valsero  solo  ad  innalzare  edifizi  sogrgetli  ad  andare  in  fa- 
scio, dinanzi  agli  occhi  medesimi  degli  edificatori.  La  filosofia  te- 
desca (ino  ai  tempi  di  Emanuele  Kant  fu  in  gran  parte  cattolica 
benché  coltivata  da  protestanti,  perchè  la  scienza  razionale  essendo 
in  apparerìza  separata  dalla  teologia,  egli  era  naturale  che  nel  pri- 
mo periodo  della  nuova  eresia,  i  suoi  seguaci  filosofassero  più  o 
meno,  secondo  il  metodo  antico.  Laonde  il  luterano  Leibniz  (a)  si 
mostra  cattolico  speculando,  come  il  cattolico  Df>sc,ir«es  è  prote- 
stante nelle  sue  medìtazi'Hii.  E  dal  Descartes  appunto  naoqiie  la 
applicazione  dell'eterodossia  religiosa  allt'  cose  filosofiche  :  da  lui 
la  prese  il  Kant,  che  introdusse  la  riforma  razionale  nella  sua 
patria,  donde  il  seme  ne  era  uscito;  giacché  il  Kantismo  è  il 
Cart(^sianismo  condotto  alla  sua  perfezione.  Fi'a  i  filosofi  che  fio- 
rirono dopo  il  Kant,  gli  uni  combatterono  la  dottrina  critica  :  fi- 
losofarono da  sé  :  rinnovarono  sistemi  antichi  :  tentarono  di  crear- 
ne de'nuovi  ;  ma  produssero  effetti  poco  nolibili  ;  e  la  prova  si  è 
che  in  (piella  nazione  studiosissima,  dove  ogni  idea  feconda,  ger- 
mina e  fruttifica,  non  fecero  scuola,  e  rimasero  isolati.  Gli  altri 
all'incontro,  movendo  dnlla  psicologia  dei  Kantisli  e  proponendo- 
si di  creare  una  ontologia  a  rovescio,  riuscirono  al  panteismo;  il 
quale,  modificandosi  successivamente  e  pigliando  varie  forme,  par- 
lori  quel  cielo  panteistico,  che  incominciato  col  Fichte,  e  tuttavia 
durante,  è  ciò  che  per  ordinario  s'intende  sotto  il  nome  di  filo- 
sofia germanica.  Ora  se  si  esauìina  il  valore  scientifico  di  questi 
vari  periodi,  si  troverà  grandissimo  quello  del  primo  tempo,  e  del- 
la scuola  leibniziana  ;  imperocché  io  tengo  per  fermo  che  la  ve- 
ra filosofia,  considerata  nella  sua  sostanza  e  non  negli  accessori!, 
finisse  in  Europa  col  Leibniz  e  col  Malebranche.  Perciò  chi  voglia 
rinnovare  la  scienza  può  muovere  dal  punto,  in  cui  que*due  grau- 

(a)  Scrivo  Leibniz  (e  non  Lelhnift,  come  oggi  si  usa  dai  più) ,  porcile  ,  se  Ixn 
mi  viconlo  ,  tal  ò  Poi ii)!,'r.ifin  us;ila  da  ipie!  valeiiluomo  ,  il  <|iialc  è  prol);d)ile  clic  sa- 
[lesse  scii\eic  il  |iio|)iio  iiuiiic. 
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di  la  l<isci;iroiio  ;  ina  deo  limarla  ed  arcrcscerln  ;  perchè  l'iiuticd 
ciipilale  del  vero  può  tornare  in  credilo,  se  non  arricchilo  di  nuo- 
vi angnnjenli;  nò  la  vecchia  filosofia  sarebbe  pf'rita,  se  non  fosse 
siala  dlfcttnosa.  Eniannele  Kant  è  un  2rMn(li,s>inio  psicologo  ;  nin 
la  sua  dnllrina  teoretica  è  radicalrnenle  viziosa  ;  anzi  ri^forosa- 
mente  parlando,  non  è  dottrina.  Quanto  ai  panteisti,  uo(ì  sì  può 
negar  veramente  che  non  abbiano  fallo  prova  di  lìiolto  ing:egno, 
e  non  si  tiovi  qualche  cosa  di  buono  nelle  loro  opere.  IVIa  il  pan- 
teismo, che  le  informa,  oltre  all'essere  essenzialmente  falso,  è  la 
sostanza  della  eterodossia  filosofica  ;  la  quale  non  merita  a  rigoro 
il  nome  di  scienza,  come  l'eresia  non  può  vendicarsi  (|uello  di 
religione.  La  verità  sola  ha  il  privilegio  di  esser  filosofica,  cioè 
ideale  :  V  errore  è  una  mera  negazione,  che  non  può  vestire  lo 
apparenze  del  positivo,  se  non  .sostituendo  vuote  negazioni  o  fri- 
voli fantasmi  alle  idee.  Perciò  il  sistema  dei  panteisti  è  piuttosto 
una  poesia  o  un'algebra  di  concetti,  che  una  dottrina  filosofica. 
Dal  che  nasce  la  corta  fortuna  di  tali  sistemi,  come  si  vede  og- 
gi in  Germania,  che  dopo  avere  sciupato  un  immenso  ingegno  nel 
fabbricarne,  ed  esausta  in  (|uest'opera  «ina  ricca  immaginativa,  si 
trova  ora  poverissima  nella  sua  opulenza,  e  fra  venti  o  trenta  teo- 
riche filosofiche  ch*ella  possiede,  non  si  può  (piasi  dire  che  abbia 
una  mezza  filosofia. 

Grilaliani,  se  vogliono  essere  filosofi,  se  aspirano  alla  gloria 
dì  restituir  la  vera  filosofia  all'  Europa,  che  ne  manca  da  gran 
tempo,  debbono  confidarsi  io  Dio  e  nel  proprio  ingegno,  non  ne- 
gli ammaestramenti  e  negli  esempi  forestieri.  Io  ho  molla  fiducia 
nel  valore  dell'ingegno  italiano;  dico  dell'ingegno  dei  pochi,  poi- 
ché la  moltitudine  è  in  Italia  come  altrove,  e  osserva  il  costume 
delle  pecore,  che  camminano  alla  cieca,  addossandosi  le  une  alle 
altre,  senza  inchiedersi,  se  la  via  eletta  conduca  alla  meta  o  in 
precipizio.  11  culto  della  vera  filosofia  ricei'ca  che  si  rappicchi  il 
filo  della  vera  scienza,  che  se  le  dia  maggior  precisione  di  pi  in- 
cipii  e  di  metodo,  che  il  patrimonio  digli  avi  si  arricchisca  di 
nuove  deduzioni  e  di  applicazioni  olili.  Esporrò  il  mio  modo  di 
vedere  su  questi  vari  punti  nel  corso  del  pres<  nte  trattato.  Dal 
(juale  apparirà  che  la  scienza  ontologica,  in  cui  consiste  la  so- 
stanza della  filosofia,  è  perduta,  e  bisogna  rifarla  di  pianta,  pi- 
gliandone i  principiì  da  chi  solo  può  darli.  Ala  se  ella  non  può 
logicamente  fondarsi  altrove  che  in  sé  slessa,  l'ingegno  vi  può 
essere  pieparalo  fino  ad  un  cerio  segno  dalle  ricerche  psicologi- 
che. Intorno  alle  quali,  se  si  ecceitna  il  Leibtiz,  e  per  qualche 
parte  il  Kant,  credo  che  i  giovani  ita!i;:ni  troveranno  aiuti  più  si- 
curi e  più  efficaci  in  casa  loro,  e  nella  scuola  scozzese,  che  presso 
i  Tedeschi.  Si  avvezzino  anche  a  pigliare  dimestichezza  coi  nostri 
filosofi  del  medio  evo  e  dei  secoli  appresso,  fino  al  Vico  ;  non  per 
seguirlo  in  tulio,  ma   per  inspirarsene,  pr  dare    fecundilj  e  ca- 
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loro  ai  loro  pensien'.  accostant'oli  alla  viva  fiamma  deiranlico  in- 
gegno Haliano. 

Il  quale  sì  maiufesta  non  solo  nella  verifiì  e  nella  bonlA  delle 
rose  ohe  si  dicono,  ma  eziandio  nel  modo,  con  cui  \ei!ffono  espres- 
se, la  jjfometria  r  l;t  tenitura  dello  Siile  filosofico  non  si  irovrt- 
10.  rredo,  pr*  sso  aìrnn  popolo  moderno  in  grrado  cosi  perfetto, 
conie  ne'roslri  scrillori  ;  dico  qnelli  che  sono  veramente  nostri, 
pel  loro  modo  di  pensare  e  di  sentire,  non  per  la  sola  desinenza 
f'ei  vocalioli.  Perciò  è  tanto  più  da  farne  stima  e  da  esserne  {ge- 
loso, che  questa  dote  è  quasi  un  nostro  privilegio.  Aggiungasi  ch« 
in  ogni  genere  di  dotliina  ,  la  lingua  e  lo  stile  ,  di  cui  il  par- 
lante e  lo  scrivente  si  servono,  importano  assaissimo  ;  e  più  an- 
cora in  filosofia  che  nelle  altre  nuiterio.  Aprirò  adunque  il  min 
sentimento  intorno  a  questo  soggetto,  benché  il  parlare  di  lin- 
gua nel  preambolo  di  un'  opera  scientifica  po'sa  dar  meraviglia 
ad  alcuni,  e  far  loro  ajigiirar  poco  bene  dell*  opera  stessa.  L'oc- 
cuparsi delle  parole  al  di  d'  oggi  fa  segno  di  poco  spirito,  di  ani- 
mo angusto,  di  scarsa  dottrina:  non  è  uomo  di  conto,  non  me- 
rita il  rome  di  ei udito  e  di  filosofo,  se  non  chi  parla  e  scrive  da 
barbaro.  E  ciò  si  dice  da  taluni  dei  nostri  foni|iatriolti,  che  noti 
apprezzano  fuofi  d'Italia,  se  non  gli  artefici  di  parole.  Ma  io  non 
mi  vergognerò  mai  «I' imitare,  secondo  il  mio  potere,  i  migliori 
antichi,  dilipcntissimi  cultori  del  loro  idioma,  e  di  seguir  l'esem- 
pio di  Cicerone,  «he  nei  prologhi  e  nel  corso  delle  sue  opere  tocca 
spesso  dilla  lingua,  e  mostra  che  assai  se  ne  curasse.  Il  vezzo 
contralio  non  mi  sbigottisce.  Quando  credo  di  aver  la  ragione  e 
gli  uomini  più  illustri,  più  giudiziosi  da  mia  parte,  non  mi  pesi 
l'aver  pochi  contpaeni,  e   l'aiKlare  a  ritroso  della  corrente. 

Il  negare  ima  verità,  in  grazia  di  un'altra,  è  la  pecca  solila 
degli  spiriti  superficiali.  Che  le  cose  impollino  più  che  le  parole 
è  un  vero  cosi  evidente,  che  par  quasi  ridicolo  il  dubitarne  ben- 
ché l'opinione  e  la  pratica  confrsria  non  sia  troppo  rara,  come 
avrò  occasione  di  toccare  allro\e.  Gli  scrittori,  che  vanno  a  cac- 
cia di  frasi,  fanno  pompa  di  stile,  soltopoiig«  no  i  pensieri  agli 
arl.ficii  rettoiici,  soro  ,  non  che  vani,  nocivi,  e  pregiudicano 
ili  vero  sa)  eie,  sf  ar(  iai  do  in  cambio  di  cose,  sogni  e  frivolezze. 
Segue  forse  da  ciò  che  non  si  debba  fare  alcun  caso  della  elocu- 
zione, e  sia  bene  il  trascurare  lo  studio  delia  lingua  ?  ^o  cer- 
tamente :  questo  eccesso,  senza  parcgRÌare  gl'inconvenienti  del- 
l'altro, sarebbe  pur  molto  dannoso;  perchè  se  l'eleganza  in- 
dotta non  è  di  alcun  prò,  la  dottrina  inelegante  non  porta  a  gran 
pezza  quei  frutti,  dì  cui  è  capace.  Se  per  difetto  di  educazione 
letteraria,  e  ludibrio  di  fortuna  ,  un  uomo  dotto  non  ha  potuto 
acquistare  l'arte  malagevole  dello  scrivere  ornatamente,  sarebbe 
ingiusto  e  ridicolo  l'accusamelo  :  dico  solo  cose  vere  e  nuove  con 
scnplicilà  e  chiarezza,  se  non  può   con   purilA  ed  eleganza  ;  eyli 
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avrà  Inltavia  lari^amonle  pappalo  il  suo  debito  verso  l;i  palri.ì.  Chi 
oserebbe  biasimare  il  Vico,  per  le  imperfezioni  del  suo  slibi  ?  IMa 
se  l'uomo  arirhe  dollissimo  vuol  converlirc  in  pregio  il  suo  difet- 
to e  vantarsene,, invece  di  dnìersene.  ej?li  è  <b»^no  di  censura.  Se 
altri,  senza  pur  possedere  il  vanlaoro^io  di  una  squisita  dottrina, 
vuol  mettere  in  regola,  cbe  si  dee  scrivere  come  viene,  che  cia- 
scuno può  modificarla  lingua  a  suo  talento,  che  il  dettare  è  un' 
arte  .  che  manca  di  'oggi  stabilile  e  dipende  solo  dal  capriccio 
dell'artefice,  egli  è  dteno  di  riso,  lo  ho  sempre  notalo  che  gli 
sprezzatori  della  lingua  in  teorica,  se  ne  uìoslrano  ignoranti  nella 
prat'ca  ;  e  che  all'  incontro  chi  la  sa  ,  ne  confessa  agevohnenle 
I  mpoitanza.  Or  se  la  lingua  è  di  gran  momento,  egli  è  neces- 
sario che  in  ogni  paese  culto  si  trovino  letterati,  che  ne  facciano 
special  professione,  e  la  trattino  come  oggetto  principale,  o  uni- 
co, dei  b  ro  sludi,  l/opera  di  costoro  è  onorevole  e  utilissima  ;  e 
10  li  giudico  tanto  benemeriti  della  patria,  (juanlo  importa  a  que- 
sta Tavere  uoiiìini,  che  le  preservino  intatto  il  nobile  patrimonio 
delia  lingua.  Qoanlo  nnn  si  è  gridalo,  alcuni  anni  sono,  contro 
Antonio  Cesari  ?  Tuttavia,  malgrado  i  clau)orì  levati  contro  que- 
st domo,  io  lo  reputo  per  uno  de'più  benemeriti  Italiani,  che  sia- 
no vissuti  alla  nostra  età.  Ee;li  i  i mise  in  onore  lo  studio  del  tre- 
centisti: cavò  dalli  no'vere  e  ci  diede  corrette  alcune  preziose 
scritture  :  ci  diede  nell'Imitazione  e  nel  Terenzio  le  dna  più  bel- 
le versioni  di  prosa  italiana,  onde  possiamo  vantarci  dopo  (pielle 
del  Cavalca,  del  Caro,  di  Firenzuola,  del  Segui,  dell'  Adriani,  del 
Davanzali  :  arricchì  quel  Vocabolario,  che  con  tutti  1  suoi  difetti 
sarà  pur  sempre  la  base  di  ogni  buon  lavoro  in  questo  genere: 
combattè  colle  armi  del  buon  giudizio  i  corruttori  della  lingua 
tanto  |)iù  biasimevoli,  quanto  più  sogliono  coprirsi  col  mantello  del- 
la filosolia,  e  renderla  agli  occhi  dei  semplici  complice  della  loro 
barbarie.  Che  il  Cesari  abbia  esageialo  alcune  opinioni  ;  che,  co- 
me scrittore  originale,  manchi  spesso  di  scioltezza,  di  brio,  di  quel- 
la vita,  che  viene  dai  pensieri  e  dagli  elfelti  ;  che  sia  talvolta  af- 
leitfllo  ;  niuiio  sarà  che  il  neghi.  !\1a  che  giustizia  è  (piesla  di  te- 
ner conto  solamente  dei  difetti,  di  non  guardare  allo  scopo  pr  n- 
cipale  di  un  autore,  e  nll'eflelto  durevole  de'suoi  lavori  ?  La  glo- 
ria del  Cesari  è  di  essere  stato  in  un  secolo  deprnvatissimo  il  re- 
stitutore delia  ììììguo  italinna  rìiìrandone  lo  studio  verso  i  suoi 
prineipìi^  cioè  ogli  scrittoli  del  trecento,  e  di  avere  spesa  la  vi- 
ta a  far  quello,  che  il  Gozzi,  il  Paririi,  l'Alfieri  avevano  desidera- 
lo, e  fu  poscia  dal  Botta,  dal  Giordani,  dal  Leopardi  e  da  altri 
felicemente  proseguito.  Ancorché  fra  gli  scritti  del  Cesari  non  ve 
ne  fosse  un  solo  degno  di  passare  ai  posteri,  non  pertanto  poche 
vile  furono  cosi  bene  spese  come  quella  di  quest'uomo,  a  cui  da 
trentanni  in  qua  non  v'ha  forse  un  llah'ano,  che  scriva  mezza- 
Biiniente  bene,  il  quale  non  debba  tenersi  in  qualcbe  modo  obbli- 
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palo,  e  rTonnsorre  che  senza   le  fnflcho  di  Idi,  e  l'fnrlirizzo  prove- 
iKilone  aerli  stiifli,  egli  forse  scriverebbe  da  barbaro. 

Si  dirà  ch'io  non  m'intendo  d'idee,  che  rinnovo  dollrine  ran- 
cide, che  sono  incapace  di  conoscere  e  di  apprezzare  i  progressi 
del  secolo.  Se  io  abbia  qualche  idea  o  no,  poirà  giudicarlo  chi  a- 
vrà  la  pazienza  di  leggere  i  miei  scritti.  Ouesli  amnlori  d'idee  non 
ronsìderano  che  i  cnncetli  falsi  o  volgari  volerarmente  espressi,  se- 
condo la  cfìiisueludine  moderna,  non  hanno  nessiin  valore  ;  ma  che 
i  concetti  veri,  bonch«N  volgari,  (e  tanto  più  se  nuovi  e  reconditi), 
quando  sinno  veglili  di  una  forma  elegante  e  pellegrrina,  hanno 
sempre  mollo  pregio;  perchè  la  verità  li  rende  ulili,  e  la  facondia 
efficaci.  In  ciò  consiste  il  solo  inerito  odierno  di  molti  libri  anti- 
chi ;  la  cui  dollrina  è  di  venula  così  famigliare  e  domestica  a  cia- 
scuno, che  non  ci  s'  impara  più  nulla  ;  tuttavia  li  leggiamo  con 
piacere  e  profitto  per  la  bellezza  della  forma,  che  dn  a  quelle  sciil- 
ture  vetuste  una  freschezza  di  gioventù  perpelua.  F  quelle  verità 
notissime  cosi  bene  espresse  fanno  una  impressione  più  viva,  en- 
trano meglio  nell'animo,  e  frutlano  da  vantaggio  a  chi  leg?e.  Chi 
crede  le  parole,  non  essere  che  parole,  erra  di  gran  lunga.  L'idea 
non  ha  accesso  alla  riflessione,  se  non  in  quanto  è  vestila  di  una 
forma  ;  e  la  sua  evidenza,  precisione,  adequa lezza  ed  efficacia  di- 
pende dalla  perfezione  del  suo  abbigliamento.  Fra  le  inumerabili 
maniere,  con  cui  un  concetto  può  essere  significato,  ve  ne  ha  una 
o  poche,  che  sole  hanno  virtù  di  esprimerlo  acconciamente,  e  in 
modo  alto  a  produrre  sullo  spirito  e  sull'animo  alimi  quell'effel- 
lo  che  si  desidera.  Ogni  lingua  contiene  in  potenza  queste  tali 
forme,  come  ogni  forma  j)ossibile  ;  ma  il  saper  eleggere  le  più 
perfette  e  metterle  in  atto  è  privilegio  degli  scrittori  grandi  ;  i  quali 
senza  mutar  la  natura  della  lingua,  ma  esplicando  le  sue  virtù 
recondite,  la  perfezionano  e  1'  arricchiscono.  Ora  ogni  qual  volta 
alla  verità  dei  concetti  si  arrogo  la  bellezza  dell'espressione  ;  que- 
sta non  si  può  già  avere  per  cosa  non  appartenente  ai  pensieri 
espressi,  giacché  richiedendosi  a  estrinsecarli  in  modo  adequato, 
e  a  dar  loro  la  luce  e  i  contorni  opportuni,  s'immedesima  colla  lo- 
ro natura.  Oi:indi  è  che  quando  s'incontra  questa  rara  felicità  di 
es|)ressione,  il  concello  s'imprime  nella  mente  di  chi  legge  come 
da  se  e  senza  falica  ;  e  con  esso  la  foruìa  che  lo  veste  ;  e  la  (or- 
ma e  il  concetto  s'  incorporano  talmente  insieme  nella  memoria 
degli  uonuni,  che  1' una  non  si  può  infine  più  separare  dall'al- 
tro. Tanto  è  vero  che  la  parola,  quando  e  perfetta,  fa  parte  in- 
tegrale e  indivìsa  dell'idea!  Ma  oggi  non  si  fa  caso  della  elo- 
cu/ione,  che  ritrae  i  concelti  pienamente  e  fedelmente,  senza  au- 
ntbliarli,  né  alterarli;  come  (juella,  che  in  virtù  della  sua  stessa 
jierfezione  entra  inosservata,  f.  imando  F  attenzione  del  lettore  o 
dell'  udiente  sulle  cose  stesse,  che  si  esprimono.  Quasi,  che,  se  lo 
stile  non  fosse  eccellente,  si   potasse   aver  delle  cose  perfetta  no- 
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tizia.  Ma  all'incontro,  se  la  dicitura  è  strana,  oscura,  intralciata, 
leziosa,  il  lellore  è  coslrello  suo  malgrado  a  porvi  mente;  come  uno, 
che  volesse  penetrare  in  una  casa,  e  fosse  astretto  di  fermarsi  io 
sulla  porla  per  diflicolla  di  aprirla.  Se  costui  è  dolce  di  sale,  am- 
mirerà per  avventura  le  forme  massicce  di  essa  porta,  i  suoi  in- 
tagli, e  gli  allri  ornamenti;  senza  avvertire  che  tali  pregi  sono 
accessori  alla  natura  dell'  uscio,  che  per  esser  buono  dee  sovral- 
lutto  essere  scorrevole  sugli  arpioni,  e  porgere  un  adito  facile  a 
chi  ha  da  entrare  nelT  edifizio.  Nello  stesso  mado  i  lettori  mi- 
lensi  fanno  le  meraviglie  de'  libri  difficili  per  difello  di  chi  scrive, 
e  disprezzano  le  dottrine  rese  agevoli  dalla  maestria  degli  esposi- 
tori. Potrei  citare  esempi  di  libri  italiani  e  moderni ,  conteneoli 
poco  0  nulla  di  squisito  ,  che  procacciarono  a  chi  li  dettò  fama 
di  gran  pensatore,  solo  perchè  scritti  con  oscurità  afTcltata  e  bar- 
baramente. 11  neologismo  può  talvolta  coprire  concetti  nuovi  e 
grandi,  come  nel  Kant  e  nel  Vico,  ma  per  lo  più  è  solo  un  lus- 
so barbarico,  con  cui  lo  scrittore  orpella  la  povertà  e  la  trivia- 
lità de' suoi  pensamenti. 

Molti  dolgousi  che  agli  scrittori  italiani  manchi  la  copia  dei 
concetti  e  la  squisitezza  della  dottrina.  Ogni  qual  volta  io  sento 
fare  questa  querela  da  uomini  dotti  e  giudiziosi,  mi  guardo  dal 
contraddirla  ;  perchè  essa  è  in  parte  fondata.  L'Italia  certo  si  ram- 
marica che  taluno  de'  suoi  scrittori  più  squisiti  e  più  eloquenti 
non  abbia  applicato  l' animo  a  qualche  lavoro,  che  per  la  gran- 
dezza e  r  importanza  della  materia  sia  degno  del  suo  valore  e 
della  sua  fama.  Si  ranunarica  ,  e  non  poco ,  che  in  alcuni  lo 
studio  del  ben  dire  prevalga  a  quello  del  ben  pensare;  che  in  al- 
tri la  purezza  e  l'eleganza  traligni  in  affettazione,  e  le  le^gi 
immutabili  del  buon  gusto  siano  confuse  colie  pretensioni  dei  pe- 
danti. Si  rammarica  che  siano  cosi  scarsi  i  poeti  forti  e  pensanti 
altamente,  in  cui  l'estro  ideale  non  si  scompagni  dal  magislerio 
de' versi;  che  il  Manzoni  sia  più  ammirato  che  imitato  nelle  parli 
che  lo  rendono  sommo  ;  che  si  sappia  poco  grado  a  Silvio  Pelli- 
co di  avere  aggiunto  dolcezza  alla  nostra  lira  e  santificalo  il  co- 
turno italiano;  che  il  nobile  esempio  dato  da  Giovanni  lierchet 
di  far  la  poesia  lirica  bauditrice  di  civil  sapienza,  educatrice  del 
popolo  a  carità  patria,  e  lleiezza  e  dignità  nazionale,  abbia  cosi 
pochi  seguaci.  Ma  quando  odo  fir  queste  lagnanze  da  chi  non 
vede  nulla  di  bello  e  di  buono  fuori  di  ciò  the  si  scrive  in  Fran- 
cia ;  da  chi  fra  le  cose  francesi  preferisce  quello  che  v'  ha  di  più 
cattivo,  di  più  frivolo,  di  più  falso  ;  da  chi  ammira  quelle  folli 
teoriche  dì  un  nuovo  Cristianesimo,  di  una  nuova  lelteratura,  di 
una  nuova  lingua,  di  una  democrazia  schietta,  di  una  mutazione 
assoluta  degli  ordini  sociali  ;  da  chi  si  diletta  di  leggere  quel 
torrente  di  ciance  inesausto,  che  si  s{)accia  in  su' giorna  i  e  nella 
maggior  parte  de'hbri  parigini,  e  chiama  idee  (jucllc  insulse   gè- 
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neralità,  quelle  sentenze  senza  sujjo,  (jiielle  aslrallezze  senza  so- 
stanza, quelle  dechimazioni  ampollose  e  sonore,  quelle  parodie  dei 
lii)ri  saeri,  a  cui  si  dà  nome  di  filosofia,  di   prosa  poetica,  di  elo- 
quenza ;   da  chi  infine,  (junndo  vuole,  o  dirò  meglio,  crede  di  scri- 
vere in  italiano,  (giacché  il  dettare  in  francese,  è  al  parer  di  costo- 
ro più  conveniente  e  fd  prova  di  gentilezza  ),  usa  il  nostro  dol- 
cissimo idioma  in  guisa  da  sbigottire  le  orecchie  degli  stessi  Goti, 
e  far  parere  la  lingua  degli  Ottentotti  una    soavità  e  una  bene- 
dizione ;  io  mi  sento  inclinalo  a  preferire    la  nostra  povertà,  an- 
corché grande  ,  alla    opulenza    ollramontaua.    Preferisco  di  gran 
lunga  poche  pagine  italiane,  in  cui  un   saputo  scrittore  circoscri- 
va nitidamente  un  fatto,  quanto  che  sia  minuto,  o  esponga  al- 
cune verità  utili  dedotte  dai  comun  senso  con  semplicità  ed  ele- 
ganza, a  molti  volumi  di  quelle  sterili  dicerie  dove  la  verbosa  tri- 
vialità dei  ciinci'lti  è  resa  insopportabile  dai   lezi   e  dalla  ostenta- 
zione. La  notizia  dei  fatti  anco  meno  importanti  ha  sempre  qualche 
pregio,  e  le  verità  più  comuni  noi  sono  mai  tanto,  che  non  importi 
il  ripeterle  spesso,  né  si  debba  saper  grado  a  chi  facendolo  ac- 
conciamente le  rende  più  persuasive.  Solo  gli  errori  e  le  gene- 
lalità  vuote  sono  sprezzabili,  perchè  inutili  e  dannose;  e  chiamo 
generalità  vuote  quelle,  che   si  fondano   iu   aria,  che  sono  opera 
dello  spirito,  della  fantasia,  di  un'  induzione  imperfetta,  che  noa 
son    precedute  e  legittimate    dallo  studio    delle  realtà  corrispon- 
denti, sia  che  queste  appartengano  al  giro  delle  cose  sensibili,  o 
agli  ordini  superiori  della  ragione.  E  tal  è  quasi  tutta  la  suppel- 
lettile odierna  di  molli  libri  francesi,  specialmente  filosofici;  dei 
quali    non    puoi   nemmeno    dire    se  insegnino    il    vero  od  il   fal- 
so, perchè  da  quei  loro  generali  vaghi,  insignificanti  ,    pieghevoli 
ai  conlrarii,  non  si  può  cavare  alcun  costrutto.  i\Ia   i   nostri   sa- 
pienti lettori,  quando  hanno  digerita  una  fagiolata  di  questa  sor- 
la, strabiliano  ed  esclamano  :  od  questo  sì  che  è  iilosofo.  Quasi  che 
si  possa  dir  tale  chi  astratteggia  ,  senza  notizia  competente  dei 
concreti,  come  algebrista  chi  ignorasse  le  figure  ed  i  numeri,  lo 
trovo  che  i  valenti  Francesi  sono  del  mio  sentimento,  e  si  ridono 
di  nove  decimi  della  lor  moderna    letteratura.  E  quando    sorge 
fra  essi   un  raro  scrittore,  che  senza  compor  libri  di  vasta  mole 
e  di  recondita  erudizione,  si  faccia  elegante  interprete  di  verità 
utili,  e  ritiri  le  lettere  verso  la  purità  antica,  lo  lodano,  lo  esal- 
tano, lo  antepongono  aJla  turba  degli  autori  volgari.   Paolo  Lui- 
gi Courier  accjuistò  nome  di  primo  scrittore  francese  del  secolo 
per  alcune  operette,  nelle  quali  esprime  le  opinioni  del  suo  tem- 
po, che  non  sono  tutte  ugualmente  lodevoli,  senza  quasi  altro  pre- 
gio che  la  forma.  Ma  questa  è  bastata  a  renderlo  famoso  ;  e  con 
ragione  ;  perché  il  suo  artificio,  come  scrittore,  è  veramente  dei 
più  rari,  e  non  ha  da  far  nulla  colla  facondia    declamatrice,   che 
oggi  ottiene  Fonor  del  campo.  Se  il  Courier  fosse   nato  in  Italia 
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e  avesse  scritto  in  italiano,  sarebbe  stalo  schernito  e  chiiniato 
parolaio  (11).  Dunque  noi  soli  Italiani  non  sapremo  apprezzare  la 
bontà,  quando  è  rara  ?  E  ci  guarderemo  dall'  imitare  i  Francesi 
solo  io  quello  che  hanno  di  buono,  qual  è  la  slima  dei  valorosi, 
che  onorano  la  patria  ? 

La  prima  dote  dello  stile  è  la  chiarezza.  Io  mi  sono  stu- 
diato di  esser  chiaro  al  possibile,  e  spero  che  niuno  si  dorrà  che 
io  abbia  mancato  a  questo  debito,  per  ciò  che  spetta  all'  elocu- 
zione ;  Toscurità  propria  delle  materie  non  essendo  in  mio  arbi- 
trio il  cessarla  o  il  diminuirla.  Oltre  che,  non  iscrivendo  io  una 
opera  elementare,  ma  esponendo  un  nuovo  sistema  di  filosofia, 
suppongo  che  il  lettore  conosca  lo  stato,  in  cui  è  presentemen- 
te la  scienza,  e  le  vicende  anteriori  di  essa.  INè  credo  che  alcuno 
vorrà  oppormi  la  concisione,  come  difetto  di  perspicuità  ;  giacché 
uno  scritto,  per  essere  couciso,  riesce  solo  oscuro  a  coloro,  che  lo 
scorrono,  non  a  quelli  che  lo  leggono  accuratamente.  Stimo  anzi  che 
per  costoro  la  concisione,  purché  non  sìa  disgiunta  dalla  precisio- 
ne, conferisca  alla  chiarezza,  e  che  airiticontro  la  prolissità  verbo- 
sa offuschi  i  concetti  (J2).  Ho  dovuto  ristringermi,  non  già  per  far 
la  satira  di  questo  secolo  ciarliero,  e  degli  Aterii,  dei  Tracali,  che 
fanno  bello  il  mondo,  ma  sia  per  evitar  lunghezza,  attesola  copia 
delle  materie,  sia  per  gustare  ai  lettori  di  polso,  se  la  mìa  buona 
sorte  me  ne  procaccerà  alcuno  («).  Non  ho  però  evitato  di  ripeter- 
mi, ogni  qual  volta  mi  parve  assolutamente  necessario  alla  chia- 
rezza, o  trattandosi  di  alcune  considerazioni,  che  mi  sembrano  ini- 
I  ortantissime,  e  da  poter  esser  replicate,  non  senza  frutto. 

La  semplicità  è  la  seconda  dote,  che  dee  proporsi  chi  scrive; 
senza  la  quale  è  anco  diffìcile  il  conseguire  la  prima;  giacché  la 
ricercatezza  falsifica  ed  annebbia  i  concelti.  Ella  varia,  secondo  i 
diversi  generi  di  stile,  e  può  essere  maggiore  o  minore,  proporzio- 
natamente al  tema,  che  si  ha  per  le  mani.  Nelle  composizioni  di- 
dascaliche, com'è  in  gran  parte  l'opera  presente,  vuol  esser  som- 
ma :  lo  stile  loro  dee  scorrer  piano,  facile,  nalurale,  e  sfuggire  o- 
gni  ornamento  disdicevole  al  tenore  ordinario  del  conversare.  Io 
mi  sono  adoperato  di  essere  semplicissimo,  e  ho  studiato  nella  pro- 
prielii  dei  vocaboli  ;  nella  quale  consiste  gran  parte  di  quella  e- 

(«)  «i  Gii  scrittori  utili  alla  lepnbtilica  delle  lettere  si  riftucono  a  due  sorti.  Una 
••  è  di  coloro  che  vogliouo  giovare  alla  gioventù  ;  ed  a  costoro  è  necessario  esplicar  le 
"  cose  da'  primi  termini,  esporre  spianalamenle  le  altrui  opinioni,  e  rapportarne  luUe 
V,  le  ragioni  appuntino,  o  per  t'ondarsi  in  quelle  o  per  coniutarle  ;  indi  addurre  alcuna 
"  cosa  del  loro  in  mezzo  ,  e  farne  veilere  tulle  le  conseguenze  ,  e  raccorne  sino  agli 
"  ullìrai  corollari.  E  questi  sono  i  voluminosi  :  e  in  rapportarli  è  lecito  anzi  debito 
"  trasandare  inoUissime  cose^  cioè  dire  lutto  P  altrui.  Altri  sono  che  non  vogliono 
«gravare  T'ordino  de'dolli  di  più  fatica:  uè  obbligarli  che  per  leggere  alcune  poche 
"  lor  cose,  abbiano  a  rileggere  le  mohissime  che  hanno  già  Ielle  in  altrui ,  e  costoro 
"  maudau  lucri  alcuni  piccmli  libricciuoli ,  ma  tulli  pieni  di  cose  proprie.  Io  sonroi 
"  sìndialo  essere  in  f|uc5ta  seconda  schiera;  se  l'abbia  conseguito,  il  giù  tizio  è  dei 
w  delti  v.  Op.  laf.  Mediai.   i855  ;  lom-  I.  p.   102. 
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ìpsranza,  che    è  roncodntn.  anzi  prp-<?f*ri{ta,  al'o  siile   insegnnlivo. 
Non  ho  uccellato  ai  fiori  o  asli   artifizi  rettorici,  che  pìaciono  Oj^- 
frìdi,  non  perchè  io  non  ahhia  potuto  ma  perchè  non  ho  voluto, 
posso  dirlo,  senza  temerità,  né   arroganza  ;  giacche  ciò  che  os^'^ 
chiamasi  eleganza,  ed  anche  eloquenza,  è  un  magìsterio,  di  cui  cia- 
scuno è  capare,  ed  è  spesso  men  facile  i!  cansarlo,  che  il  m^^tterlo 
in  opera.  Metafore  mal   prese,  iperholi  sperticate,  immagini  tri- 
viali, arguzie,  epigrammi,  rumori,  gonfiezze,  stiracchinture,  sdoU 
r  nature,  capriole,  salti,  capitomboli,  ninna   proprietà  nelle   voci, 
ninna  sobrietà  negli  ornamenti,  niuna   aggiustatezzi  nelle  figure, 
'^tile  poetiro  in  prosa  e  prosaico  ne'versi,  cioè  prosa  rimata  o  fu- 
rihonda.  sono  i   pre?i,  che  rendono  caro  chi  scrìve,  e  lodato  dai 
più  Lo  scriver  semplice,  oltre  all'esser  disprezzato  per  sé  slesso, 
fa  parere  le  cose,  chp  si  esprimono,  comuni  e   voi  ^ari,  ancorché 
siano  pellegrine  e  nobilissime  :  tanto  che  si  può  dire  che  Io  scri- 
ver bene  al  di  d'oggi  in  Italia  nuoce  assaissimo  alla  fama.  Chi 
vuole  rinianere  oscuro,  usi  uno  stile  semplice  e  puro,  rimoto  da 
ogni  afi'ellazione  :  adoperi  quell'arte  pellegrina,  che  non  si  scuo- 
pre  ;  e  per  quanto  siano  del  resto  pregevoli  le  sue  opere,  potrà 
a^erle  per  morte   prima  che  nascano.    Quanti  sono,    verbigrazia, 
t^rit.iliani,  che  conoscano.  .^  fifl'pochi  conoscitori,  che  apprezzino, 
ie  Leltere  di  Pamfilo  a   Palifilo  ?  Le  quali,  per  la  dottrina,  sono 
forse  l'opera   più  giudiziosa  e  profonda  che  siasi  divulgata,  onde 
vendicare  alla  Toscana  il  giuslo  possesso,  e  le  origini  della  no- 
stra lingua  :  per  la  forma,  risplendono  fra  le  prose  italiane  più 
perfette  di  questa  età.  Trovi  in  esse  una  semplicità,  tale  che  non 
si   può  immaginar  la  magpriore  ;  no  sapor  tutto  greco-,  una   fa- 
cilità inimitabile  :   puoi  applicarvi  ciò  che  Cicerone  diceva  dei  Co- 
menlarii  di    Cesare  :  «  Nudi  sunt,  recri  et  venusti,  omni  ornatu 
>»  oralionis,  tamquam  veste  detracto.  Sed  dum  voluit  alios  habe- 
»  re  parata,  nude  sumerent.  . .  ioeplis  gratum  fonasse  fecit,  qui 
»  volunt  illa  cal.imistris  iiiuerre  ;  sanos  quidem  homines  a  scri- 
»  bendo  deterruit  (a)  y> .  Onde  non  è  meraviglia,  se  il  disadorno 
e  semplicissimo  Cesare   fosse    chiamato  da  Tacito  summus  au- 
ctornm  {h).  Ma  s'  egli   è  credibile    che  pochi  ai  tempi  di  Tacito 
concorressero  in  questa  sentenza,  io  non  so  se  oggi  in  Italia  si 
trovino  dieci  letterali,  che  siano  in  grado  di  misurar    T  altezza 
del  Biamonli  o  del  Leopardi,  maravigliosi  scrittori,  che  in  un  se- 
colo scorrettissimo  e  leziosissimo,  seppero  porgere,  scrivendo,  u- 
ra  imagine  della  forte  e  schietta  antichità.  L'uso  odierno  di  poe- 
tare e  scagliare  filosofando,  non  pur  nei  concetti,  ma  eziandio  nel- 
la dicitura,  è  venuto  a  noi  di  Francia,  dove  fu  recato  dalla   Ger- 
mania. Non  voglio  definire,  se   cotal    foggia  di  stile  sia  buona  o 
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rea  nelle  liiìguc  lenloriiche,  il  cui  genio,  lenendo  più  dell' onèfl-s 
tale,  può  forse  accomodarsi  di  tali  modi,  frequenti  negT  idiomi 
di  Oriente,  ed  ivi  comuni  a  ogni  s^enere  di  detiato.  Ma  certo  es- 
sa è  afl'atlo  contraria  all'indole  dille  linone  nate  dal  latino,  e  spe- 
cialmente della  nostra,  dove  il  proseggiare  in  tal  modo,  sovral- 
tullo  nelle  materie  scientifiche,  e  filosofiche,  è  ridicolo  e  insoppor- 
tabile a  chi  non  ha  affatto  perduto  il  giudizio.  Parli  essenziali 
dello  stile  scientifico  sono  la  semplicità,  la  chiarezza  ,  la  preci- 
sione. Quei  concetti  vaghi,  aerei,  intangibili,  inetti  ad  essere  con- 
tornali, scolpiti,  espressi  con  distinzione  e  chi;irezza,  e  non  pos- 
sibili a  rendersi  con  una  formola  schietta  e  precisa,  sono  cosa  poe- 
tica, non  suppellettile  dottrinale,  e  debbonsi  cessar  dalla  scienzi. 
L'idea  filosofica  vuol  essere  delineala  schieltaraente  ,  vuol  essere 
incarnata,  posta  in  rilievo  ,  e  mostrata  di  faccia  ;  non  accennata 
solo  come  gli  abbozzi,  né  messa  in  iscorcio  e  sfumante,  come  ì 
profili  e  i  lontani  delle  pitlure.  L'Alighieri  nelle  sue  opere  dol- 
trinali,  il  Cavalca,  il  Passavanti,  il  IWacchiavelli,  il  Gelli,  il  Car-j, 
il  Casa,  il  Castiglione ,  lo  Speroni  ,  il  Vettori  ,  Bernardo  Segni  , 
Marcello  Adriano,  Torcpiato  Tasso,  Giambatista  Doni,  il  Galilei,  il 
Bartoli,  il  Pallavicino,  il  Redi,  lo  Spallanzani,  il  Gravina,  Francesco 
Maria  Zanetti,  Gasparo  Gozzi,  e  altri,  che  sarebbe  troppo  lun^o 
l'annoverare,  ci  lasciarono  buoni  modelli,  talvolta  stupendi,  di 
stile  insegnativo  e  scientifico  ,  applicabilissimo  alle  cose  di  filo- 
sofia :  nel  quale  non  trovi  un'  ombra  delle  moderne  eleganze  ; 
trovi  bensi  quasi  sempre  una  mirabile  proprietà,  e  talvolta  il  gra- 
zioso atticismo  ,  la  nobile  urbanità  degli  antichi  ,  e  un  sentore 
di  quella  divina  fraganza,  che  si  respira  negli  scritti  di  Tullio  e 
di  Platone.  E  con  questa  patria  ricchezza  di  sommi  esemplari,  tu 
ricorrerai  ai  Tedeschi  e  ai  Francesi  ,  per  aver  modelli  di  elocuzione 
filosofica,  quasiché  la  nostra  lingua  ,  facondissima  in  ogni  gene- 
re,  sia  mula  0  balbettante  per  le  sole  verità  razionali  ?  E  dirai  , 
come  usano  alcuni ,  eh'  essa  non  si  piega  alle  dottrine  scienlilì- 
che,  non  è  capace  di  quella  facondia  ,  che  sta  bene  alle  volle 
eziandio  nelle  filosofiche  e  civili  composizioni  ?  Che  non  ha  i  voc<t- 
boli  e  le  frasi  opportune  ?  Che  non  ammette  la  precisione  e  la 
limpidezza  ?  Che  rifiuta  la  semplicità  dell'  andanienlo  analitico  , 
quando  occorre  ,  perchè  sa  innalzarsi  ,  se  vuole,  al  processo  ar- 
tificioso della  sintesi  ?  Che  infine  un  idioma  cosi  potente  e  mol- 
liforme  non  è  suscellivo  di  quei  pregi ,  che  si  ammirano  nel 
francese  ;  e  che  è  degno  di  essere  scaccialo  dalle  accademie  e 
dille  scuole,  come  innanzi  all'AUìeri  molli  volevano  sbandirlo 
dalle  tragiche  scene  ? 

La  terza  dote  richiesta  in  qualsivoglia  genere  di  scrittura 
è  la  purità  che  consiste  non  tanto  nelle  voci  e  nelle  frasi,  quan- 
to nel  loro  collegamento,  nel  giro  delle  clausole,  nel  colore  to- 
tale dell'elocuzione,  e  rende  tulle  queste  parli  conformi  al    gè- 
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nio  nazionale  e  proprio  della  line^iia.  Ogni  idioma  ha  la  sua 
indole  parlicolarc,  cui  non  può  dismettere  ,  senza  corrompersi  , 
senza  lasciar  di  essere  quello  che  è  ,  e  diventare  un  altro.  Non 
ne  segue  però  che  sia  imraohile  e  incapace  di  ampliarsi  e  di 
peiTczionarsi  :  ma  bensì  che  dee  farlo  in  modo  conforme  alla 
propria  natura.  Al  quale  effetto  bisosi-na,  che  ogni  aggiunta  che 
vi  si  fa,  ogni  nuova  forma  che  vi  s*  imprime  ,  nasca  dal  diden- 
tro e  non  dal  difuori,  sia  un'esplicazione  'nteriore,  anziché  uni 
accessione  estrinseca,  e  rampolli  spontaneamente  dalla  sua  essen- 
za. Se  una  voce  o  frase  nuova  è  veramente  necessaria,  sarebbe 
pedanteria  l'escluderla:  si  può  pigliar  donde  occorre-,  purché 
sia  tale,  clie  per  la  sua  indole  e  per  la  consuetudiue  delle  orec- 
chie degli  uomini,  possa  incorporarsi  coli'  antico  idioma  ,  come 
le  particelle  nutritive,  che  s' imuiedesimauo  col  corpo  umano,  e 
diventano  la  sua  propria  sostanza.  Dicasi  altrettanto  delle 'varie 
e  nuove  forme  dì  stile,  di  cui  la  favella  è  capace.  Ogni  lingua 
contiene  potenzialmente  una  infinità  di  maniere  ,  che  si  vanno 
successivamente  esplicando,  per  opera  del  popolo  e  degli  scrit- 
tori. Il  trovare  nelle  viscere  dell'  idioma  corrente  una  forma  no- 
vella, stata  finora  nascosta  a  tutti  i  pailanti  e  scriventi,  e  pro- 
durla e  metterla  in  atto,  è  privilegio  de*  sommi  scrittori  ;  V  ec- 
cellenza (lei  quali  consiste  nel!'  altjiare  successivamente  le  po- 
?c«j:c  di  'una  livgua.  Se  all'  incontro  chi  detta  vuole  imprimere 
nella  fasella  una  forma,  che  virtualmente  non  vi  si  contiene,  in- 
vece di  riuscir  ottimo,  diventa  pessimo;  e  quando  al  suo  tenta- 
tivo pievalga  il  buon  giudizio  dei  dotti  e  del  pubblico  ,  egli  è 
ben  tosto  sprezzato,  come  accadde  ai  secentisti  e  ai  gallizzanti 
del  secolo  scorso  :  dove  che  accadendo  il  co;itrario,  e  1'  innova- 
zione passando  in  uso,  l'idioma  perisce.  Insomma  la  lingua  è  un 
tutto  organico,  che  non  può  ampliarsi  e  abbellirsi  ,  se  non  per 
un  nolo  interiore  e  conforme  alle  proprie  bggi  :  uon  può  gio- 
varsi delle  aggiunte,  se  non  in  quanto  consuonano  al  suo  genio 
e  fanno  con  esso  tutto  un  corpo.  Queste  considerazioni  ,  come 
ognun  vede,  sono  geniali:  né  possono  adaltaiài  ai  particolari, 
onde  dar  sentenza  sul  merito  degli  scrittori,  e  sulla  qualità  delle 
innovazioni,  se  non  per  un  giudizio  pratico,  che  presuppone  in 
chi  lo  porla  molta  perizia  della  loquela,  iuloruo  a  cui  si  discor- 
re. I  quali  sono  oggi  pochissimi  ;  e  la  condizione  d'Italia  non  e 
gr;in  fatto  disforme  per  questo  rispello  da  quella  di  parecchie 
altre  province  d'  Europa.  Paolo  Luigi  Courier  ,  ottimo  giudice  , 
slima  che  fra'  suoi  coetanei  non  si  trovassero  cinque  o  sei  au- 
tori, che  possedessero  il  francese  (»).  Il  Leopardi,  che  non  è  se- 
condo nel  suo  genere  a  nessuno  dei  nostri  prosatori  più  emi- 
nenti, non  credeva  che  ce  ne  fossero    più  di  due    o    tre    a'  suoi 
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tempi,  che  sapessero  bene  scrivere  l'italiano  {a).  Onde  si  vede, 
che  opinione  si  debba  avere  di  quegli  amatori  generosi  dilla  lin- 
gua nostra,  che  vogliono  arricchirla,  f.irendone  un  sruazzahii^lio 
di  tuHe  le  lo(]aeIe  di  Europa,  nel  quale  la  minor  parte  dovreb- 
be esser  quella  del  parlare  d'  Italia.  Costoro  affermano  il  nostro 
sermone  esser  povero,  senza  conoscere  un  millesimo  delle  sue 
dovizie;  e  nell' anliporre  1  cenci  stianieri  ai  propri  tesori,  somi- 
gliano quei  selvaggi,  che  per  alcuni  sranelli  di  vetro  o  altre  baz- 
zecole, davano  a  disertare  il  loro  paese  ricco  di  oro  e  di  gem- 
me, onde  ignoravano  il  pregio,  alla  cupidigia  dei  trafficanti  fore- 
stieri. 

Se  io  predico  la  necessità  dello  scrivere  italianamente,  e  me 
ne  sono  sforzalo,  secondo  il  mio  potere  ,  sono  però  lungi  dal 
credere  d'  averlo  conseguilo.  Coloro  fra'  miei  compatriolti  ,  che 
posseggono  quest'  arte  diffìcile,  troveranno  per  avventura  molto 
da  riprendere  nello  siile  del  mio  libro.  Quanto  alla  purità  dei 
vocaboli,  che  è  un  negozio  di  memoria,  non  credo  di  aver  molto 
da  temere  le  critiche  ragionevoli  ;  giacché  non  mi  sono  mai  di- 
lungato dai  ricevuti  e  legittimi,  (protestando  di  non  appartenere 
al  novero  di  que'filosofi,  che  ridono  del  vocabolario),  se  non  qual- 
che volta,  costretto  dalla  precisione  e  perspicuità,  più  importanti 
della  purezza.  E  anche  in  questo  caso  la  maggior  parte  delle 
voci  non  registrate  che  adopero  ,  si  trovano  in  antichi  scrittori, 
specialmente  del  secolo  sedicesimo  e  del  seguente,  le  cui  dovizie 
sono  ancora  in  gran  parie  sconosciute.  Ora  l'innovazione  dei  mo- 
di, quando  è  necessaria,  conforme  all'  indole  della  lingua,  o  pro- 
tetta dall'  autorità  degli  antichi,  io  la  tengo  per  lecita,  anzi  lo- 
devole. Ma  quanto  allo  stile  ,  ogni  novità  ,  che  non  si  connaturi 
al  genio  della  favella,  è  al  tutto  illecita,  e  la  necessità  non  può 
scusarla,  perchè  non  ha  luogo  a  suo  riguardo.  Niente  è  più  ma- 
lagevole, che  dare  all'elocuzione,  oltre  le  qualità  suddette,  la  na- 
turalezza, la  disinvoltura,  la  varietà,  il  nerbo,  1'  eleganza  ,  V  ar- 
monia, il  colore  nativo,  e  le  altre  virtù,  da  cui  dipt-'ude  la  per- 
fcisione  del  dire.  Alla  quale  non  potendo  io  aspirare  senza  teme- 
rità avrei  tuttavia  speralo  di  poter  esserne  meno  lontano,  se  la 
fortuna  non  avesse  turbato  l'indirizzo  e  rotto  l'ordine  de' miei 
sludi.  Imperocché  diviso  dall'  Italia  e  dagl'  Italiani  ;  costretto  a 
parlare,  dettare,  insegnar  del  continuo  in  una  Iin2;ua,  che  fra  le 
forestiere  é  forse  la  più  nociva  al  genio  della  nostra  ;  privo  quasi 
di  libri  scritti  nell'  idioma  patrio,  e  di  tempo  per  tenere  colla  let- 
tura vive  e  fresche  nella  mente  le  forme  native  del  nostro  ser- 
mone ;  io  mi  trovo  aver  perduto  in  parte  il  capitale  acquistato, 
e  mi  veggo  lungi  da  quel  segno,  a  cui  sarei  forse  potuto  giun- 
gere. Arrogi  la  difficoltà  della  materia  astrusissima,  dove  gli  or- 
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nati  essendo  quasi  al  liiUo  lolerdelli,  è  opera  più  malagevole  il 
saper  sostenere  e  variare  lo  stile,  senza  danno  della  semplicità  e 
della  precisione  ;  oltre  le  specialità  dello  scrivere  didascalico  forse 
meno  facile  del  genere  oratorio  e  descrittivo  lo  indirizzo  queste 
scuse  a  quei  pochi,  ai  quali  è  degno  parlar  di  lingua,  perchè  Pap- 
prezzano  e  se  ne  intendono»;  a  quelli,  che  non  confondono,  come 
si  fa  dai  più,  ì  difetti  coi  pregi,  e  le  colpe  coli' innocenza.  Impe- 
rocché molti  cercando  nei  libri  italiani  il  secco,  e  il  rotto,  e  lo 
scolorito,  e  i  singhiozzi,  e  lo  sdrucciolare  ,  e  le  altre  doli  della 
lingua  francese,  appuntano  gli  scrittori  di  quello,  onde  questi  do- 
vrebbero essere  lodati  o  almeno  scusali.  A  siffatti  critici  e  a  tutti 
coloro,  che  non  sanno  e  non  si  curano  di  apprendere  la  lingua 
nostra,  che  amano  il  parlare  e  lo  scrivere  poliglolto,  che  vorr<^b- 
bero  rinnovare  in  Italia,  il  portento  di  Babele,  non  si  ha  da  chie- 
dere  perdono  di  barbarismi  né  di  solecismi.  Avrei  piuttosto  da 
scusarmi  o  giuslificarnji,  perchè  non  iscrivo  afflitto  couv  loro. 

Io  mi  siendo  forse  troppo  intorno  a  <jueste   coiìsideraziooi  , 
perché  le  credo  opportune  principalmente  a  una  classe  di  lettori 
che  desidero  di  avere  ;  cioè  ai  giovani   miei  compalriolti  ;  voglio 
dire  a  quelli,  che  hanno  candore  e  modestia,   abborriscono  dalla 
frivolezza  e  corrultella  del  secolo,  si  sentono  nati  a  cose  grandi, 
e   disposti  a  collocare  negli  sludi  austeri  quell'  ingegno  e  quella 
sovrabbondanza  di  forze  e  di  vita,  che  g;li  antichi   potevano  spen- 
dere nelle   imprese  oggi   vietate  della  libertà  patria  e  della  gloria 
cittadina.  La  gioventù  ha  naturalmente  l'  animo  aperto  al  buono  ed 
al  vero  :  non  è  impedita  dalle  preoccupazioni  :  non  è  vincolata  dal 
freddo  e  turpe  egoismo  :  può  dare  ai  sentimenti,  agli  sludi  ed  al 
vivere  quell'  indirizzo  (he  vuole,  trovandosi  immune  dalle  invete- 
rate abitudini,  e  promettendosi  ragionevolmente  un  lun°fo  avvenire. 
1  rivolgimenti  sociali,  così  in  bene  come  in  male,  accompagnano 
il  variare  delle  generazioni  ;  essendo  impossibile  che  la  moltitudine 
dei  pensanti  e  degli  operanti  cangi  natura  in  sul  mezao,  o  in  sul  de- 
clinare degli  anni.  Se  lo  stalo  morale  della  società  non  variasse  col 
succedersi  di  (juelle,  la  specie  umana  sarebbe  immota,  e  la  perfetti- 
liilila,  che  la  privilegia  e  distingue  dai  bruti,  dovrebbe  riporsi  fra  le 
chimere.  Ora  nulla  è  più  certo  di  questa  nobile  prerogativa;  dal  che 
S'inferisce  che  la  generazione  dei  giovani  si  disforma  sempre  più 
V  meno  negli  alletti  e  nei  pensamenti    da   quella  de'  suoi    padri. 
\juiudi  ne  nascono  le  vicissitudini  morali  e  civili  delle  nazioni.  La 
quale   disformità  in  ciò  consiste,  che  in  ogni  nuova  generazione  li- 
ra nuove  conseguenze  dalle  dottrine  professate  dianzi  ;   perchè  il 
genere   umano  è  logico,  ma  non  si  òffretta  nelle  sue  deduzioni.  Se 
ci  rappresentiamo  l'esplicazione  di  una  dottrina,  come  una  lunga 
serie  di  sillogismi  insieme  connessi,  «piasi  anella  di  una  catena,  ogni 
dà  ci  può  reodeie  iinagine  di  uno  o  pochi  di  questi  sillogismi:  for- 
nuiti  1  (piali,  ella  si  arresti;  hticiaiido  la  cura  di  dedurre  gli  al- 
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tri   alle  generazioni  succedenti,  finché  siasi  giunto  all'ultima  con- 
seguenza. Quindi  è  che  la  logica  dell'  individuo   è  sempre  imper- 
Jeita  :    il  la\oro  dialettico  si  compie  soltanto  nella  specie  ed  è  du- 
raturo al  pari  di  essa.  Perciò  i  progressi  del  genere  umano  si  ri- 
ducono  alla   successiva   esplicazione  delle  conseguenze  contenute 
potenzialmente    nei  principi!,  onde    prese  le    mosse  ;  come    uno 
svolgersi  graduato  di  semi   racchiusi  in  un  germe  primitivo.  Dal- 
le dollriue  provengono  !e  mutazioni   sociali  di   ogni  sorte  ;    giac- 
ché l'azione  umana  deriva  sempre  dal  pensiero,  e  il  mutarsi  del- 
le operazioni  esterne  e  libere  degli  uomini   ha  la  sua  radice  nei 
cambiamenti  correlativi,   che  di  mano  io  mano    succedono  negli 
spiriti.  Tanto  che  ogni  vicenda  sociale  è  l'efifetto,  e  come  dir  l'uso 
pratico,  di  un  nuovo  sillogismo,  e  la  storia  tutta  quanta  ci  si  rap- 
presenta, come  l'attuazione  universale  della  dialettica.  Da  questa 
nozione  della   perfettibilità  umana  risalta, che  se  il  lavoro  dedut- 
tivo tosse  rigorosamente  eseguilo  in  tutta-  la  serie  delle  genera- 
zioni succedentisi,  il  migliorarsi  della  società  e  degl'individui  sa- 
rebbe   continuo,  senza    soggiacere  ad  alcun  traviamento.  Ora  il 
contrario  ha  luogo;  e  non  dispiaccia  a  certi  fautori  del  progres- 
so, se  la  cosa  mi  par  si  raanilesla  da  tornar  inutile  il  provarla. 
Diro    bensì  che  il  regresso  succede  ogni  qual  volta  la  generazio- 
ne nuova,  che  riceve  dalla  precedente  la  notizia  dei  principii  e  del 
lavoro  già  operato,  la  altera  in  quel  modo  e  per  quelle  cagioni 
che  dichiarerò  altrove.  L'alterazione  dei  principii  corrompe  di  ne- 
cessita tutte  le  loro  dipendenze;  onde  l'età  che  ha  la  sventura 
d'introdurre  questa  gran  mutazione  nella  dialettica  sociale,  in  ve- 
ce di   prolungar   la  catena,  la  rompe  ;    invece   di    trarre  innanzi 
l'opera  deduttiva,  la  ricomincia  ;  ma  la  ricomincia  con  falsi  prin- 
cipii, le  cui  conseguenze  successive  sono  diverse  e  spesso  opposte 
a  quelle,  che  avrebbero  avuto  luogo  uel  caso  contrario  Eccoti  la 
spiegazione  filosofica  del  regresso.  Per  tal  modo  al  corso  dedut- 
tivo della   verità  soiteotra  il  corso  dell'errore  ;  il  qual  corso,  ap- 
plicato alle  azioni  esteriori  produce  la  seguenza  di  quei  mali  mol- 
liformi  e  di  tutte  quelle  morali  calamità,    oud'  è    piena  la  storia 
delle  nazioni. 

Ciò  posto,  volgendomi  a  quei  giovani,  che  hanno  già  deli- 
bate le  prime  nozioni  della  filosotìa,  e  sono  capaci  di  un  forte  e 
virile  pensare,  io  parlerò  loro  in  (juesta  sentenza:  »>  Voi  com- 
ponete la  generazione  novella,  che  dee  accrescere  l'eredità  dot- 
trinale, lasciatavi  dai  vostri  padri,  e  aggiungere  un  nuovo  anello 
ai  processo  discorsivo  dell'umano  consorzio.  Le  sorti  dell'avveni- 
re, le  sorti  dei  vostri  tìgli  e  dei  vostri  nepoti,  dipendono  in  gran 
parte  da  voi.  Se  l'età,  che  corre,  è  sulla  buona  via,  se  la  dottri- 
na, che  i  vostri  padri  vi  consegnarono,  è  v^ra  e  salutare,  l'opera 
vostra  riuscirà  agevole,  trattandosi  solamente  di  conservare  e  di 
aumentare  il  deposito  intellettuale,  die  avete  ricevuto.  I\la  se  al- 
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r  incontro  noi  lOssiriiUì  in  istnlo  di  rej^resso  ;  se  in  alcuna  delle 
generazioni  prcMM'dcnli  si  (osse  Sfanihiatfv  l'enore  col  vero,  e  ab- 
handonjiio  il  dii-illo  caniniino  ;  se  raolce  idee,  sulle  quali  o'^^i  si 
lavora,  fossero  «osfnnzi  jinienle  false,  e  taimeole  iinpertelte  di  non 
poter  somminis'rare  ima  salda  base  p<'r  Tawi^nire;  se,  dico  lo 
cose  fossero  in  (piesti  termini,  non  occorre  diiìosfrare  rohl)lig(» 
che  avreste  di  abbandonare  la  strada  in  cui  siete,  e  scegliere  un 
nuovo  sentiero.  Il  dubbio  è  si  grave  e  di  lanta  importanza,  che 
la  cosa  merita  di  essere  esaminata.  Qiial  è  il  relnirgio  inlelleltoi- 
le  e  civile,  che  i  vostt  i  maggiori  vi  lasciarono  ?  Eccovelo  in  dae 
parole  :  in  religione,  la  nùscredenza  :  in  politica,  le  dottrine  di 
nna  liherlà  licenziosa  o  di  un  dispotismo  tirannico,  che  possono 
peggiorale,  distruggere,  n»a  non  fondare,  nò  migliorare  gli  sl^ti 
nelle  iell<'re  e  nei  costumi,  la  nullità  di  ogni  spirito  patrio  e 
rimitaiione  forestiera.  Ciò  ris|)etto  alle  opinioni:  nel  fatto  poi, 
Tappicazione  di  esse,  e  per  colmo  del  male  la  debolezza,  la  di- 
sanione e  la  servitù  d'Italia.  Se  consultate  il  retto  senso,  e  por- 
gete orecchio  ai  generosi  sentimenti,  che  albergano  negli  animi 
vostri,  non  potete  ragionevolmente  presumere  che  le  dottrine,  per 
cui  la  patria  nostra  è  divenuta  a  tanta  bassezza,  siano  buone  e 
legittime.  D'altra  parte,  se  volgete  gli  occhi  addietro,  troverete 
che  l'Italia,  quattro  secoli  fa,  era  non  solo  di  professione,  ma  di 
mente  e  di  cuore  re'igiosa  e  cattolica  ;  fiorente  di  commercii,  d'in- 
dustrie, di  potenza  ;  avente  una  letteratura  e  una  civiltà  sua  ()ro- 
pria  ;  ferace  d'  uomini  grandi  in  ogni  gencvc  ;  ricca  di  civil  sa- 
pienza; imperante  e  non  serviente  all' opiijione  <iel  resto  di  Eu- 
ropa ;  possedente  una  liberlà  non  infame  pei'  aleuno  delie  enor- 
mezze  moderne;  indipendente  dai  forestieri  ;  non  unìla,  (e  questo 
fu  il  suo  gran  male),  ma  tale  almeno,  che  i)er  conseguire  la  sua 
unità  avea  bensì  da  combattere  contro  le  proprie  passi  ni,  ma 
non  contro  le  arti  e  le  armi  straniere.  Che  vi  pare  di  questo  pa- 
ragone? Potete  credere  che  il  cammino  fatto  da  allora  io  poi  sia 
stato  di  bene  in  meglio,  o  non  anzi  il  contrario;  Potete  credere 
che  a  quel  raggu.iglio  noi  siamo  in  via  di  progresso?  Non  af- 
frettate la  risposta  :  il  problema  è  troppo  grave  e  complicato  da 
poter  essere  risoluto  su  due  piedi.  Vi  chieggo  solamente,  <|ual  vi 
paia  più  probabile  a  prima  fronte  delle  due  contrarie  risposte, 
che  SI  possono  fare  a  questa  domanda.  Certo  il  parere  di  quelli, 
che  slimano  la  stagione  presente  a  petto  della  passala  essere  l'e- 
tà dell'oro,  non  è  il  più  verosimile.  Or  bene,  se  vi  dà  l'animo 
di  seguirmi  attentamente  nel  n)io  discorso,  vi  proverò  che  l'ap- 
parenza in  questo  caso  non  si  discorda  dalla  realta  ,  nò  il  veri- 
simile dal  vero.  Vi  proverò  che  l'Italia  e  seco  l'Europa  sono  da 
tre  secoli  in  islalo  di  «egresso  intorno  a  cpielle  cose,  che  compou- 
gouo  l'essenza,  e  non  gli  accessorii,  del  progresso  civile:  vi  prove- 
rò che  la  lilosolìa  ,  di  cui  l'  età  nostra  si  vanta,  e  che  da  molli 
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si  votrp|)bp  soslifuire  alla  relij^ione,  non  mc^ila  pure  il  nome  di 
scienza  ;  vi  proverò  che  qnesla  religione  si  negletta  e  vilipesa  è 
la  base  di  tulio  il   sapere  umano,  e  di  ogni  filosofia,  che  non  vo- 
glia smarrirsi  negli  assurdi  e  nelle   chimere  :  vi   provrrò  che  le 
teoriche  moderne  della  lihcrtà  politica  sono  false  nei  loro  prin- 
cipii,  fon'  ste  nelle  loro  conseguenze  ,    e    si    distinguono    più    al 
sembiante  che  in  efTello  dalle  teorich'^  dei  dispotismo  nate  dalla 
slessa  fonte  ;  vi  proverò  che  la  dottrina  della  libertà  vera  ,  sta- 
bile, ordinata,  pacifica,  incivilitrice,  ha  eziandio  per  base  le  re- 
ligiose credenze  ;  le  quali  essendo  il  puntello  della  filosofi»  e  della 
politica,  del   pensiero  e  dell'  azione  degli  uomini,   costituiscono  il 
principio  supremo  della  civiltà   umana.  Le  mie    prove    saranno  , 
spero,  di  un  rigor  matematico  ;  e  ve  lo  dico  ,    perchè    avendole 
niedilale  molli  anni,  credo  di  poterlo,  senza  teraeritcà,    promet- 
tere. Ve  Io  dico,  non  per  influire  anticipatamente  nel  vostro  giu- 
dizio, ma  per  destare  la  vosira    attenzione;    per    rimuovere    la 
presunzione  sfavorevole,  che  potrebbe    nascere    contro  la  verità 
delle  mie  ragioni  dalla  novità  e  dalla   difficoltà  loro.  Imperocché 
consistendo  esse  in  una   serie  di  foimole,  la  cui  evidenza  dipende 
in  gran  parte  dalla  virtù   riflessiva   e    dal   processo   sintetico  dello 
sj>irilo,  per  esser  bene  afferrale  hanno  d'uopo  di  tutta  la  vostra  at- 
tenzione, di  un  animo  libero  e  disposto  a   ricevere  il   vero.   Ben 
sapete  che  niente  pregiudica  alla  cognizione  della  verità,  quanto 
le  false  preoccupazioni,  che  ingombrano  lo  spirilo,  e  fanno  velo 
al  giudizio.  La  vostra  eia  è  più  libera  che  le  altre  da  tali  lacci; 
tuttavia  non  ne  è  affatto  scio'ta,  perchè  la  conversazione,  i  libri, 
l'esempio,  il  parere  dei  più,  hanno  già  formata  in  voi  una  spe- 
zie di  persuasione,  la   quale  nel  caso  presente  non  mi  può  essere 
propizia,  come  quella,  che  essendo  opera  della   generazióne  tra- 
scorsa, dee  consuonare  colle  sue  dottrine.  Scioglietevi  adunque  da 
questi  impacci  :  porgetemi  l'animo  vostro,  aperto  al  vero,  e  inte- 
ramente vacuo  da  ogni   preconcetta  opinione.  Se  voi  aveste  la  buo- 
na ventura  di   essere  ben  radicati  nelle  vere  credenze,  non  potrei 
parlarvi  così  ,  senza  contraddirmi.  Imperocché  dal  mio  discorso, 
fra  le  altre  conclusioni,  iuferirele   che  la  fede  cattolica,   essendo 
la  vita  dello  spirito,  e  la  base  assoluta  di  ogni  ragione,  versando 
intorno  ai  principii  ,  e  formando  la  condizione  primaria  di  tutto 
lo  scibile,  non   può  essere  rìvocata  in  dubbio ,    senza    conlraddi- 
zione  ;  e  che  la  più  grande  sciagura  che  possa  incontrare  all'u- 
mano inlelletlo,   posseditore  di    questo  gran  dono,  è  il  rigettarlo 
per  un  solo  istante,  e  nìettersi    a  rischio  di   perderlo  eternanjeu- 
te.  Ma  siccome  io   m'indirizzo    specialmente   a  coloro  di  voi,  che 
non  hanno  avuto  il  beneficio  di   ben  ricevere  la  dottrina  religio- 
sa, 0  sono  incorsi  nella   disgrazia  di   perderla,    perciò  vi  è  d'uo- 
po spogliarvi  delle   preoccupazioni,  che  ostano   al  racquistarla.    Il 
che  vcram*  lite  non  è  facile  ;  ma  voi  potete  fallo  e  doNCte  :  e  non 
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solo  siete  cnpnci  e  de^nì  d'   lenlar  l'opera  .  ma  avete    I' obblij^o 
«li  recarla  a  compimento.  Imperocché,  se    troverete    ch'io     ['hhia 
rasrione.   avrete  a   ìmpren  dere  dal  canto  vostro  nn  lavoro  più  dif- 
ficile ;  dovrele    disfare    l'operato  di  tre  secoli,  e  rinnovellare  la 
condizione  morale  della  società.  Un  volere  tenacissimo,  un'indo- 
mita risoluzione  e  immensi    sforn  si  richies^i^ono    alla    errande  e 
gloriosa  impresa.  Addestratevi  a  darvi  opera,  cominciando  (h  uno 
sforzo  minore,  e  nettando  il  vostro  spirito  dalle  opinioni,  di   cui 
è  imbevuto.  Non  vi  cbiesrgfo  poco,   lo  confesso.  Si  tratta   di   met- 
tere in  dubbio  I'  infalMbililA   filosofira    di    quasi    tutti   i  pensatori 
del  secolo  p!»<?sato  ,  che    menano  sì   g:ran  romore  nel  mondo  :    di 
sospenderò  quel   fervore   di  fede  tenacissima,  con  cui  1' età  vostra 
ha  abbracciai**   le  dottrine    correnti  sulla   filosofia,  sulla  religione, 
sulla   lih.Mlà   (lei  popoli.  Non  abbiate  però  timore  che  il  mio  di- 
scorso debba  condurvi  ad  eslinjjucre  o  comechessia  menouìare  l'af- 
fetto e  lo  zelo  vostro  per  la  libertà  e  la  filosofia.  L'  amore,  che 
portale  a  queste  due  cose,  è  legittimo  e  santo  :  non  che  indebo- 
lirlo, la  dottrina  esposta  nel  mio  libro  è  destinata  ad  avvalorar- 
lo. Distinpuele  il  concetto    generico ,    che    avete    dell'  oggetto  di 
quei  vostri  due  amori,  dalla   sua  specifica    determiua/ione  :  l'er- 
rore sta   in  questa,  e  non   in  quello.  La  confusione  di   una    idea 
generale,  verissima   in  sé  s'f^ssa,  con  falsi   particolari  ,   è  ciò  che 
genera  la  forza  e  il  prestigio  dell'  errore,  specialmente  negli  ani- 
mi   vostri,  candidi,  schietti,  inclinali  ad  amare  il  vero  ed  il  be- 
ne, ad  odiare  la  falsità  ed  il  male,  ogniqualvolta  li  veggano  nella 
loro  nativa  condizione.  Il  lenocinlo  del  falso    deriva    sempre  dal 
vero,  con  cui   è  mescolato  :  ad  annullarlo,  basta  il  farne  la  cer- 
na, lo  v'  invilo  a  quesl'  opera  sacrosanta  ,    esorlandovi  a  recarvi 
quella  libertà  e  pacatezza   di  spirito  ,  fuor    delle    quali ,   le  altre 
qualità  dell'ingegno  tornano  inutili.  Accingetevi  adunque  animo- 
samente a  seguirmi ,    e  se  l'  esito  sarà    quale  io  desidero  ,    non 
a\rete  a   dolervene  per  voi  stessi,  né  a  scusarvene  colla  patria». 
La   filosofia  è  sempre  utile,    ma  osgi  si  può    dir    necessaria 
alle  colte  generazioni   italiane.  Piglio  il  nome  di   filosofia  con  una 
certa  larghezza,  intendendo  per  essa  tulle  le  discipline,  che  si  at- 
tengono all'  uomo  individuale  e  sociale  ,  che  sono  atte  a  muove- 
re, a  nobilitare  i  suoi  afi'clli  e  ad  accrescere  le  forze    dell'inge- 
gno inventivo.  Quando  una  nazione  è  divenula  schiava  di  cattive 
abitudini  ,  e  smarrita  ogni  vena  di  concelti  ,  ogni  vigore  di  spi- 
rili, dorme  in  un  sonno  profondo,  tulio  ciò   che  può  ridestare  il 
sentimento  del  suo  antico  valore,  è  utile  e  non  pericoloso.  La    i- 
berlà  del  pensare  male  intesa   nocque  altra    fiata    alla    causa  del 
vero  :  ora  non  può  altrimenti  che   giovargli,  giacché  la  verità  e 
perduta,  e  l'uomo  dato  in   preda    all'errore,   languisce  sotto  il 
suo  giogo.   Perciò  i  buoni   governi   non   debbono  aver   pauf  .1   della 
iilo-ofifì,  (}uasich(>   avvezzando  gli  spirili   a   libcilà,  e  a  cercare  lo 
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ra^jiofii  <klle  cose,  essa  favorisca  la  licenza  e  le  ribellioni.  Gerfn 
que' |)rincipi,  che  amano  di  esercitare  liiannicainente  la   loro  po- 
tenza,  e  da  og:ni  legillinio  freno  abhoiiiscono  ,    raj^ionevolmcnle 
s' inquietano  delle  speculazioni  e  di  ogni  culto  dell' umano  inge- 
gno. Fuor  delle  lettere  molli  ed  osceno  .    1'  uso    del    pensiero  e 
della  parola  dee  dar  loro  gelosia  di  slato  ,    e   parer  lui  iììidabiie. 
Ma  io  ^oulio  sperare  non  vi   sia   in  Italia    alcuno  di  (juestì   prin- 
cipi :  voglio  sperare  che  niuno  dei  dominanti  italiani  ami  il  dis- 
potismo e  la  tirannide:  voglio  sperare  che  ricusando  di  dare  ai 
popoli  inslitnzioni  più  confacenli  ai  piogressi    della    civiltà  e  al- 
l'indole dei  tempi,  siano  mossi,  non  da  mal  animo,    ma  dal  te- 
mere le  improntitudini  degli  uomini,  le  violenze  e  gli  errori  delle 
rivoluzioni.  Essi  hanno  presenti  alla  memoria  le    scene    spavente- 
voli della  passata  rivoluzione  francese,  e  il  naufragio  di  una  mr- 
narchìa  potcnlissima  ;  hanno  dinanzi  agli  occhi  l'esempio  di  quella 
folle  setta  repubblicana,  che  colle  niigl  ori  intenzioni  del  mondo, 
mette  a  strage  ed  a  fuoco  le  città  inglesi,    insanguina   di  tempo 
in  tempo  le  vie  di  Parigi,  e  s' adojxra  gagliardamente  a  distrug- 
gere la  libertà  in  Francia  e  a  renderla  impossibile  in  Europa.  Io 
non  credo  che  i  repubblicani  ci  rit'scano  ;    ma   tengo    per    fermo 
che  siano  i  migliori  app^'g-gi  del  dispotismo  vivente,  e  che,  senza 
l'opera  loro,  non  vi  sai  ebbe  forse  in  Europa  una  sola  provincia, 
che  non  godesse  di  una  libertà  temperala  .    che  è  la  sola  libertà 
possibile.  Né  posso  immaginare  che  quando  fosse  tolto  vìa  questo 
timore,  i  nostri  principi  sarebbero  di  animo  così  tristamente  im- 
perterrito, e  cosi  avido  di  una  breve  potenza,  da  non  voler  sod- 
disfare al  giusto  desiderio  dei  popoli,  e  rendersi  colpevoli  dinan- 
zi a  Dio  ed  ai  posteli  di  quelle  calamità,  che  siano  rimole  o  pro- 
pinque, ricadono  sempre  sul  capo  di  chi    avrebbe  potuto  antive- 
derle e  lipararvi.  Ma  chi  governa  suol  cacciare    il    timor    futuro 
col  timor  presente,  e  slima  di  far  gran  senno  a  seminare  un'am- 
pia messe  di  mali  inevitabili  e  lontani,  per  non  incorrere  in  mali 
più  vicini.  E  egli  sensato  e  pi  udente  questo  consiglio  ?  Noi  credo; 
perchè  agli  abusi  della  libertà    si  può  facilmente  rimediare  finche 
la  ladice  del  potere  sovrano  è  inlalla,  e  la  sua  maestà  inviolala; 
laddove  ijiuoa  forza  del  mondo  potrà  impedire  the  il  dispotismo, 
se  dura,  iidduca  di  quei  rivolginienti  insuperabili,  che  troncano  i 
nervi  al  principato  ,  e  rendono  la  libertà    succedente    debole    ed 
inferma.   Cosi  alcuni  principi,  per  non  \oler  farsi  autori  di  sagge 
iistituzioni,  cui  potrebbero  fatinuiite  pieservar  da  ogni  eccesso, 
spingono  i  popoli  a   usurpar  colla  loiza  1  diritti  loro  negati,  e  per 
conservare  una  signoria  assoluta,  rendono  ai  posteri  impossibile  o 
almeno  difficilissima  la  libertà  e  la  monarchia.  Ma  qui  non  è  mio 
proposilo  di  entrare  in  qnesla  materia  :  voglio  solo  inferire  dalle 
cose  delle,  essere  credibile  che  i  nostri  principi  siano  avversi  alla 
iibcrlà  Biodtialn.  |  (.uliò  lemono  !a  libertà  eccessiva.  Imperocché 
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le  dollriiie,  che  oggi   corrono  in   polilica  ,    essendo  appopfgiate  ai 
principi   falsi,  conducono  a  consegnenye  assurde,  che    dalla  teori- 
ca passando  nella  piatica,  producono  le  esorbitanze  dolio   rivolu- 
zioni ;   le  quali  sono    la    logica  operativa  dei  popoli   allucinati  di 
false  proniesse.  1  nostri  proverni  adunque  non  dovrebbero    abbor- 
rire  da  una   dottrina   contraria  ,    che    mescendo  insieme  res  olìiìi 
dissociahiles  ,  (  noi    dovremmo  dir  oggi  ) ,  accordi    la    libertà   col 
principato,  e  volga  a  favore  del  secondo  que'  senlìnienli  generosi 
e  magnanimi,  che  sono  adoperati  contro  di  esso.  Giacché  lo  spe- 
gnere questi  sensi  non  è  possibile  ;    e    il    tentarlo  ,  come  alcuni 
principi  fanno  abbietlando  gli  animi,  prostrandoli  di  forze,  cor- 
rompendoli, studiando  a   renderli  vili,  cupidi,  effemmiDati,  egoisti, 
è  impresa  tetra  e  abbominevole.  Lasciarli  come    sono  ,  è  perico- 
loso, perchè  sono  ostili  all'autorità  pubblica.  Fra  i  difensori  dei 
re  si  trovano  certi  uomini  virtuosi;  tuttavia  non  si  può  negare, 
gereralroente  parlando,  che  gli  animi  più  nobili,  più  eccelsi,  più 
ill'balì,  stanno  dalla  parte  dei  popoli,  e  procacciano,  senza  volerlo 
un'autorità   grande  ai   motori  di  rivoluzioni.  Che  fare   adun(]ue  ? 
^'on  veggo  altro  partito    possibile,    che  il  custodire,    osservare, 
promuovere  quegli  affetti  santissimi  ;  ma  bene  indirizzarli,  ed  edu- 
carli in  modo  ,  che  possano    essere  soddisfalli    senza    rischio.  Or 
questa  è  l'opera  della  filosofia;  direi  ddla  religione,    se  questa 
non  fosse  perila  negli  animi  dei  più  ,  e  non  abbisognasse  di  es- 
sere instaurata  non  meno  che  il  potere  politico.  La  filosofia  è  og- 
gìmai  il  solo    mezzo    atto  ad  emendare,  a  prouìuovere  la  civiltà 
del  secolo  ;  e  perciò  è  degna  che  i  principi  savi  non  la  temano, 
ma   piuttosto   la  favoriscano   (//).    Essi   paventano  la  falsa  filosofia  : 
ci  oppongano  la  vera  ;  penhó  le  dottrine  possono  solo  essere    com- 
ballule  con  frutto  da  le  driltiii  e.  I  cannoni  e  j?li  sgherri  non   pro- 
vano   centro  di  esse.  Né  credano  che  le  massime  alle    a   vincere 
gli  errori  correnti  siano  quelle  del  dispotismo  ;    le    quali   messe 
in  campo  più  volle  per  opera   di   uomini  ingegnosi,    dall' Hobbes 
fino  al  Ponald,  avvalorarono  l'opinione  conltaria,  invece   d'inde- 
bolirla. Il  che  non  è  da  slui)ire;    perchè  le  dottrine  del  dispoti- 
smo fouo  assurde  e  pestifere,   e   la  disfatta    dell' eriore  non  può 
nascere  da   un  altro    orrore,  ma  dal  vero.    Non     temano    anche  i 
jrincipi  che  la  filosofia,  adusando  gì'  ingegni    ad  esser  liberi,     li 
renda  indocili  e  licenziosi.  La   licenza  non   può  nascere  dalla     li- 
bei  là,  di  cui  è  la  maggior  nemica;  ma   bensì  da  (juei    falsi    prio- 
cipii.  da  quegli  afietli  perversi,    che  si  coprono  col  suo  manlello. 
Togliete  a  tali  piincipii  la  maschera,   mostraleli   nella   nuililà  lor(i, 
ninno  potrà   più  confonderli  colla   libertà  vera  e  legillima.   La    li- 
cei.za  non  è  liberlà,ma  servitù;  servitù  verso  i  sensi,  servitù    vcr- 

(o)   Ln   favoiiscniio,  non  già  col  proioggeila,  (pcicLé  in  la!  caso  coneuMjono  jie- 
licolt»  <li  guaslarla).  ino  col  non  iu>|>(<lirla. 
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SO  le  passioiìi,  servitù  verso  l'egoismo,  Porf^oglio,  l'i^noranzfi,  le 
preoccopazioni  di  i)n  falso  sapere.  Ninna  età  fu  più  schiava  del- 
ia nostra,  rlie  pur  si  vanta  di  libi^ri  spirili  ;  e  da  quesl'  indole 
servile  nasce  quella  mollezza  e  prostnzione  d'^gfli  aninìi  e  degli 
ingegni,  che  è  cosi  universale.  Come  ^)nò  consistere  la  libertà,  se 
none  geoerosa  e  forte?  Il  fatlo  stA.  che  il  mondo  presente  non 
è  già  diviso,  come  si  dice,  fra  la  libertà  e  la  tirannide,  ma  fra 
due  tirannidi  contrarie  pnsrnanti  fra  loro:  da  un  lato  quella  dei 
despoti,  e  dall'altro  quella  dei  popoli.  Le  quali  si  fondano  su  due 
false  delirine  dipendenti  dallo  stesso  princìpio,  e  aventi  uno  sco- 
do unico,  cioè  il  prednnvnio  della  forza  sul  diritto  ;  poco  impor- 
tando, se  questa  consista  negli  eserciti  o  nella  moltitudine.  E  cia- 
scuna di  esse  cerca  di  onestarsi  con  massime  vere  ;  i  despoti  in- 
vocano il  buon  ordine,  la  stabilito,  la  sicurezza,  il  dolce  riposo, 
i  popoli,  la  libertà.  Volete,  o  principi,  emendare  la  falsa  opinione 
dei  popoli  7  Coniinciafe  a  dismettere  la  vostra  :  riconoscete  che 
1  n\iolabililà  del  potere  sovrano  e  la  servilù  dei  sudditi,  il  prio- 
cipalo  civile  e  la  monarchia  assoluta,  sono  cose  differentissime.  Fa- 
vorc^g'ale  la  vera  scienza:  la  quale  renderà  gli  uomini  veramen- 
te liberi,  sottraendoli  al  dominio  delle  false  preoccupazioni,  che 
li  lir.innegeiano,  e  farà  loio  toccar  con  mino  che  In  felicità  dei 
popdli  e  qiiel'a  dei  principi  hanno  bisoirno  l'una  dell'altra.  Questa 
sola  concordia  può  metter  fine  a  quel  doloroso  travaglio,  che  da 
Ire  secoli  agita  l'Europa.  Non  abbiate  dura,  che  avvalorando  gì' 
ingegni,  dando  loro  la  coscienza  di  sé  medesimi,  e  riscattandoli 
dal  gioofo  dell'errore,  il  sapere  li  renda  iiupiieti  e  torbidi.  Non  è 
già  il  sapere,  che  cagiona  quesli  lulluosi  effetti  :  il  sapeie,  e  so- 
vrattiiiio  la  filosofia,  occnprndo  utilmente  gli  spiriti,  accostuman- 
doli ad  usare  un  giudi/io  pacato  e  severo,  a  investigar  le  cagioni 
e  gli  efTelli  delle  cose,  a  pensare  prima  di  operare,  a  consigliar- 
si col  passato  e  col  presente  dell'avvenire,  divolgono  gli  animi 
dalle  sconsigliale  e  violente  mutazioni,  antivengono  gli  «fTetli  del- 
la esperienza,  indirizzano  al  bene  l'ardore  dell'età  fervida,  e  ira- 
prin)ono  in  essa  una  virilità  precoce.  Platone  stimava  ottimo  quel 
governo,  che  fosse  amministrato  dai  filosofi  ;  sentenza  ilifficilmen- 
le  ripugnabile,  secondo  la  mente  di  quel  gran  savio,  che  discor- 
reva dei  iilosoil  antichi,  e  non  di  quelli  dell'età  nostra. 

Se  il  sincero  filosofare  non  può  dar  gelosia  ai  buoni  princi- 
pi, esso  non  dee  tampoco  generare  alcun  ragionevole  sospetto  nei 
sinceri  amatori  della  religione.  E  come  potrebbe  dar  loro  mate- 
ria plausibile  di  timore,  essendo  fondato  nella  religione  medesi- 
ma, e  non  potendo  senza  di  essa,  non  che  durare  e  fiorire,  ma 
sussistere  per  un  solo  islanle?  La  conseguenza  del  sillogismo  non 
può  ritorcersi  contio  le  sue  premesse.  Disliiiguasi  il  capiiccio  di 
filosofare  dalla  filosofia,  e  dnll'abilo  veramente  filosofico. Quello  può 
Nolgersi  ai  bene  od  al  nude,  come  ogni  incliiii'.ii'oue  spontanea  del 
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niorc  iitiinno  ;  questi  non   possono    mai  portare    caltivi  frutti.  Se 
non  cho,  lo  slesso  talento  di  speculare  può  essere  al  di    d'  oggi 
più  profittevole  che  pericoloso  alla  causa    della  religione.   Impe- 
rocché, se  nei  tonipi   pietosi  e  forti  sviò  talvolta  gì'  ingegni    che 
ne  abusarono,  e  gì' indusse  a  empietà,  nei  tempi  deboli,  come  i 
nostri,  e  quando  le  religiose  credenze  sono  spente  e  debilitate  nel- 
1'  universale,    può  ricondurre  gli  spiriti,  e  talvolta  gli  ricouduce, 
alla  fede.   L'uomo  sì  stanca  e  s'infastidisce    dell'errore;    e  com- 
piutone riutero  corso,  conosce  per  prova   e  assapora  il  tristo  ed 
amaro  esito  a  cui  mena,  s'accorge  di  essersi  fuorviato  e  deside- 
ra di  tornare  al   vero.  A  tal  effetto  egli  si  volge  alla  filosofia,  cioè 
all'uso  della  ragione;  ma  siccome  i  sistemi  dianzi  abbracciati  con 
troppa  fiducia  si  chiarirono  falsi  dai  frutti  che    partorirono,    egli 
è  disposto  a   provare,    se  il  sentiero    opposto   può    scorgerlo  ftlhi 
n)ela.  Per  tal  modo  l'abuso  slesso  della  filosofìa  spiana  la  strada 
alla  sua  emendazione,  e  favorisce  il  risorgere    della  vera  scienza. 
Laonde  nrlla  slessa  guisa,  che  Clemente  d'Alessandria  mnsidefa- 
va  la  filosofia  dei  Gentili,  come  una  preparazione  al   Cristianesi- 
mo; le  scienze  speculative  possono  riputarsi  al  di  d'oggi,  come 
la  restituzione  di  esso.  La  falsa  filosofia  dopo  un  lungo    circuito 
di  errori,  cacciò  l'idea  di  Dio  dallo  scìbile  umano,  e  divenne  in- 
trinsecamente e  sostanzialmente    atea,    ancorché  i  suoi    cultoii    a 
buona  fede  parlino  di  Dio  a  ogni  pagina.  La  filosofia  vera  ha  per 
iscopo  di  rilrovare  il  Dio  scientifico  ^  di  riappacificare,  mediante 
il  sapere,  gli  spiriti  colla  religione,  e  può   essere    definita    /'  in- 
staurazione  dell'idea  divina  nella  scienza. 

Siccome    la    vera    filosofia  è  essenzialmente    religiosa ,    ogni 
Bcìenza  alleata  dell'  empietà  può   solo  avere  a  comune  con  quella 
il  sembiante  e  i  vani  titoli,  di  cui   si  fregia.  Ciò  solo    bastereb- 
be a  chiarire  che  il  vero  e  legittimo  filosofare  non  si  trova  quasi 
più  al  mondo  ;  e  che  quello  ,  che    ne    usurpa  il  nome  ,  è  il  suo 
maggior  nemico,  come  ogni  falsa  scienza  è  una  negazione   della 
vera,  e  il   più  grave    ostacolo    che  si  frapponga  al  suo  acquisto. 
Che  v'  ha  di  j)iù  augusto  e  di   più  venerando  nella    morale  ?  La 
quale  è  la  santità  slessa.  E   pur  non  v'ha  dottrina,  che  possa  ga- 
reggiale di   bassezza  e  di  sozzura  coli'  etica    degli    egoisti  e  de- 
gli Epicurei,  Il   principato  e  la  libertà  civile  rendono  sicuri,  lie- 
ti, fiorenti   gli  stati    ed  i  regni  :    il    dispotismo  e  la    licenza    gli 
mettono    in    fondo.  Le  buone  lettere  e  le  buone  arti  esprimono 
il  bello  nella  sua  perfezione;  ma  si  può  forse  dar  la  slessa  lode 
ai  (aitivi  poeti  ed  artefici,  che  pongono  tulio  il  loro  studio  Del- 
l'indoUggiare  l'idea  del  laido  e  del    deforme?    Che    maraviglia 
adiMìque,  se  la  sapienza   modeina  è  ()eslifera  ed  empia,  poiché  an- 
nulla la   \era  sapienza,  ed  ha  con  essa  (piella  convenienza  mede- 
sima che  r  ij)ocrisia  colla   virtù,  e  1' in)postura  colla  religione? 
La  religione  dee  esser  cjra  a  lutti  i  cilladini,  ma  principal- 
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melile  ai  chidici,  desliiiali  dal  loro  nobile  ministerio  alla  sua  cu- 
slodia.  Quaoilo  i  filosofi  stancavano  la  lingua  e  la  penna    a    bft- 
stemmiare  le  cose  sacre,  ninno  si  dee  stupire,  se    il    sacerdozio 
commosso  al  sacrilego  allentalo,  potò  credere  che  la  scienza  n^ 
fosse  complice,  e  si   recò  ad  orrore,  o  almeno  a  sospetto,  i  nomi 
slessi  di  filosofi.!  e  di  filosofo    IVla  ora,  che  da  nni  parie  la  rab- 
bia  è  sedata,  e  dall'altra  si    è    avuto  spazio  di  far    più    mature 
considerazioni  ;  ora,  che  tocca  alta    filosofila  il  ristorare    la    reli- 
gione in  coloro  che  l'hanno  perduta,  e  agli    uomini    religiosi    il 
ristorare  la  filosofia  ;  ora,  che  l'opera  dei  filosofi  non  ha  più  nul- 
la da  demolire  e  molto  da  edificare;    non    sarebbe    ragionevole, 
che  il  sacerdozio  cattolico  perseverasse    ad    inimicare  e  sfavorire 
le  scienze  speculative.  Egli  è  anzi  chiamato    a    porgere   elficace- 
inente  la  mano  alla  loro  restituzione:   egli   vi  è    invitato  dal  suo 
medesimo  instilulo,  come  dimostrerò  altrove.  Io  indirizzo  adun- 
que   io  modo   speciale  la  presente   scrittura  a    qie'miei    compa- 
triotti,  che  si  consacrano  agli  sludi  ecclesiastici  e  agli  uffici  del 
santuario.  La  filosofia  non  fu  mai  negletta  dai    chierici    d'Italia, 
eziandio  ne' tempi  meno  propizi  al  suo  cullo;  e    quella  preoccu- 
pazione  scusabile,   di    cui    ho  testé   toccalo,   invalse   assai    meno 
presso  di  noi,  che  in  allre  provincie  d'Europa.  Tali  sono  la  mo- 
derazione, e  il  senno  del  nostro    sacerdozio  ,   eh'  egli  si   è   quasi 
sempre  guardalo    da    ogni    eccesso;  che    senza  segregarsi  dalla 
pari    seria  e  grave  della  società,    si  ha    sapulo    cautelare    dalla 
trivola  e  corrotta.   Il   prete  italiano,  (parlando  generalmente),  non 
è  un   eremita  ,  che    vive  solo  io  chiesa  o  nella   solitudine  :  è  UQ 
cittadino  che  sa  partecipare  con  decoro  alla    conversazione    degli 
uomini  e  alla  genlilezza  del  secolo  ;  che  conversa  per  le  univer- 
sità, per  le  accademie,  per  le  biblìoleche,  pe'  musei,  per  le  adu- 
nanze dignitose  e  costumale  :  egli  è  solo  assente  da  quei  luoghi, 
dove  chi  lo  stima  non  bramerebbe  di  trovarlo.  E    tale  mi  penso 
io  che  debba  essere  la  vita  del  prete;  nò  mi  pare  approvabile  la 
sentenza  di  coloro  che  lo  vorrebbero  seijuostrato    drilla  società  e 
chiuso  fra  le  pareli  del  tempio.  Il  prete  non  è  un  monaco  :    egli 
dee  tillraliellarsi  co' suoi  concittadini,  per  quanto  la  decenza  è  la 
sanlilà   del  suo  ministero  il  comportano  ;  dee  esercitare  negli  ani- 
mi coll'autorilà  e  colla  slima  procacciategli  dalla  virtù  e  dal  sape- 
re quell'influenza,  che  giova  al  costume  e  alla  religione,  che  è  k 
sola  legittima,  la  sola  dignitosa,  la  sola  convenevole  agli  uomini 
di  chiesa,  la  sola  approvata  dall'opinione  universale,   non  essendo 
usurpata  uè  ottenuta  colle    brighe,  ma  da    essa  opinione    sponta- 
neamente conceduta.  Da  questa  decorosa  partecipazione  del  nostro 
clero  alla  vita  pubblica,  si  dee  ripetere  l'amore  eh'  egli  ha  sem- 
pre dimostrato  verso  i  progressi  civili,  e  la  prontozaa  a  cooperar- 
vi dal  canto    suo  ,    senza  uscire  dai   termini   del  proprio    decoro. 
Parlo  in  generale,  e  non  guardo  alle  ecceaioui  ;  le  quali  per  buona 
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ventina  non  sodo  molte.  L' Italia,  (se  si  eccellua  forse  una  sola 
provincia),  non  vide  e  non  vedrà  mai,  spero,  ì  pastori  delie  ani- 
me dimenticare  la  dignità  e  lo  spirilo  del  sacerdozio,  difendere  i 
vecchi  abusi,  ostare  alle  ragionevoli  riforme,  diventar  briganti,  so- 
listi, faziosi  per  risuscitare  le  inslituzìoni  morte,  muover  guerra 
nelle  cose  civili  all'indole  dei  tempi,  disdire  1' omaggio  ai  gover- 
ni stabiliti,  approvare,  lodare,  sanlificare,  iofiararaarc  i  furori  delle 
citladine  discordie;  e  mescere  il  loro  nome  a  opere  di  ribellione 
e  di  sangue,  la  cui  sola  memoria  spav*^nla.  Accenno  con  dolore 
«juesti  deplorabili  eccessi,  perche  Ititla  la  Chiesa  è  patria  dell'uo- 
mo callolico,  che  sente  come  proprio  le  ferite  di  essa  io  qtialsivo- 
^\\a  parte  accadano  del  suo  gran  corpo  ;  ma  trovo  pure  qualche 
conforto  pensando,  rhc  di  tali  enorinez<e  non  abbia  da  arrossire 
il  clero  della  mia  nazione. 

11  sacerdozio  francese  fino  dai  primi  tempi  fu  per  virtù,  per 
dottrina,  e  per  ing<"gno  uno  de'più  raggdardevoli  d'Europa  Come 
tosto  il  Cristianesimo  venne  introdotto  nelle  Gal:ie,  i  suoi  ministri 
vi  s'illustrarono  col  sapere,  colla  facondia,  colla  purezza  della  lo- 
ro fede;  vi  s'illustrarono  colla  virtù  eroica  nei  cimenti  lunghi  e 
faticosi  delTapostolalo,  nei  cimenti  più  brevi,  ma  più  terribili,  del- 
la confessione  e  del  nìarlirio.  Se  durante  il  medio  evo,  la  Fran- 
cia non  avesse  dato  alla  Cristianità  altri  uomini  famosi  che  san 
Bernardo  .e  Gcrsone,  e  altro  aiuto  agli  studi  sacri  che  1' univer- 
sil;\  di  Parigi,  dovrebbe  pur  essere  annoverata  fra  le  provincie  più 
degne  e  più  benemerite  della  Chiesa.  Chi  ignora  le  glorie  del  cle- 
ro gallicano  nel  secolo  diciassettesimo  ?  Chi  non  ammira  quella 
copiosa  e  splendida  della  d'uomini  insigni,  usciti  dai  Tari  gradi 
della  gerarchia  ecclesiastica,  che  coltivarono  con  fruito  tutte  le 
scienze  del  loro  tempo,  promossero  del  pari  l' inslruzione  alla  e 
recondita  che  conduce  innanzi  il  sapere,  e  Tinslruzione  elementa- 
re che  lo  comunica  ai  giovimi  e  ngrindotli,  innalzarono  l'idioma 
francese  al  grado  di  Jiigna  nobile  e  degna  delle  scritture,  crea- 
rono una  letteratura  nazionale,  e  la  recarono  a  tal  grado  di  per- 
fezione, che  le  generazioni  seguenti  tentarono  invano  di  pareg- 
giarla, non  che  di  vincerla  ?  Imperocché,  se  molli  scrittori  laici 
cooperarono  efficacemente  a  questa  impresa,  egli  è  da  notare  che 
pensavano  e  sentivano  e  scrivevano  quasi  tulli  sotto  gl'influssi  mo- 
rali del  sacerdozio,  a  cui  si  debbono  senza  alcun  dubbio  le  prime 
parti  nella  creazione  delle  lettere  francesi,  come  a'  tempi  più  an- 
tichi, nella  ordinazione  del  francese  consorzio.  Il  che  veramente 
non  fu  avvertilo  o  credulo  dal  secolo  seguente  ;  il  quale  avendo 
ricevuto  dalle  mani  del  chiericato  una  letteratura  bellissima  e  rie- 
ra, se  ne  valse  ingratamente  e  scelleratamente  conlra  coloro,  che 
1'  avevano  creata,  contro  quella  religione  medesima,  che  1'  aveva 
educata  e  nudrita.  La  guerra  del  secolo  diciottesimo  contro  il  pre- 
todenle  mi  da  l'imaginc  di  una  iosolonle  scalaresci  ribellala  e  lu- 
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mnllnanle  conlro  il  venerabile  concilio  de*  suoi  educatoli  e  mae- 
stri. A  che  lì-rmine  (jnesta  rivolta  abbia  condolle  le  Ififere  e  la 
filosofia  francese,  ognun  sei  vede,  e  qualunque  discorso  lora  meno 
eloquente  dello  spettacolo,  che  sia  innanzi  agli  occhi  nostri.  Nel 
corso  dì  queste  dolorose  vicende,  il  clero  francese  non  dimenticò 
mai  i  suoi  gloriosi  principii  e  le  sue  antiche  virtù  :  serbò  intatta 
la  fede  de'suoi  maggiori  :  produsse  apostoli  zelanti,  parochi  e  ve- 
scovi santissimi:  e  se  Tiiso  invalso  che  gli  uomini  di  Chiesa  po- 
tessero divenir  uomini  di  corte,  diede  luogo  ad  alcuni  scandali, 
e  oscurò,  come  accade,  la  riputazione  di  lutto  il  corpo  ;  queste 
macchie  furono  cancellate  in  quel  terribile  rivolgimento  di  ogni 
cosa  umana  e  divina,  dal  quale  il  sacerdozio  francese  usci,  come 
oro  dalla  fornace,  terso  da  ogni  ruggine,  e  degno  dell'antico  no- 
me. Non  l'abbiam  noi  veduto  in  un  tempo  poco  lontano,  quando 
im  morbo  funesto  infieriva  nella  Francia  e  struggeva  le  misere 
popolazioni,  mescersi  alla  folla  degl'infermi  e  dei  derelitti,  soccor- 
rerli nell'anima  e  nel  corpo  con  tenerezza  di  madre,  e  morire  con 
essi  ?  E  qual  più  bella,  più  forte  prova  di  virtù,  che  dar  la  vita 
jiel  prossimo;  dar  la  vita  per  quelli,  che  forse  abbisognano  del 
Ilio  perdono,  senza  compenso  di  amore,  senza  speranza  di  grati- 
tudine ? 

Ma  se  il  clero  francese  è  tuttavia  ai  di  nostri  nn  modello  di 
ogni  viitù  dicevole  allo  stato  sacerdotale,  non  è  forse  pari  dal 
canto  del  sapere  agli  antichi  esempi  ed  alla  sua  fama.  Egli  co- 
minciò a  scadere  per  questo  rispetto  nei  secolo  passalo,  quando  si 
lasciò  lorre  da'  laici  il  p.itrimnnio  inlelleltuale  della  scienza  ;  la 
quale  è  come  una  fiaccola,  con  cui  la  luce  si  dee  comunicare  agli 
altri,  senza  scemarne  per  sé  proprio  e  perderne  il  possesso.  Il  cle- 
ro francese  serbò  sempre  sulla  nazione  il  pr  imato  della  virtù  ma 
si  lasciò  togliere  (juello  della  dottrina  e  de  Tingegno.  Nella  scorsa 
eia,  mentre  una  folla  di  scrittori  infimi  o  mediocri,  a  cui  alcuni 
pochi  grandi  facevan  tonore,  movevano  contro  la  religione  una 
guerra  varia  e  feroce,  egli  non  seppe  opporre  un  sol  uomo  emi- 
nente all'arte  e  alla  rabbia  degli  assalitori.  Il  Bergier,  il  Guéaée 
e  altri  pochi  fecero  quel  che  poterono,  combatterono  felicemente, 
e  acquistarono  alle  benedizioni  dei  posteri  un  diritto  immortale  ; 
ma  soli  non  b.islavano.  E  certo  dal  silenzio  o  dalla  scarsa  di'^esa 
del  sacerdozio  fu  aiutata  la  diffusione  della  fjisa  fi'osofij,  e  l'im- 
peiio  ch'essa  acquistò  nell'opinione;  quando  un  sol  uomo  vera- 
mente forte,  che  si  fosse  trovato  sulle  soglie  del  santuario,  avreb- 
be potuto  mettere  in  fuga  quella  turba  di  molestissimi  insetti, 
resi  più  insolenti  dulia  pazienza  intempestiva  di  coloro  cui  assa- 
livano. Nò  la  vena  poetica  del  Voltaire,  e  la  facondia  del  Rous- 
seau sarebbero  basiate  a  palliare  la  loro  ignoranza,  se  questi» 
6iata  fosse  da  qualche  valente  ingegno  e  pellegrino  filosofo  sma- 
failurata.    l).qq>oÌLlió  la  rivoluzione  ebbe    disellate  le  fortune  del 
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clero,  e  dispersi  i  suoi  nienibrij  questi  penarono  a  ricomporsi,  nò 
polerono  in  (juel  Iravaglioso  iclervalio  allendere  gran  fallo  alle 
dottrine  e  agli  studi.  Ma  ora  che  per  benefizio  de' cieli  soUentrà 
;illa  burrasca  una  calma  bastevole,  perchè  il  clero  francese  indu- 
gia a  prolìitarsene,  onde  ricuperare  per  ogni  verso  il  pristino  splen- 
dore, e  rendersi  per  sapienza  ammirabili',  com'è  venerando  per  la 
pietà  e  pei  costumi?  Io  non  oserei,  per  la  riverenza  che  porto  a 
lino  porzione  così  eletta  della  Chiesa  aprire  questi  miei  sentimen- 
ti, se  non  si  confermassero  al  parere  di  alcuni  rispettabili  membri 
dì  quella,  e  corroborati  dalle  loro  querele  (a).  Né  voglio  con  ciò 
negare  che  la  Francia  abbia  anche  oggi  dei  preti  dotti  e  ingegno- 
si, autori  di  opere  pregevoli;  i  quali  basterebbero  forse  all'onore 
e  al  bisogno  di  un'altra  provincia  cristiana  ;  alla  Francia  non  ba- 
stano. Perdonimi  codesto  illustre  sacerdozio,  se  dico  che  non  ba- 
stano poiché  esso  ci  ha  lalniente  avvezzi  nei  tempi  andati  a  vede- 
re uscir  dal  suo  seno  in  gran  copia  gli  uomini  segnalati  in  ogni 
parie  della  umana  e  divina  sapienza,  che  se  bene  al  dì  d'  oggi  non 
sia  sterile,  ci  fa  parere  scarsa  la  messe. 

Quella  parte  del  clero  francese, che  attende  indefessamenle  agli 
sludi,  malgrado  l'uso  contrario  invalso  nei  più,  è  quindi   tanto  più 
degna  di  essere  conimeudala.  Se  non  che,  alcuni  di  questi  benemeri- 
ti, non  mi  sembrano  avere  scella  la  via  più  acconcia  per  sortire  Tef- 
ft'lto.  Dirò  francamente  il  mio  parere,  senza  nota  di  temerità,   quan- 
do in  ciò  che  spella  al  bene  della  religione  e  della   Chiesa,  è  lecito 
all'uomo  cattolico,  qualunque  sia  il  suo  paese,  il  manifestare  la  pro- 
pria opinione,  senza   eh'  egli    possa  essere  lassalo  ragionevolmeole 
d'  inlroraellersi    nelle  cose  forestiere.  Io  penso  adunque  che  alcuni 
chierici  francesi  s'ingannino  a  credere  che  il  cullo    superficiale  delle 
lettere,  come  piace  al  di  d'oggi,  sia  gran  fatto  proficuo  alla  religio- 
ne :  penso  che  le  loro  fatiche  sarebbero  spese  con  maggior  fruilu 
in  istudi  più  sodi  e  profondi,  in  lavori  di  più  vasta  mole  e  più   pro- 
porzionali ai  bisogni  deirelà  corrente.  L' ingegno  e  il  tempo  di  due 
terzi  di  coloro  che  oggi  scrivono,  se  ne  va  nelle  gazzelle  e  nei  gior- 
nali. Io  non  ripudio  già  del  tulio  questo  genere  di  composizione:  sli- 
mo anzi  che  un  giornale  ben  fallo  giovi  al  sapere  ;   e  per  non  usci- 
re dei  giornali  ecclesiastici,  so  che  se  ne  stampano  alcuni  in  Italia 
ed  altrove,  che  sono  meritevoli  di  molta  lode.  Ma   quelli    all'  in- 
contro, che  vogliono  stendersi  più  oltre  che  non  comporta  la  lor 
lialura,  e  far  le  veci  dei  libri,  sono,  non  che  inutili,  pregiudizid- 
li.  11  giornale  dee  aiutar  la  scienza,  ma  non  può  contenerla,  ne 
tonsliluìrla  :  è  un  accessorio,  non  il  principale  :  serve  ad  indica- 
re di  giorno  in  giorno  i  progressi  che  si  vanno  facendo  nel  sape- 
re, ed  e  destinato  non  a  supplii  e  alla  dolUiua  dei  libri,  ma  ad  a- 

(a)  Vedi  FonicuDN,  Excim  des  qneòt.    scieìì'ij  de  Vu^c  dii   nioiidr.  etc    l'a- 
li.s.    18  7,  PI'.   Ali,  sc'lM  !   ^xxii,  scijij. 
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gevolarla.  Laonde,  quando  io  un  paese  si  stampano  pochi  libri  o 
niedio(r',  e  Io  scrivere  dei  giornalisli  sovrasta  di  copia,  frequen- 
za, c<lflril;1  fi  quello  degli  autori;  si  può  credere  che  il  vero  sa- 
pere sia  in  islalo  di  declinazioDc.  Non  mi  pare  adiin(|ue  che  a  ri- 
sUraie  le  scienze  religiose  sia  sapiente    consiglio  il  metterle  per 
la  via  de'giornali,  e  lo  sciupare  in  tali  componimenti  gl'ingegni, 
che  le  coliivano.  Certo  in  un  secolo  chiaccherino,  in  cui  l'uso  lielle 
pul;blicazi(  ni  periodiche  è  invalso  generalmente,  e  molti  studiano 
a  guastare  per  questa  via  gli  animi  e  i  cervel  i  degli  uomini,  i  gior- 
nali buoiii  sono  un  antidoto  opportuno  ;  ma  non    debbono  lo    ri- 
pelo, preoccupare  il  la<  go  dei  libri,  non    eseicilare  gli  uffici  del 
più  allo  e  dilfitile  insegnin.ento.  Egli   è   vero  che  questa  pessima 
usanza  regna  altresì  nelle  lettere  profane;    che    coli'  alchimia  dei 
gioinali  si  pretende  d'insegnare  ogni  disciplina  eziandio  più  auste- 
ra, e  di  rendere  con  essi  snperduo  ogni  volume  di  maggior  mo- 
le,  non  the  le  intere  biblioteche  ;  che  i  fautori  del  progresso  spe- 
rano non  lontano  un  tempo,  in  cui  non  si  stamperà  e  non  si    leg- 
gerà più  aldo  che  fogli  volanti;  ma  (piesti  bei  disegni  e  queste 
liete  speranze  si  vorrebbero  lasciare  alla  sapienza   dei  pro"ani.  Mal 
vi  consigliate  a  difendere  il  vero  e  combattere  la  miscredenza  con 
quei  mezzi  frivoli  ed  indegni,  che  Ihanno  prodotta.  Lasciale  le  ar- 
mi imbelli  ai  nemici  della   religione  :    procacciatevi  di  armi  forti, 
che  sole  provano  nelle  vere  battagle  e  conferiscono  la  vittoria.  La 
stierza  dee  esser  soda  e  gagliarda,  come  la  religione  ed  il  vero: 
la  leggerezza  e  la  debolezza   sono   condizioni     proprie  dell'  erro- 
re. Il  falso  sapere  mise  in  fondo  la  fede,  e  non  potrà  farla  rivivere.  I 
gornj  li,  che  hanno  efficacemente  conferito  a  rovinare  la  religione,  non 
potranno  mai  instaurarla  imperocché  tal  è  la  debolezza  e  la  corruttela 
dell' animo  umano,  che  lo  scrivere  superficiale  può  bensì  pervertire, 
ma  non  convertire  nessuno.  Si  raccontano  esempi  d'  uomini  sviali 
(hi  vero,  e  ricondottivi  dalla  lettura     attenta  di   un    buon   libro: 
laddove  non  so  che  questo  miracolo  sia  giammai    stato    fatto    da 
lina  gazzetta  o  da  un  giornale.  Il  quale  potrà  aiutare  dalla  lunga 
le  buone  disposizioni,  ma  non  mai  sortire  l'  eflelto  ,  se  mancano 
opere  sode  e  profonde,  accomodate  al  bisogno  della  civiltà  e  del 
secolo.  Ora  per  ottener  tali  opere,  cominciale  a  persuadervi   che 
i  gioì uali  non  fanno  la  scienza.  E   perciò  toglietevi  da  voler  chiu- 
dere r  enciclopedia  in  pochi  volumi  ,   dal  voler  restringere    nello 
spazio  di  dodici  (piaderui  annui  non   so  quante    scienze.    Credete 
l<  rse  che  chi  vuol  acquistale    una    cognizione    sufficiente    di   tali 
materie,  si  appaghi  di  corsi  improvvisati  ?  Ciò  avvilisce,  le  nobili 
discipline,  e  non  fa  alcun  prò  alla  religione.  In  vece  d'impiccio- 
lire il  sapere,  e  chiuderlo  fra  limiti  così  angusti,  dateci  dei  buo- 
ni libri,  dateci  dei  libri  che  si  facciano  leggere  e  studiare  anche 
da'  laici,  per  la  novità  e  la  prufoniiilà  delle  materie.  INO  giova  il 
dire  die  i  grandi  iiigfgiii  sono  mancali  ,  che  ogni  età    non    può 
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ilare  dei  BosSiief,  degli  ArnaiilJ,  dei  Fioèlon,  dei  Malebranche,  dei 
Peiau,  dei  GaubiI  ;  che  gì'  ingegni  moderni  non  bastano,  se  non 
a  quei  piccoli    lavori.    Primìeramenle ,    l' ingegno    non   manca  in 
Francia  :  vi  manca  bensì  il  buon   uso  di  esso,  vi  mancano  (jucgli 
sludi  forti  ,  quella  volonl;i   lenace  ,  queir  applicazione    indefessa  , 
senza  cui  i  doni  di  natura   tornano  inulili.  E  poi  ,  se  non  potete 
darci  di  quegl'  ingegni  straordinari,  dateci  almeno  dei  Tilletnont, 
dei  Wabillon,  dei  Nicole,  dei  Thomassln,  dei  Fhury  ;   uomini  resi 
sommi  da  lunghi  ed  elelli  sludi,  (ui  ogni  ingegno  sudìciente,  pur- 
ché  pieno  d'ardore  e  faticante,  può  promettersi  di  somigliare  o 
pareggiare.  Persuadetevi  che  i  nomi  più  illustri,  onde  si  vanti  il 
vostro  ceto  e  la  patria  ,  dovettero  la  loro    celebrità  e  grandezza, 
non  meno  alle  fatiche  dell'arte,  che  ai  privilegi  della  natura.    A 
ogni  modOj  dateci  dei  libri  buoni  e  durevoli ,  e  poi  accetteremo 
ezi'rirdio,  se  volete,  le  enciclopedie  e  i  giornali  (15).    Non    credo 
pure  che  il  voler  creare  una  scienza  propria  dei  cattolici,  e  distinta 
da  quella  che  è  comune  retaggio  della  civiltà  ,  sia    un    concetto 
troppo  savio  e  favorevole  alla  concordia  di  essa  scienza  colla  reli- 
gione. La  scienza  è  una,  ed  è  sempre  cattolica,  quando  é  vera: 
i'  error  solo  non  è  cattolico,  né  cristiano.  La  scienza  cattolica  è  la 
scienza  vasta,  imparziale  e  profonda  :  che  penetra  addentro  nel  suo 
oggetto,  e  non  si  appaga  dell;»  superficie  ;  che  nel  considerare  un 
lato  delle  cose,  non  dimentica  sii  allri  ;  che  deduce  con  rigore  ,   e 
imiuce  con  riserva  ;  che  non  allarija  le  conclusioni,  oltie  i  termini 
delle  premesse;  che  non  ispaccia   il    probabile  per  certo,  le  con- 
ghictture  per  verità  dimostrate,   le  semplici   ipolesi  per  assiomi  o 
per  teoremi.  So  che  voi  non  negate  che  tutlociò  sia  vero  ;  ma  schic- 
cherando certi  abbozzi  scienlilìci,  e  intitolandoli  scienza  cattolica, 
mostrate  di  credere  che  il  sapere  insegnato  nelle  università  d'Eu- 
ropa sìa  eretico  o  pagano;   il  che  è  un  error  gravissimo.  Sapete 
qual'  è  la  scienza  cattolica?  È  quella  dei  Cuvier,  degli  Ampère,   dei 
Rémusat,  dei  Sar y,  e  de'loro  pai  i,  per^non  uscir  del  secolo,  né  della 
Francia  ;  quella,  che  s' insegna  da  Filadelfia  a  Calcutta,  e  che  ot- 
tiene il  consenso  di  tutti  i  dotti  del  mondo  civile.  Tale  scienza  non 
è  mai  infesta  alla  religione  ;  imperocché  i  suoi  cultori  ,  ancorché 
per  avventura  infetti  dalla  malattia  del  secolo  ed  irreligiosi  ,  se 
veramente  valgono  nelle  loro  proprie  discipline,  non  ne  trarranno 
mai  alcuna  conclusione  sostanzialmente  avversa  ai  dettali  cattolici, 
perchè  il  vero  non  può  mai  ripugnare  al  vero.  La  scienza  supei- 
liciale,  la  scienza  temeraria,  la  scienza  che  cammina  sulle  conget- 
ture e  sulle  vane  ipotesi,  è  la  sola  che  contrasti  bene  spesso  alla 
fede.  Ma  tale  non  suol  essere  il  sapere  de'  sommi  ;  se  già  loro  non 
incontra  di  pagare  un  tributo  alla  umana  natura.  Non  troverete  ai 
dì  nostri  un  valente  geologo,  che  alTermi  risolutamente  i  risultati 
positivi  della  disciplina  da   lui  coltivata  ripugnare  alla  storia  mo- 
saica  ;  né  un  profondo  auliqtiaiio,  che  contraddica  alla  cronologi.» 
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biblica  ;  né  un  fisiologo,  un  medico  insigno,  che  tiri  ai  roalerln- 
Jismo  le  sue  osservazioni  e  sperienze.  Imperocché   il  vero  dolio  ò 
prudente  e  caulissimo,  conosce  il  genio  della  scienza,  onde  fa  pro- 
fessione, e  non  iscanihia  le  apparenze  colla  renllfi.  Ho  dello  so- 
slanzialraente,  perchè  se  alcuno  di  que'  valorosi  parve  talvolta  non 
conformarsi  affatto  alla  norma  cattolica  su  qualche  punto  acciden- 
tale delle  sue  dottrine,  ciò  nacque,  o  dalla  chiosa  prepostera  che 
si  fece  dì  quella,  (come  nel  caso  di  Galileo,)  o  dalla  debolezza 
della  umana  natura  ;  giacché  anche  i  grandi  uomini  sonnecchiano 
qualche  fiata,  e  pigliano  il  verosimile  per  vero.  Ben  s'intende  che 
io  qui  non  parlo  di  scienze  speculative  ;   intorno    alle  quali  con- 
fesso che  il  secolo  non  s'accorda  colla  religione.  E  che  maravi- 
glia, se  intorno  a  questo  articolo  1'  età  che  corre  dissente  da  sé 
me  desinia  ?  La  filosofia  non  si  trova   più  fra  gli  uomini  ,  giacché 
vi  sono  tanti  sistemi  filosofici,  quante  sono  le  scuole  e  i  pensan- 
ti ;  onde  da  questo  lato  il  mondo  civile  è  come  l'edifizio  babelico. 
Ma  certo  se  la  vera  filosofia  dee  risuscitare,  ciò  non  avverrà  per 
opera  dell'enciclopedie  e  dei  giornali. 

Il  clero  cattolico  dee  guardarsi  cautamente  da  quanto  sa  di 
piccolo,  di  angusto,  di  gretto,  di  fiacco,  di  meschino  ;  dee,  man- 
tenendo l'ortodossia  più  rigorosa,  abbracciare  sapientemente  tutta 
la  civiltà  del  secolo,  sceveraila  dalla  mondiglia,  che  spesso  la  gua- 
sta, ed  appropriarsela.  I  preti  francesi,  che  per  la  purezza  della 
fede  e  del  costume,  sono  degni  di  essere  proposti  ad  esempio  , 
non  so  se  per  qualche  altro  rispello  siano  egualmente  imitabili,  e 
se  la  lodevole  gelosia  che  hanno  della  santità  clericale,  non  li  fac- 
cia talvolta  passare  il  segno.  Lo  stare  ritirato  dai  romot  i ,  dalle 
brighe  civili  e  politiche  ,  è  debito  del  sacerdote  ;  ma  perchè  se- 
gregarsi dalle  lettere  e  dalle  scienze  ?  Perché  sfuggire  la  conver- 
Sflzione  degli  uomini  gravi  e  assennati  ?  Perchè  fare  una  società 
isolala,  un  celo  appartato,  quasi  come  le  casle  dell*  Oriente.  Que- 
sto allontanamento  del  sacerdozio  dalla  società  nuoce  alla  religio- 
ne, la  quale  scapita  assai  nel  concetto  della  moltitudine,  ogni  qua'- 
\olla  il  prete  si  dilunga  troppo  dagli  occhi  del  pubblico,  o  non  sa 
mantenere,  mostrandosi ,  la  dignità  del  suo  ufficio.  Da  una  gran 
parte  degli  uomini  le  credenze  religiose  sono  avute  in  quella  me- 
desima stima,  che  i  ministri,  onde  vengono  rappresentate.  La  sola 
presenza  del  prete  degno  del  suo  ministerio,  può  talvolta  richia- 
mare ed  adescare  gli  animi  alla  fede  ;  la  quale  da  molli  si  di- 
mentica colla  persona  de'suoi  banditori.  Io  non  so  se  m'inganni, 
ma  sono  inclinalo  a  credere  che  in  una  città,  come  Parigi,  molte 
oneste  famiglie,  che  non  si  curano  di  pietà  e  di  religione,  vivreb- 
bero cristianamente,  se  i  preti  non  avessero  dismesso  l'uso  di  par- 
tecipar con  decoro  alla  conversazione  de'ciltadini.  Ma  per  torna- 
re alle  scienze,  gli  ecclesiastici  dovrebbero  ripigliarne  l'antico  pos- 
sesso, e  toccarne  la  cima,   proponendosi  di  emulare  con  noliil  i,'  i- 
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r.t  e  di  vincere  i  progressi  del  loro  leinpo.  II  che  non  dovrei)!)  ^ 
ossei"  difficile,  rispetto  alle  scienze  speculative,  in  un  paese,  dov* 
si  onorano  al  dì  d'oggi  come  primi  nella  cultura  di  quelle,  alcu- 
ni nomi,  che  meriterebb  mo  appena  un  grado  secondario  in  ogni 
altra  condizione  di  eL\  e  di  sludi.  Laonde  lutto  ciò,  che  tende  a 
rinchiudere  la  dottrina  del  clero  e  degli  uomini  cattolici  in  un 
giro  troppo  ristretto,  dee  saviamente  evitarsi.  E  nella  filosofia  sp'^- 
cialniente,  dove  la  scienza  vuol  essere  rim  ovata  di  pianta,  e  gli 
ecclesiastici  sono  tenuti  di  cooperare  a  questa  grande  opera  in 
virtù  del  loro  medesimo  ufficio,  si  dee  recare  quella  libertà  e  for- 
za d'ingegno,  che  all'altezza  dello  scopo  è  richiesta.  Dico  questo, 
perchè  in  alcuni  lavori  del  clero  francese,  d'altronde  pregevoli  e 
«lettali  da  buone  intenzioni,  mi  par  di  ravvisare  una  eccessiva  ti- 
midità di  spiriti,  una  debolezza  intellettuale,  una  paura  di  entra- 
re in  certe  quislioni,  una  ripugnanza  di  ,'tl)handonare  i  sentieri 
triti  e  comuni,  (eziandio  quando  il  soggetto  lo  richiede,  e  la  cri- 
stiana prudenza  il  comporta),  che  nuoce  all'effetto  di  tali  libri,  alla 
profondità  e  agli  incrementi  del  sapere.  11  cattolico  dee  esser  cau- 
to, ma  non  pusillanime;  timorato,  ma  non  timido:  dee  maturar 
bene  i  suoi  pensamenti,  ma  non  lasciarsi  spaventare  dalle  diffi- 
coltà ;  dee  essere  studiosissimo  del  rigore  ortodosso,  ma  libero  da- 
gli scrupoli  :  dee  penetrar  nelle  viscere  del  suo  tema,  senza  fer- 
marsi alla  corteccia  ;  né  ha  cagion  di  temere  adcorchò  errasse,  a 
malgrado  di  ogni  savia  cautela,  perchè  la  sua  soggezione  alla 
Chiesa,  e  il  suo  proposito  di  ubbidire  al  menomo  cenno  di  essa, 
sono  senza  misura  e  senza  limiti.  Qiiesta  libertà  cattolica  dà  agli 
scrittori  una  grandissima  efficacia  dì  sp  rito,  abilitandoli  singolar- 
mente a  far  avanzare  le  scienze,  e  scoprir  nuovi  mondi  nel  gran 
cerchio  dello  scibile.  Il  credere  al  proprio  ingegno  è  necessario  in 
ogni  caso,  per  tentare  e  compiere  cose  gr.mJi  ;  ma  può  farsi  dal 
solo  callolico  con  perfetta  tranquillità  di  e  »scienz;i,  perchè  egli  su- 
bordina i  suoi  pensamenti,  per  quanto  gli  paiano  fondati,  alTau— 
lorità  suprema  di  quel  magisterio,  che  so'o  non  può  fallire  {i4). 
Il  promuovere  e  far  fiorire  la  scienza  nel  clero,  non  è  ope- 
ra difficile  in  sé  stessa,  ma  non  dip  n^e  solo  dall'  arbitrio  dei 
privati.  Uopo  è  che  i  primi  pastori  vi  concorrano  efficacemente, 
e  vi  adoprino  quei  mezzi,  che  loro  abbondano,  essendo  preposti 
all'ecclesiastico  reggimento.  Se  quc' venerabili  prelati,  di  cui  la 
Francia  ammira  la  pietà  e  la  virtù,  scegliessero  ne'  lor  semiuarii 
i  giovani  di  maggiore  espellazìone,  e  liberandoli  dalle  pastoie  di 
certi  studi  trop|)o  elementari  e  ristretti  ,  somministrassero  loro  i 
sussidi  opportuni  per  attendere  a  quelle  scienze,  a  cui  sono  img- 
giormenle  inclinali,  se  fondassero  una  inslituzione,  dove  l' clciu 
uri  clero  nelle  dottrine  più  s(piisilo  si  ammaestrasse,  e  la  perfe- 
zione della  disciplina  scicutilica  si  aggiungesse  a  (piella  del  tiro- 
cinio clericale  ;  se  per  qiiei>l'opora  sacrosanta,  che  vorrebbe   molta 
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spesa,  I iciiicdesseio  del  suo  concorso  il  governo,  che  non  dOvreh- 
be  negarlo,  trattandosi  di  cosa  utilissima,  né  potrebbe  generare 
jilcuQ  sospetto,  (piando  l'indirizzo  di  tale  edncazione  dipc.idesse 
dal  corpo  dei  vescovi,  e  i  laici  v'intervenissero,  come  consiglieri, 
non  come  arbitri,  non  passerebbero  due  generazioni,  che  la  Chie- 
sa francese  avrebbe  dei  teologi  ,  dei  filosofi ,  degli  eruditi  ,  degli 
orientalisti,  dei  fisici  e  dei  matematici  insigni,  capaci  di  gareggiar 
nobilmente  e  fruttuosamente  col  fior  dei  dotti  nazionali  e  fore- 
slieri.  Imperocché  imporla  mollo  1'  avvertire  che  la  scienza  del 
clero  non  può  portar  condegni  frutti  ,  se  non  pareggia  od  avan- 
za, quella  dei  tempi  :  la  dottrina  mediocre,  quando  è  sola  ,  reca 
piccolo  o  nessun  piofitto.  Se  il  Bossuet  e  il  Malebranche  non  fos- 
sero stali  pari  o  superiori,  ciascuno  nel  suo  genere,  ai  sapienlì 
della  età  loro,  vogliam  credere  che  gì'  ingegni  d'allora  sarebbero 
siali,  come  furono  ,  signoreggiali  dalla  religione  ?  Perciò  i  chie- 
rici nel  dedicarsi  alle  scienze,  eziandio  profane,  non  che  contrav- 
venire allo  scopo  primario  del  loro  ministero,  si  procaccerebbero 
il  mezzo  più  efficace  per  ottenerlo  ,  riconciliando  la  fede  colla 
pubblica  opinione,  e  mettendola  io  credito  all'universale,  come 
ossec/uio  ragionevote.  Or  qual  modo  più  acconcio  a  renderne  ca- 
pace la  moltitudine,  che  il  poterle  additare  nei  ministri  e  uà  mae- 
stri della  religione  il  fiore  e  la  cima  della  civil  sapienza  ?  Un  sol 
uomo  insigne  per  dottrina  congiunta  a  virtù,  che  sorga  nel  clero 
moderno,  giova  forse  meglio  per  riconciliare  le  classi  colte  alla 
lede  callolica,  che  le  nussioni  e  le  |)redi(azioni  ordinarie,  l  quali 
luci^zi  sono  certo  utili,  necessari,  santi,  purché  bene  adoperali; 
ma  soli  non  bastano.  Speriamo  non  lontano  uu  tempo,  in  cui  tulli 
i  pastori  delle  anime  saranno  convinti  che  la  scienza  eminente  del 
clero  è  al  di  d'  oggi  richiesta,  per  ispianare  la  via  alle  opere  e 
alle  maraviglie  delPapostolato. 

La  chiesa  odierna  di  Francia,  benché  non  sia  più  agitala  dal 
lurore  delle  tempeste  e  delle  persecuzioni,  è  lungi  tuttavia  dal 
jioJcre  uno  stalo  tranquillo  e  felice:  nemici  interni  ed  esterni  la 
turbano  e  travagliano  ,  dai  quali  potrà  solo  liberarsi ,  mediante 
Ijuovì  incrementi  di  sapienza  e  di  dottrina.  Una  sella  oslinata  e 
perturbatrice,  pigliando  la  maschera  della  religione  ,  trapelò  nel 
santuario,  e  riusci  a  procacciarvisi  alcuni  ardenti  patrocinatori. 
A  oglio  parlare  di  quei  faziosi,  che  si  chiamano  legittimisti  ;  fra' 
quali  si  trovano  certamente,  (come  in  tutte  le  sette,)  uomini  buoni 
e  leali,  che  sono  mossi  da  un  xincdo  affetto  verso  la  linea  dtl 
principe  espulso,  verso  l'inviolabiliUi  del  polere  monarchico,  che 
tiedouo  olTeso  dal  nuovo  slato  delie  cose,  verso  la  religione,  a  cui 
slimauo  gli  antichi  ordini  più  conformi,  verso  la  quiete  e  la  si- 
curtà pubblica,  che  veggono  scemale  dai  preteriti  rivolgimenti. 
l\la  i  i»iù  intendono  solamente  alla  mina  delle  libertà  pubbliche, 
e  alla  rcilil'.uioiie  del  potere    dispolico.  che  amano,    non   per  ic 
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Uesso,  ma  per  gli  abusi  e  i  vizi,  che  lo  accompagnano.  Cosloro 
per  lo  più,  sono    nobili,  che  sospirano  lo  splendore  e  le    prepo- 
tenze del  patriziato,  avanzi  dello  slato  feudale;   preti,  (mi  duole 
a  dirlo,)  che  lamentano  le  perdute  ricchezze,  e  la   profana  inge- 
renza nelle  brighe  secolari  ;  oziosi  di  vario  genere,  scarsi  di  moneta 
e  avidi  di  dissolutezze  e  di  piaceri,  ai  quali  non   arrivano  o  non  ba- 
stano i  favori  dì  una  corte  civile,  e  che   desiderano  quei  tempi  bea- 
tissimi, in  cui  i  sudori  del  popolo   alimentavano  i  vizi  dei  cortigiani 
e  del  principe.  Fazione  più  avversa  air  Evangelio,  e  agli  spiriti  ge- 
ticrosì  della  Chiesa   cattolica,  non  si  può   immaginare  di  questa.   Né 
le  giova  per  coonestarsi,  l'ostentare  sentimenti  di  fedeltà  cavallere- 
sca, ancorché  fossero  sinceri.  L'idolatria    verso  i   principi  è  cosa 
moderna,  e   specialmente  francese  (a)  :  essa  non  ha  mai  allignalo 
ber  buona  ventura,  e  non  allignerà  nei  petti  maschi  degl' Italia- 
ni. La  fedeltà  verso  i  poteri  legittimi  è  un  dovere;  ma  l'adora- 
zione di  un  uomo  e  di  una  famiglia,  il   metterla  in  cima  a  ogni 
(iffelto  e  ad  ogni  debito,  il  posporle  quanto  v'ha  di    (uù  sacro,  la 
nazione  e  la  patria,  e  insomma  il  far  del  monarca  un  idolo,  e  della 
sudditanza,  un  cullo,  sarebbe  un'esagerazione  ridicola,   se    non 
fosse  sovente  calamitosa.   Sia  pure  ,  che  tali  sentimenti  non  muo- 
vano da  privato  interessi*.  Non  ogni  istinto  ,  ancorché    scevro    di 
NÌllà,  merita  il  nome  di  eroico.  0  vero,  se  si  vuol  chiamare  eroi- 
co, diciamo  che  v'ha  un  eroismo  folle  e  falso,  e  che  gli  eroi  for- 
>;ennali  non  sono  quelli  ,  che  vengono  celebrati  dalla  storia.   Chi 
suscita  una  guerra  civile,  turba  un  paese,  sacrifica  migliaia  d'in- 
nocenti, occasiona  crudeltà  che  fanno,  non  che  altro,  inorridire  chi 
legge,  per  riporre  sul  trono  un  uomo,   non  é  scusato,  perché    ope- 
rando mezzi  detestabili,  sia  non  curante  della  propria  vita.   L'  eroi- 
smo dee  conformarsi  alla  ragione,  alia   giustizia,  al  bene    generale 
degli  uomini,  legge  suprema  degli  ordini  social  ;  altrimenti  è  follia, 
delitto,  scelleratezza,  e  merita,  non  il  tempio,  ma  il   carcere,  o  alla 
men  trista  il  manicomio.  L'idolatria  verso  il  prìncipe  è  una   reliquia 
di  quegli  ordini   cavallereschi,  che  possono  aver  fallo   qualche  bene 
in  tempi  barbari,  ma  che  sono  scomparsi  con  onore  e  vantaggio  del- 
la specie  umana.  Quando  un  governo  è  stabilito,    quando  è  ricono- 
sciuto dai  vari  poteri  della  nazione,  e  dal  complesso   degli  allri  po- 
poli inciviliti  e  cristiani,  è  legittimo  per  ogni  verso,  qualunque  pos- 
sa essere   stato  il  difetto  della  sua   origine;    perchè,   supponendo 
eziandio   questa   origine   viziosa,  la   legittimità  gli  è  conferita    dal 
concorso  degli  allri  poteri  sovrani,   interni  ed  esterni,  che  lo  rico- 
noscono [b).  Tal'è  la  dottrina  cattolica  cosi  nella  teorica,    come  nel- 
la pratica  :  tal'  è   la  sola  dottrina,  che  vs'  accordi    coi  principii  della 
diritta  ragione.  Se  le  massioie  dei  legitUmisti  fusjcro  fonJat»',  e  unA 

(a)  MACHiAVEr,i,r.  Discorsi,  III,  41.  Rìlrul.  di  Fraac 

(b)  Questa  (Jolliina   verrà  dictiiaiala  a  suu  luo^o. 

ìtiì.  ALiv>  v-'ivnio  ukIjI  A  FU,.  Vi.b.  1.  o 
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dinastia  riconosciuta  da  lutti  i  poteri   interni  della  nazione,  da  tut- 
li  i  potentati  esteriori,  senza  escludere  il  capo  supremo  della  Cri- 
stianità, fosse  usurpatrice,  non  vi  sarebbe  forse  un  solo  governo 
legittimo  in  Europa^  e  la  giustizia  politica  non  potrebbe  conciliarsi 
colla  (luiele  degli  stati.  Imperocché  contro  un  polere  assolatamen- 
te illegittimo  la  ribellione  non  può  essere  interdetta.  Egli  è  vero 
che  per  una  logica  pellegrina,    alcuni  di  questi  settari  si  coone- 
stano insegnando,  che  si  dee  in  ogni  caso  ubbitJirc  all'usurpato- 
re. Ma  come  vi  può  esser  dovere  da  un  cantn,  se  non   v'  ha  di- 
ritto dall'altro?  Non  si  creda  però  che  la  loro    sommissione  sia 
sincera:    non  si  ribellano,    perchè  non- han  forze  da  tanto;    ma 
non  sì  fanno  scrupolo  di  lacerare  e  di  calunniare  chi  governa,  di 
seminare  la  difSJenza,  di  suscitargli  de'nemici,  di  attizzare  contro 
di  esso  la  pubblica  opinione,  di  cercare  ogni  verso  per  rendere  im- 
possibile 1' aramioislrazìone   della  cosa  pubblica.  Or  se  non  è  lecito 
il  ribellarsi  colle  armi,  come  si  può  credere  onesto  il  rivoltarsi  col- 
le parole?  Se  la  violenza  è  proibita,  come  possono  essere  conceduli 
gl'intrighi  e  la  frode?  La  legge  umana  e  divina,  vietando  la  ri- 
bellione, interdice  i  mezzi  in  ordine  al  fine,  e  mira  alla  conser- 
vazione del  pubblico  potere;  che  se  voi  intendete  allo  scopo  con- 
trario, e   volete  distruggere  quel   poter   medesimo,  gioverà  assai 
poco  alla  vostra  coscienza  il  farlo  colla   lingua  e  colla  penna,  in- 
vece dì  adoperare  i  tumulti  e  le  armi.  1^  posto  che  ci  sia  divario 
morale  fra' due  mezzi,  la  nobiltà  e  la  generosità  non  sono  certo 
dal  canto  vostro.  A  chi  regge  uno  stalo  dee  dispiacere  assai  me- 
no il  venire  assalilo    qualche  volta   francamente    colle   armi,   che 
r  essere     ogni  giorno  insidialo,  malmenato,   straziato,    calunniali) 
dai   giornali  e  dai  libelli,  con  ipocrita  malignità.  E  se  costoro  sin- 
ceiameule  procedessero,  come  potrebbero  lodare   altrove  ciò  che 
biasimano  in  casa  propria?  La  Spagna,  dopo  aver  valicalo  un  lun- 
go corso  di  calamità,  dopo  esser  stalo  afflìtta  or  dalle  discordie 
e  licenze  cittadine,  or  da  un  dispotismo  ignobile  e  corruttivo,  era 
giunta  ad  avere  un  governo,  che  accoppiava  i  vantaggi  della  mo- 
narchia alle  antiche  libertà  nazionali,  e  che,  se  non  era  ottimo, 
era  certo  il  migliore,  che  secondo  i  tempi  si  potesse  ordinare.  0- 
gni  animo  bennato  desiderava  pace  e  quiete  a  quel  nobile  e  infe- 
lice paese,  acciò   gli  ordini  nuovi  sì  consolidassero,  e  le  vestigio 
degli  antichi  uìali  svanissero.  Sventuratamente  si  trova  un  uomo 
the  prelesseudo  certi  diritti,   veri  o  falsi  in  origine,  (non  rileva 
il  cercarlo,)  crede  di  potere  umanamente  e  cristianamente  accen- 
deie  nella  sua   patria  il  fuoco  della   guerra    civile,  ed   è  seguilo 
nella  sacrilega  impresa  da  un  piccol  numero  di  preti  stolti  o  scia 
gurali,  che  slimano  di  far  cosa  grata  a  Dio,  a  macellar  con  una 
mano  i  ior   cittadini,  mentre  colFallra  benedicono  il  macello.  L'E- 
ro pa  inorridita   vedo  da  quest'empia  guerra    uscire  tali  atrocità, 
che   sarebbero   de^^nc  dei  tc'inj.i   più  barbari  e  feroci.  Che  fanno  i 
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legittimisti  francesi  ?  Applaudono  alla  scellerata  rabbia,  aintano, 
incoraggiano  con  ogni  lor  potere  le  armi  omicide,  pregano  che 
la  slrage  duri  eterna,  anziché  la  vittoria  favorisca  la  parte  av- 
versa alla  loro  fazione.  Un  prete  francese  (uomo  del  resto  ri- 
spettabile.) accecato  dallo  studio  delle  pnrti,  si  fa  interprete  di 
questi  delirii,  e  attizza  ogni  giorno  coU.i  sua  penna  quel  funesto 
incendio;  senza  por  mente,  quanto  ciò  sia  indegno  alla  mansue- 
tudine del  cristiano  sacerdozio;  S'^nza  por  mente  che  chi  loda  o 
favorisce  in  qualunque  modo  le  opere  di  sangue,  dee  risponder- 
ne dinanzi  agli  uomini  e  dinanzi  a  Dio.  IVIi  afTrelto  di  soggiun- 
gere che  la  parte  più  colla  e  più  savia  del  chiericato  francese  di- 
sapprova questi  trascossi;  ma  eg'i  è  pur  doloroso  che  si  trovi  in 
quel  corpo  illustre  un  sol  uomo,  che  osi  farsi  lodatore  innanzi 
9irEuropa  di  una  guerra,  che  fa  onta  alla  civiltà  del  secolo,  e 
sarà  1'  orrore  della  poslerilà. 

Né  giova  in  questo  caso  l' invocare  la  religione  ;  quasiché 
torni  a  suo  favore  il  farla  complice  del  dispotismo  e  del  furor 
civile.  Chi  vuole  giovarle  veracemente,  dee  mostrarsi  amatore  dei 
pro^^rossi  sociali,  non  dee  ripugnare  a  quelle  mutazioni,  che  fu- 
rono portate  dalle  vicende  politiche,  o  volute  dall'indole  dei  tempi. 
Se  fra'nuovi  reggimenti  ve  ne  sono  alciui,  che  non  si  mostrano 
troppo  amici  alla  religione,  non  è  tanto  colpa  di  essi  quanto  do- 
gli uomini  in  generale  e  della  età.  Ancorché  mutaste  i  governan- 
ti, non  potresle  mutar  le  nazioni  ;  e  se  quelli  sono  esosi,  e  pi- 
gliano il  palrocinio  della  religione,  iovece  di  vantaggiarla,  le  co- 
municano l'odiosità  loro.  V'ha  tal  uomo  in  Europa,  che  se  fosse 
principe,  mostrerebbe  certo  molto  zelo  per  la  fede  e  la  Chiesa,  e 
farebbe  tuttavia  più  danno  alla  Chiesa  e  alla  fede,  che  i  Cesari 
persecutori  dell'antica  Cristianità.  Il  più  gran  nemico  della  reli- 
gione è  un  re  odioso  o  sprezzato,  che  pigli  a  proteggerla.  Volete 
riconciliare  alle  credenze  cattoliche  le  sviale  popolazioni?  Accet- 
tale francamente  i  progressi  della  civiltà  moderna  :  accomodatevi 
ai  fatti  e  agl'istanti  portali  dal  tempo  :  combattete  gli  errori,  di- 
fendete il  vero  e  i  suoi  principii;  ma  guardatevi  dal  puerile  sofi- 
sma di  credere  che  un  fatto  sia  nn  principio.  Il  consenso  degli 
uomini  non  potrà  mai  cangiare  il  falso  in  vero;  ma  il  consenso 
degli  uomini  può  legittimare  un  fallo  dianzi  illegittimo,  (|uaudo 
la  natura  morale  di  esso  dipende  da  quel  medesimo  consenso.  Il 
credere  che  riuviolabilità  del  polere  sovrano  astringa  a  conside- 
rare come  legittimo  un  principe  scaduto  in  virlù  della  sovranità 
stessa  divisa  nel  gran  corpo  delle  nazioni,  è  un  paralogismo  ri- 
dicolo. A  ogni  modo  io  tengo  per  fermo  che  la  più  grande  scia- 
gura, che  potrebbe  aeradere  alla  religione  in  Francia  e  nella  spa- 
gnuola  penisola,  sarebbe  la  restituzione  dei  principi  espulsi.  Non 
già  per  l'indole  pcròouciie  di  essi  principi,  nella  quale  non  entro 
ma  perchè  la  fazione    signoreggiantc  in    virtù  del    cangiaiuenlo, 
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fi  rebbe  esecrare  la  religione,  di  cui  veste  il  nianlcllo.  Fra  le  pro- 
fanazioni, che  quesla  ha  dovute  sostenere  ai  di  nostri,  si  dee  an- 
noverar l'ardimento  di  chi  osò  levare  ad  insegna  di  un'empia 
guerra  V  effìgie  più  amabile  e  più  venerata  dopo  quella  del  Re- 
dentore; quei!»  clligie,  che  esprime  ai  Cristiani  quanto  Tamor  di 
Dio  e  dogli  uotniiii  ha  di  più  puro,  di  più  nobile,  di  più  tenero 
di  pò  mansueto,  di  jnù  loulano  dal  furore  e  dal  sangue.  E  in 
nome  di  Rlaria  un  pugno  d'insensati  straziavano  la  patria  e  tru- 
cidavano i  loro  fialelli  !  La  posterità  più  lontana  ricorderà  con 
riverenza  la  religione  di  que'generosi  Polacchi,  che  assaliti  e  non 
assalitori,  per  difendere  la  libertà,  la  religione  propria  e  non  per 
occupare  o  distruggere  l'aliena,  per  salvare  il  paese  natio  e  non 
per  opprimerlo,  per  mantenere  i  patti  violati  dalla  perfidia  di  un 
principe,  inalzarono  una  bandiera  cristiana  ;  perchè  la  loro  guer- 
ra era  santa  e  pietosa.  Ma  fare  di  un  pio  vessillo  il  segno  di  un 
parricidio  !  Questo  sacrilego  ardimento  dovrebbe  aprir  gli  occhi 
a  chi  crede  di  vantaggiar  la  fede,  procacciandole  l'appoggio  del- 
le fazioni,  che  l'adorano  in  sembianza,  e  la  bestemmiano  in  ef- 
fetto. Sia  data  somma  lode  a  quella  parte  del  clero  francese,  che 
si  mostra  sinceramente  e  dignitosamente  devota  agli  ordini  civili 
della  sua  pallia;  che  conosce  utile  alla  religione  il  consacrarli, 
dando  loro  quella  suprema  sanzione,  che  non  possono  ricevere 
altronde;  che  rende,  senza  pericolo,  anzi  con  profitto  della  lede 
e  del  proprio  decoro,  ai  governanti  presenti  un  omaggio,  cui  non 
potrebbe  forse  porgere  ad  altri,  senza  avvilirsi,  seuz'essere  acer- 
bamente calunniata. 

li  crescere  della  soda  e  varia  ioslruziooe  nei  chierici  fran- 
cesi, purgherà  eziandio  la  religione  da  un  altro  verme,  che  la 
rode.  Voglio  dire  dall'  insolenza  di  certi  scrittorelli,  (di  cui  v'ha 
in  Francia  una  gran  dovizia,)  che  presumono  di  parlare,  e  di 
sparlare  delie  cose  sacre,  senza  saperne  nulla.  Da  che  la  setta 
degl'  increduli  rabbiosi  è  passala,  si  levò  su  una  turba  di  teolo- 
gi da  gazzette  ,  che  invase  la  sacra  letteratura,  facendo  a  chi 
j)eggio  può  discorrere  de'  più  severi  e  delicati  argomenti.  Misteri 
ciisliani,  morale,  Bibbia,  tradizione,  concili!.  Padri  della  Chiesa, 
storia  ecclesiastica,  gerarchia,  cullo,  disciplina,  tutto  serve  di  ma- 
teria a  costoro;  e  come  concino  questi  venerandi  soggetti,  solo 
accessibili  a  un  sapere  forte  e  maturo  ,  Iddio  vel  dica.  JNon  che 
biasimare  i  laici,  che  studiano  addentro  nella  religione,  e  ne  scri- 
vono, io  lo  reputo  utilissimo;  e  tengo  che  la  modestia  di  Meua- 
to  Descartres  in  questo  proposilo  pizzichi  d'ipocrisia  (a).  Quando 
uomini  valorosi,  che  aggiungono  all'  ingegno  la  rettitudine  del- 
l' intenzione  e  la  sodezza  della  dottrina,  come  il  Manzoni,  il  Pel- 
lico,  il  Balbo,  il  Monlalembert,  il  Tommaseo,  discorrono  di  cose 

(a;   V,  la   nota    19  «ti  ijueslo  volume. 
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sacre,  non  possono  se  non  giovare;  e  la  voce  loro  riesce  tanto 
più  autorevole  ,  quanto    meno  si  può    supporre  che  parlino    per 
niesliero,  come  alcuni  cortesi  dicono  dei  preii.  Ma  che  altri  con 
mediocre  ingegno,  e  dottrina  meu  che  mediocre,  entri  nei  pene- 
trali del  tempio,  e  tratti  i  misteri  sacerdotali  ,  non  si  vuol  tol- 
lerare; e  coloro  che  sono  preposti  a  guardia  dei  santuario,  deb- 
bono farlo  ricredere,  non  già  cogli  anatemi,  ma  colla  vergogna. 
Se  il  clero  avesse  un  certo    numero  di  scrittori  ingegnosi  e   ve- 
gliaiili,  che  parte  colla  logica  e  j)arle  col  ridicolo  facessero  buo- 
Da  giustizia  di  tali  profani  guastatori  della  teologia,  crediaiu  noi 
che  il  cicalio  di  costoro  sarebbe  cosi  incessante  e    molesto,   e   il 
numero  cosi  grande?  Certo,  se  il  Bossuel,  o  il  Fénéloo,  o  l'Ar- 
iiauid,  o  qual  altro  di  que'  valorosi  fosse  ancor  vivo,  la  Fraucij 
avrebbe  manco  qualche  centinaio  di  teologi  ,   ma  la  religione    e 
la  letteratura  ne  starebbero  assai  meglio.  Lascio  stare   che  uiuu 
libro   irreligioso   di  qualche  apparenza,   do\rebbe   passare  senza 
risposla  ;    dovechè  potrei   citare   V  esempio   di    parecchi  ,  speciosi 
per  1'  ingegno  e  la  fama  dell'autore,  che  non  trovarono  contrad- 
dittori nel  clero  francese;  quasi  che  fossero  stampati  non  in  Fran- 
cia,  ma  nella  Cina.  E  pur  la  difesa  pubblica  della  fede   contro  i 
."ofismi  dell'errore  è  uno  degli  ufficii  più   piincipali  del  sacerdo- 
z'o.   Quando    il   clero   è   assalilo   ne' suoi   dirilli   o   calunniato   nel 
.MIO  procedere,  il  suo    silmzio  può  essere   dignità;   ma    diventa 
iiiopportuno  ogni  qual  volla  possa  essere  recalo  a  debolezza.  Un 
rralore  illustre  sgrida  il  clero  francese  della  ringhiera   del   par- 
lamento, come  un  maestro  farebbe  i  discepoli,  si  vanta  di  essere 
sostegno   e  difensore  delia  fede  e  della  Chiesa,  accusa   un  vene- 
rabile prelato  di  un  atto  di  disciplina  ecclesiastica  ,  che  non  di- 
pende per  nessun  modo   dalla  giurisdizione  laicale  («).  Non  s  a- 
spetla  a  me  il  giudicare,  se  quest'atto  sia  stalo  degno  di  appro 
V azione  o  di  biasimo,  secondo  quelle  regole  di   opportunità,  di 
pruderza  e  di  carità  cristiana,  a  cui  si  dee  conformare  l'appli- 
cazione di  ogni  canonico  statuto.  INon  nego  pure  che  trattandosi 
di  cose  estrinseche  al  dogma  ,  i   laici   possano   interporre  il  loro 
j>arcre,  quando  il  lacciano  colla   debita  riverenza  e  modestia;  né 
i  chieiici  rifiuteranno  mai  nelle  cose  giuste  la  correzione  amo- 
revole, e  l'ammonizione  eziandio    dei    secolari.  Ma  oltreché  nel 
caso  accennato  non  si  Irallava  di  mera  disciplina,  correndoci  con- 
lio\er>ia  di  assoluzione  e  di  sacramenti;   la   riprensione   laicale 
non  è  decente  e  opportuna  ,   se  chi   la   la    non  è  membro  deih 
Chiesa.  Imperocché,  ciò  occorrendo  ,  i  chierici    possono    dire  al 
tensore  :  "   Chi  siete  voi?  INon  vi  conosciamo.  La  comunione  a  cui 
appartenete,   (se  [>ure  in  religione  fate  parte  di  una  società  qua- 
lunque,) non  e  la  nostra.  Ter  entrare  a  discorrere  della  discipli.ia 

(</    Chi  sin:    UÌòc,  sui    hi  rciu{i,<s.  ile  la  duinìn.   ecctesiait.   P.nis.    iSòj- 
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ecclesiastica,  vuoisi  prima  di  tutto  sentire  cristianamente  e  cnl* 
tolicnmenle.  I  Gentili  non  erano  ricevuti  a  intromettersi  ne^li  or- 
dini della  Chiesa  primitiva  ,  e    tampoco  a   sindacare  e  a  ripren- 
dere i  vescovi,  trattandosi  di  confessione,  di   sieri  riti,  di  sepol- 
tura cristiana.  Voi  e'  imputate  di  ambire  la  dominazione,  di  voler 
rimettere  in  piede  l'imperio  dei  sacerdoti.  Accusa  ridicola,  trat- 
tandosi di  un  ordine  meramente  sacro,  e  spettante   propriamente 
alla  giurisdizione  ecclesiastica.  Voi  vi  vantate  di  aver  protetta  la 
religione  e  la  Chiesa.  Sappiate  che  la  Chiesa  e  la  religione  non 
sono  più  sollecite  della  protezione  ,  che  paurose  delle    accuse  e 
delle  calunnie  de'  lor  nemici.  E  chi  siete  voi.  che  pretendete  di 
aver  tutelata  la  religione,  e  vi  fate  ora  accusatore    de'  suoi  mi- 
nistri ?  Siete  un    uomo ,  che  malgrado  la  nobiltà  e  la   dirittura 
morale  del  vostro  animo  ,  che  ci  facciamo  un  debito  di  ricono- 
Sf'ere,  malgrado  certe  mostre  patetiche  di  Cristianesimo  e  di  cat- 
tolicismo,  da  cui  niuno  verrà  sedotto  ,  fate  negli    scritti    vostri 
professione  non  equivoca  di  mero  deismo   e  di  panteismo,  e  in- 
fettate con  queste  dottrine  le  scuole  e  le    cattedre    della  vostra 
patria.  Or  se  ciò  non  ostante  voi  osate  denunziarci  ridevolmeote 
come  aspiranti  ad  un  ingiusto  ed  abborrito  dominio  ,  noi    accu- 
seremo voi  con  miglior  ragione  di  sviare  la  gioventù  coli'  inse- 
gnamento  e  di   attossicare  la   fonte  della  sapienza    pubblica.   Pel 
protettore  della  religione,  che  rinnova  >  delirii  di  Celso,  di  Por- 
firio, di  Proclo,  oiide  si  vanta  di  essere  discepolo  I  Se    non  che 
Ira  voi  e  quegli  antichi  avversarli  del  Cristianesimo  coire   que- 
sta differenza,    ch'essi  lo  combattevano  a  viso  apei*to  ,  e  mira- 
vano a  spiantarlo  ,    quando  lo  vedevano   pieno  di  vita  ;   laddove 
voi,  reputandolo  in  punto  di  morte,  gli  tirate  l'estremo  colpo, 
jnentre  con  ossequio  bugiardo  fingete    di    adorarlo  (15).  Il  che 
in  vero  non  ci  spaventa:  ci  danno  bensì  meraviglia  lo  zelo  e  la 
saviezza  di  certuni,  che  si  fanno  protettori  della  fede  e  censori 
in  teologia  senza  credere  al  Calechismo  «.  Io  mi  guarderò   del- 
l'accagionare un  corpo  cosi  illustre  come  il  clero  di  Francia,  se 
in  tali  e  simili  congiunture,  egli  slima    più    dignitoso  il  tacere 
che  il  parlare  :  ben  mi  sarà  lecito  il  dolermi  che  da  (|uesto  si- 
lenzio si  accresca  l'audacia  di  molti,  i  quali   usano    insolentire 
per  r  altrui  modestia,  né  si  possono  frenare,  se  non  si  dà  loro 
gagliardamente  su  la  voce. 

S'  egli  è  desiderabile  che  i  secolari  s' inslruiscano  appieno 
nella  religione,  non  manco  rileva  che  i  chierici  si  rendano  pe- 
riti nelle  scienze  profane;  onde  s'introduca  una  nobii  gara,  e 
un  amichevole  commercio  di  sapienza  fra  le  due  classi ,  in  cui 
si  parte  la  società  civile.  A  tal  effetto  mi  par  conducente  il  mo- 
strare r  intima  unione  della  religione  e  della  filosofìa  ;  lo  sco- 
prire, come  credo  di  aver  fatto,  fra  1' una  e  l'altra  alcune  at- 
liaenzt%  finora  non  avvertile,  che  rendono  quelle  due  disci;>li;ic 
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.il  tulio  inseparabili,  benché  disUnlc  lia  loio.  Finora  si  è  vuluto 
per  lo  più  immedesimare  la  filosofia  colla  religione,  o  sequestrar- 
nela  affallo  ;  eccessi  egualmente  nocivi,  che  le  snaturano  entram- 
be ,  e  cospirano  ad  annullarle.  A  me  pare  di  aver  caulamente 
schivato  questo  doppio  scoglio;  ma  avendo  pur  trovalo  che  la 
ragione  e  la  rivelazione  sono  due  rivi,  che  rampollano  dalla  slessa 
fonte,  l'iinilà  del  principio  mi  ha  dato  verso  le  basi  del  mio  si- 
stema una  sicurezza  e  fiducia,  che  non  ]  otrei  avere  altrimenti, 
lo  stabilisco  la  filosofia  sopra  una  formula  antica  quanto  il  mon- 
do ;  la  quale  da  un  lato  è  il  fondamento  e  la  cima  di  tutto  h» 
scibile  ;  dall'  altro  si  trova  espressa  nel  monumento  piìi  vetusto 
della  rivelazione,  ed  è  uno  splendido  argomento  della  verità  di 
essa.  Io  invilo  coloro,  che  non  tengono  il  Cristianesimo  per  una 
chimera  o  un  mero  probabile,  a  occuparsi  del  tema  nobilissimo 
di  una  instaurazione  filosofica  :  gP  invito  ad  esaminare  i  concerti 
ch'io  propongo,  per  correggerli,  se  inesalti,  confutarli,  se  erro- 
nei, e  proporre  una  via  migliore  ,  che  io  sarò  il  primo  ad  ab- 
bracciare, quando  mi  sia  mostrata  ;  perchè  qui  non  si  tratta  , 
per  Dio,  di  quislioni  letterarie  o  accessorie  ,  dove  1'  amoP  pro- 
))rio  può  essere  più  scusabile,  ma  di  verità  capilalissime,  dei  pro- 
blemi più  ìniportanli,  che  si  possano  proporre  ai  cultori  del  sa- 
pere. Quanto  ai  semidotli ,  io  non  isdegnerò  nò  anco  di  essere 
corrcllo  da  loro,  giacché  la  verità  è  un  dono  prezioso  e  accet- 
tabile, da  qua!  mano  provenga.  Ma  forse  non  tornerà  loro  così 
facile,  come  credono  V  esercitare  a  mie  spese  quella  censura,  on- 
de sono  cotanto  vaghi,  e  il  provar  con  ragioni  plausìbili  ch'io 
abbia  il  torto  (a). 

A  ogni  modo  io  tengo  la  religione  cattolica,  non  solo  per  u- 
na  dottrina  comportabile,  secondo  la  benigna  condiscendenza  dei 
moderni  eclettici,  ma  per  la  sola  dolala  di  valore  scientifico  nel- 
le materie  speculative,  la  sola  filosofica,  la  sola  capace  di  aiutare 
i  progressi  civili  ;  e  non  che  considerare  come  vieti,  rancidì,  esau- 
sti i  principìi  della  teologia  antica,  gli  reputo  più  nuovi,  freschi 
e  fecondi  di  quelle  teoriche,  che  s'intitolano  dall'anno,  in  cui  si 
vive.  Né  mi  muove  l'opinione  contraria;  come  quella,  che  secon- 
do il  tenor  della  moda,  farà  luogo  in  breve  a  una  opinione  di- 
versa j  finché  di  mutazione,  in  mutazione,  come  sì  costuma,  si 
tornì  all'anlico,  e  gli  spiriti  vi  si  riposino,  riconoscendo  che  l'u- 
sanza non  ha  imperio  sul  vero,  e  che  il  vero  è  tale  appunto,  per- 

(a)  Queste  [laiolo,  e  molte  alile  simili,  non  sono  in<Iiiizzale,  come  ognun  vede, 
;i  -toloro,  elle  ancoiclió  non  posscf^gano  una  grande  erudizione  ,  hanno  moderaiioue  , 
iliscreleiia  e  corlesia.  Ma  al  di  d'  oggi  il  numero  degl'  ignoranti  e  presuntuosi  è  coii 
graniJe,  massimamente  tra  coloro,  clie  avendo  il  privilegio  di  essere  ricchi  e  lauti  senza 
lavorare,  credono  di  a\cr  quello  di  esser  dotti  senza  studiare,  che  ho  stimato  oppor- 
tuno di  aprire  il  mio  sentimento  in  (lueslo  proposito.  E  ho  parlato  chiaro,  e  torse 
li(ip[iO;   perdio  in  (juesto  taso  io  nun  poteva  dire,  sapienti  panca. 
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che  antico.  Trenta  o  (juaranl'annl  fa,  si  voleva  anche  pensire  e 
credere    alla  moda  :    il  catechismo  del  Volny  era    sottentralo  in 
Francia  al  catechismo  cattolico.  11  Gondillac,  e  i  suoi  de5»ni  con- 
tinuatori,' sedevano  maestri  della  scienza  :  Platone,  Aristotile,  san- 
to Agostino,  san  Tommaso,  il  Leibniz,  il  Malebranche  erano  avuti 
per  visionari  e  deliranti,  indegni  di  essere  studiali,  indegni  per- 
fino di  essere  combattnli.  Ora  le  veci  sono  raiilate,  e  si  ha  Pla- 
tone per  assai  più  giovane  e  verde  del  Destult-Tracy,  benché  lo 
preceda  di  ventiduc  secoli  nell'ordine  dei  tempi;  nò  vi  ha  scrit- 
tore si  scioperiito,  che  fuori  dei  libri  elementari,    spenda  tempo 
e  fatica  a  conìbaltcj-e  il  francese  filosofo.  E  avvertasi  che  qui  non 
si  tratta  di  una  seiìiplice  vicenda  di  fortuna,  correndo  fra  i  due 
casi  questo  divario,  che  i  moderni  scnslsti  non  conoscono  Plato- 
ne, se  non  di  nome,  laddove  i  moderni  Platonici  hanno  piena  con- 
tezza dei  loro  avversari,  onde  il  filosofo  ateniese  venne  testé  ri- 
pudialo, perchè  affatto  ignoto,  e  i  scnsisli  sono  al  di  d'oggi  di- 
smessi, per  esser  troppo  conosciuti.  Similmente,  se  si  avverte  alla 
poca  consistenza  delle  opinioni  religiose  che  sono  in  voga,  e  alla 
impossibilità  di  trovarne  altre  più  ferme,  il  ristabilimento  futuro 
delie  credenze  cattoliche  in  tutto  il  mondo  civile  parrà,  eziandio 
umanamente,    indubitalo.    L' eclettismo    religioso,  il  razionalismo 
teologico,  il  Cristianesimo  umanitario,  e  simili  chimere,  destitui- 
te di  salda  base,  svaniranno  con  quel  prestigio  di  novità,  da  cui 
vennero  avvalorate,  e  non  avranno  un  giorno  maggior  peso  e  ri- 
putazione, che  i  sogni  dei  cahhali^ti,  e  degli  gnostici. 

Ogni  scrittore  dee  mirare  al  vero  e  al  nuovo  nello  stesso 
tempo.  Che  la  verità  si  ricerchi  principalmente  nelle  composizio- 
ni dottrinali,  par  cosa  troppo  triviale  a  dire,  ma  non  inopportu- 
na oggidi,  (he  si  lavora  d'immaginazione  nei  campi  dell'intelletto, 
si  poetizza  a  idee  come  dianzi  ad  imagini,  si  aspira  all'  appari- 
scente, anziché  al  sodo  e  al  fondato,  si  finge  un  sistema,  come  un 
romanzo  e  una  commedia.  Il  vero  è  difTieile  a  trovare:  richiede 
Im  ghi  lavori,  costanza  d'animo  grande,  fatiche  indicìbili  :  è  la  so- 
la via,  che  conduca  a  risultali  giovevoli  universalmente  e  a  vera 
gloria  ;  ma  non  mena  del  pari  ai  guadagni,  e  di  rado  alla  ripii- 
Inzione  dei  circoli  e  delle  sette.  Non  è  dunque  maraviglia,  se  nel- 
le scienze  speculative  pochissimi  oggi  si  curano  di  rintracciare  le 
partì  recondite,  e  di  custodiie  le  parti  note  e  volgari  del  vero; 
anteponendo  ad  entrambe  la  falsità  orpellata,  più  acconcia  al  gu- 
sto dei  più,  e  al  proposito  di  chi  si  vai  dello  scrivere,  come  di 
nn  compenso  speditivo,  per  far  roniore  ed  accrescere  la  sua  for- 
tuna, il  veio  ideiile  poi  è  antico,  o  per  dir  meglio,  eterno  di  sua 
natura,  ed  esclude  le  novità  conseguibili  nel  giro  dei  fatti  e  dei 
calcoli  ;  non  per  lauto  e  capace  di  una  pellegrinila  sua  propria, 
che  consiste  nel  suo  rischiaramento  successivo,  come  mostrerò  al- 
trove. Se   altri  crede  che  ciò  non  bnsti  all'onore  e  alln  dignità  delle 
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scienze  filosofiche,  e  preferisce  que'lrovali  puerili,  che  oggi  nascono 
e  domani  Iramonlauo,  egli  moslra  di  non  aver  mai  gustato  il  sapor 
del  vero,  di  conoscere  molto  poco  le  varie  fortune  dei  sistemi,  e  gli 
annali  della  speculazione.  La  novità  vagheggiata  dagli  spiriti  super- 
ficiali non  r^  positiva,  ma  negativa,  non  aggiunge  alla  somma  delle 
verità  note,  ma  la  diminuisce,  non  tira  innanzi  il  sapere,  ma  lo  fa 
retrocedere.  Nel  che,  come  ognun  vede,  l'agevolezza  dell'opera  cor- 
risponde alla  qualità  e  all'importanza  dell'effetto  La  sola  novità 
scientifica,  che  abhia  del  saldo,  e  non  si  lasci  cogliere  cosi  facilmen- 
te, è  quella  che  rischiara  il  vero,  lo  compie  ;  lo  amplifica,  contrasta 
alle  innovazioni  dell'altro  genere,  ac<  resce  il  patrimonio  intellettuale 
dell'uomo,  senz'alterarne  l'indole  e  il  valore.  E  tali  non  sono  a  gran 
pezza  le  innovazioni  introdotte,  dal  Descartes  in  poi,  nella  filoso- 
fia, nella  politica,  nella  religione  j  le  quali  innovazioni  sono  di- 
struttive di  lor  natura,  e  scemano,  non  aumentano,  il  deposilo  del- 
le cognizioni.  Cosi,  verbigrazia,  i  moderni  uoviilo'i  s'accordano  a 
negare  i!  sovranaturale ,  e  credono,  rimoveudu  questo  concetto, 
di  vantaggiare  la  scienza,  come  chi  slimasse  di  arricchir  le  fisi- 
che, negando  la  realtà  dagFiraponderabili.  In  vece  di  ammoder- 
nare e  ravvivare  quella  idea  antichissima,  riutraccian  ione  ed  espli- 
candone le  origini,  mediante  una  filosofia  severa,  si  piglia  il  par- 
tilo più  comodo  di  rigettarla,  e  si  creano  sistemi  in  aria,  atti  a 
servire  di  balocco  ai  pargoli,  non  di  pascolo  agli  spiriti  maturi. 
Io  somma  la  sola  novità  legittima  è  quella,  che  si  conforma  agli 
ordiui  cattolici,  e  non  ripudia  il  passalo  in  grazia  dell'avvenire 
intorno  alla  quale  io  mi  affido  di  aver  soddisfatto  al  debito  di 
chi  scrive.  Ho  tolto  a  studiare  l'idea,,  che  fa  l'essenza  e  il  midol- 
lo di  tutta  la  filosofia  ;  l'  ho  colta  ne  suoi  principii,  e  accompa- 
gnata ne'suoi  successi,  tentando  di  aggiungere  qualche  grado  di 
luce  riflessa  al  suo  proprio  splendore.  Se  non  ho  risoluto  alcu- 
no de'  problemi  più  importanti,  ho  qualche  fidanza  di  non  aver 
lavorato  indarno  ad  accelerarne  la  soluzione.  E  cui  questa  mia  fi- 
ducia paresse  arrogante  e  presootuosa,  avverta  che  ogni  scrittore 
di  opere  non  elementari  è  tenuto  di  averla  ;  perché  chi  si  vai 
solamente  della  stampa  per  rifriggere  le  cose  vecchie,  è  un  bar- 
bogio e  un  importuno  -,  e  certi  infaticabili  ripetitori  e  acconciato- 
ri di  tritumi  mi  paiono  un  fiagello  delle  moderne  lettere.  11  so- 
lo divario  da  me  ai  più  si  è,  che  io  esprimo  aperto  e  chiaro  ciò 
che  ogni  autor  pensa,  ancorché  non  lo  dica  ;  parendomi  che  la 
mia  sincerità  non  dispiacerebbe  ai  lettori  di  nerbo,  e  servirebbe 
agli  altri  di  non  disutile,  né  intempestivo  avvertimento.  Imperoc- 
ché noi  viviamo  in  tempi  millantatori  e  pusillanimi,  nei  «luali  il 
confidar  ragionevole  è  recato  a  presunzione,  e  la  modestia  tenu- 
ta viltà  0  debolezza.  Ma  nò  in  questa,  né  in  molte  altre  cose,  io 
sono    acconcio  di  servire  alla  moda,  e  di    vedere  in  tutto    cogli 
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occhi,  ovvero  ili  giudicare  col  seiuta  oltrui.  X^hi  ama,  la  moda  si 
nppiirli  ad  altro,  e  butti  sul  fuoco  il  mio  libro  (ifi). 

Del  quale  sia  oggimai  dello  a  bastanza  :  e  forse    parrà  ad 
altri  che  io  ne  abbia  già  dello  troppo,  e  toltone  con  questo  lun- 
go preambolo  il  gusto  al  lettore,  prima  che  rincominci.  Ora  per 
conchiudere,  aggiungerò  ancora  poche   parole  sulle    scienze  spe- 
culative in   generale,   indirizzando  il   mio  discorso  a  tutti  gl'Uà- 
liani,  che  amano  la  vera  coltura,  qualunque  sia  lo  studio,  di  cui 
fanno  special  professione.  La  civiltà  è  uno  dei   beni,  onde  l'età 
nosìra  si  mostra   più  lieta  e  gloriosa.  Tutto  il  mondo  ne   scrive 
0  ne  parla  :  lodasi  a  cielo  :  popoli  e  principi    vanno  a  gara  per 
accrescerla  e  diffonderla.  Si  ricordano  con  maraviglia  quei  tempi, 
in  cui  la  barbarie  invalse  :  ma  non  si  ha   paura  che  tornino  ;   e 
se  ne  discorre,  come  di  una  calamità  appartenente  a  un  altro  or- 
dine di  cose,  quasi  che  si  trattasse    del  caos  o  del  diluvio.    Ora 
IO  chieggo  :  questa  sicurezza  è  ella  ragionevole  ?  Siam  noi  sicu- 
ri che  la  barbarie  sia  spenta  per  sempre  ?  L'accrescere  i!  capi- 
tale acquistato  è  cosa  eccellente  ;  ma  egli  rileva  ancor  più  il  con- 
servarlo, il  cessare  ogni  rischio  di  perderlo.  Che  direste  di  uno 
stuolo  di  naviganti  ,  che  s'intrattenessero  pacatamente  a  favellare 
del  modo  più  opportuno  per  aumentare  le  loro  ricchezze,  men- 
tre la  procella  infuria,  ed  e  imminente  il  naufragio?  Ora  io  cre- 
do che  coloro  i  quali  si  confidano  di  troppo  nella    consistenza  e 
stabilità  del  nostro  incivilimento,  non  siano  molto  più  savi,  cre- 
do che  l'Europa,  testé  uscita  dalla  barbarie,  è  volta  a  ritornarvi, 
se  ì  savi  non  vi  riparano,  e  che  la  nuova   barbarie  che  ci   minac- 
cia è  più  formidabile  dell'antica.  A  coloro  che  vivono  sicuri,  perchè 
non  vi  sono  più  Unni,  né  Tartari,  né  Teuloni,  accampati  sulle  por- 
ti' dell'Europa  colta,  pronti  ad  irrompere  e  a  profondarla   colle  lo- 
ro armi,  si  potrebbe   rispondere  che  un  terzo  di  quella  e  del  pros- 
simo continente  è  in  mano  ad  una  nazione,  che  durando  l'incredi- 
bile oscitanza  dei  governi   occidentali,  sarà   quindi  a  un  mezzo  se» 
colo  terribile  a  tutto  il  mondo.  Che  se  gli  antichi  barbari  numerosi 
e  fieri  vinsero  la  civiltà  latina,  perchè  molle  e  degenere,  e  S|)ianta- 
lono  quella  vasta  mole  dell'imperio  romano  ;  non  so  come  gli  stali 
occidentali  e  meridiani  della  nostra  Europa,  non  abbiano  a  temere 
di  una  nuova  aggressione.  Le  condizioni  morali  sono  al  dì   d'  oggi 
dai   due  lati  presso  a  poco   come  in  antico.   Noi  abbiam  perduta  la 
religione  e  con  essa  ogni  virtù  :  siamo  prostrali  d'ingegno  e  d'a- 
nimo, corrotti,    avviliti,  effemminati  poco    meno  dei  prischi  abi- 
tanti di  Roma  imperiale.  E  benché  alcuni  popoli  abbiano  ancor» 
qualche  valor  militare  ;  si  vuol    avvertire  che  questo    non  suo  e 
sopravvivere  lungamente  alla  perdita  del  valor  civile.  D'altra  parie 
i  Russi  non  meritano  a  rispetto  nostro  il  nome  di  popolo  culto 
la  loro  religione  e  pulitezza  consiste  solo  nelle   apparenze  ;  pa- 
j,';tiii   balle/.zati,  e  l>dì!)ari  allillali.  Anche  i  Culi,  ed  i  Vandali  ciu- 
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Ì10  cristiani  ;  né  i  riti  scismatici  di  Pn^sia,  strumento  e  ludibrio  di 
UD  despota,  possono  sovrastar  di  efficacia  all'  antico  Arianesimo, 
per  mansuefa? e  ed  ingentilire  gli  animi  degli  uomini  (a)  (i7).  Ma 
Dell'accennare  al  pericolo  di  una  seconda  barbarie,  io  non  inten- 
do parlare  di  Russi  e  di  nemici  esterni  ;  parlo  di  nemici  dome- 
stici, e  di  una  barbarie  intestina,  che  si  va  maravigliosamente  al- 
largando nelle  nostre  contrade,  e  le  avrà  ben  loslo  affatto  com- 
prese, se  non  soccorre  la  medicina.  La   civiltà   moderna  non  ha 
nulla  tanto  a  temere,  quanto  la  sisnorìa  delH   p'ebe  ;  intenden- 
do sotto  questo  nome,  non  già  solo  gli  uonìini  rozzi  e  di  bassa 
mano,  ma  tutta  quella  moltitudine,  che  per  difetto  d'ingegno  e 
di  soda  cultura  merita  il  nome  ed  esercita  io  effetto  T ufficio  di 
volgo,  qualunque  sia  la  classe  a  cui  appartiene.  L'  indirizzo  intel- 
lettuale e  morale  delle  società  umane  è  in  balia   della    plebe  il  che 
non  ha  d'uopo  di  prova,  come  un  fatto  manifesto   conceduto   da 
tulti^  e  reputalo  da  uìolti  per  un  vanto  della  età  nostra.  Le  dottri- 
ne, che  sono  più  in  voga,  ripongono  l'autorità   suprema,  l' infalli- 
bilità, r  inspirazione,  il  criterio  del  vero  e  del  bello  ,   la   sovranità 
religiosa  e  politica,   nelle  masse,   (come  sogliono  dire  leggiadra- 
mente ),  cioè  nel  popolo,  nel  maggior  numero,  pella  universalità 
degli   uomini.  E  non  solo  i  cervelli  torti  e  leggieri ,    ma    anche 
srl'  ingegni  profondi  ,  vengono  spesso  sedotti   da  quesie   speciose 
teoriche;  di  cui  il   panteismo  in  religione,  la  democrazia  plebeia 
in  politica,  la  superficialità  nelle  scienze,  il  cattivo   gusto  nelle 
lettere  e  nelle  arti,  sono  effetto  legittimo  e  non  evitabile.  L'ele- 
mento volgare  domina  in   tutte  le  parli    della  vita  civile  ;  i  me- 
diocri e  gì'  infimi  tengono  il  campo  ;  e  come  in  certe  repubbli- 
che dei  bassi  tempi  i  nobili  soli  venivano  esclusi  dagli  uffizi  po- 
litici, cosi  ora  accade  bene  spesso  che  il  solo  merito  non  ordinario 
sia  rimosso  dagli  affari,    e  privo  degli  onori  e  dei  vantaggi  del- 
l' umano  consorzio.  E  ciò  succede  eziandio  nei  paesi,  che  si  reg- 
gono a  principe  ;  onde  si   può  far  conghiettura  di  ciò  che  acca- 
drebbe, se  la  plebe  venisse  in  effetto  a  timoneggiare  gli  stati,  e 
si  stabilisse  la  democrazia  schietta,  secondo  l'intenzione  di  molti, 
che  professano  un  grande  amore  per  gì' incrementi  della  civiltà,  e 
pel  bene  del  nostro  genere.  Se  i  demagoghi  vincono,  T  Europa 
avrà  lo  stesso    esito    dell'  antica  Italia  e  dell'  antica   Grecia  :   la 
libertà  e  la  cultura  saranno  sterpate  dalle  radici;  perchè  il  ge- 
nio della  plebe  è  sensuale  e  violento,  cioè  tirannico  e  barbaro. 
Per  ovviare  a  tal  mina  imminente,  non  v'ha  rimedio  opportuno, 
fuorché  il  riconoscere  ed  organare  l'aristocrazia  naturale  degli 
uomini,  secondo  il  concetto  primitivo,  serbato  in  parte  dai  Do- 

ia)  Il  leUore,  creilo,  non  lia  d'uopo  di  essere  avverlllo  che  qui  si  [ìaila  «lei  più 
e  non  dei  poclii,  che  il  mio  dire  noti  si  può  slimare  iuf^iuiioso  ,  f^iucclie  i  uiigliori 
RuNsi  de|)lorauo,  ipiauto  alili,  il  dÌ3[)blibmo  l'eioce,  die  pesa  bulla  luio  naiiuue  e  ne 
pi'i[ielua  la  batharic. 
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riesi,  rinnovalo  e  perfezionato  da   Cristo  ,  facendo   predorainaré 
il  principio  aristocratico  bene  inteso  nella  religione,  nella  poli- 
tica, nel  sapere,  e  in  tutte  le  parli  del  nostro  incivilimento.  Im- 
perocché errnno  dì  gran  lunga   coloro  ,  che  credono  gli   ordini 
democratici  conformi  agli  spirili  dell'  Evangelio  ;  il  quale  non  in- 
trodusse già  nel   mondo  il  principio  della  eguaglianza  matema- 
tica degli  uomini,  ma  bensì  quello  della    loro    fratellanza  e  ar- 
monia. Laonde  il  cattolicismo,  che  è  la  sola  espressione  perfetta 
del  Cristianesimo,  non  pareggia  gli  uomini,  ma  gli  ordini  a  con- 
sorzio gerarchico  ;  fuor  del  quale  non  v'  ha  organizzazione  ,  né 
comunanza  possibile.  Ed  è  appunto  suH'  idea   cattolica  ,    che    sì 
dee  puntellare  chi  voglia  rimettere  in  fiore  il  princìpio  dell*  ari- 
stocrazia elettiva  nei  vari  ordini  della  civiltà  umana,  senza  per- 
dersi nelle  utopie  e  nelle  chimere.  Soltraggasi  adunque  l' Euro- 
pa culla  al  dominio  inetto  della  moltitudine,  si  riconosca  che  ai 
veri  ollimatì,  cioè  ai  pochi  buoni,  appartiene  in  ogni  cosa  l'in- 
dirizzo delle  cose  umane  ,  e  ne    avrà  prode  la  stessa  plebe  :  la 
quale,  rozza  e  misera,  può  solo  essere   migliorata  ed  ingentilita 
dai  possessori  di  quei  beni  che  le  mancano.  Certo  la   noncuranza 
di  parecchi  governi  d'Europa,  che  si  pregiano  di  libertà,  iulorno 
al  miglioramento  delle  classi  povere  ed  infelici,  è  empia,  dete- 
stabile, e   costerà    forse  loro  molto  sangue  e   molle  lacrime  per 
l'avvenire.  Ma  non  sì  avverte,  ed  è  tuttavia  verissimo,  che  l'egoi- 
smo e  l'incuria  di  tali  governi  ha  luogo  appunto,  perchè  azzimata 
vi  domina  la  plebe. 

Per  ciò  che  spelta  in  particolare  alle  discipline  speculative 
e  alle  più  nobili  lettere,  io  vorrei  che  lutti  i  buoni  e  valenti  Ita- 
liani si  accordassero  insieme  e  facessero  una  lega  per  sottrarle 
alla  tirannide  degrinelli  e  della  moltitudine.  La  qual  tirannide  se 
si  eccettua  forse  la  Germania  e  due  o  tre  altre  province  setten- 
Irionali,  è  comune  a  lolle  le  parti  della  civile  Europa  ;  ma  im- 
perversa sovrattultd  in  Francia  e  in  Italia.  Una  gran  parte  di  co- 
loro, che  oggi  s'iniitolano  filosofi,  che  giudicano  e  scrivono  di 
filosofia  e  di  religione,  sanno  tanto  di  queste  due  cose,  quanto  i 
dotti  dei  mezzi  tempi  sapevano  di  chimica  e  di  fisica.  Né  inten- 
do parlare  dell'  intrinseco  valor  dei  sistemi  ;  polendosi  abbrac- 
ciare una  dottrina  paradossa  ed  essere  dottissimo  :  il  che  succe- 
de talvolta  fra  gli  Alemanni.  Parlo  della  poca  sufiìcienza,  per  l'in- 
gegno e  per  la  dottrina,  onde  un  uomo  è  assolutamente  incapace 
di  portare  un  giudizio  sulle  cose  di  scienza.  Apri  a  caso,  se  li 
diletta,  dieci  libri  fra  quelli,  che  da  un  secolo  in  qua  si  sono 
stampali  in  Francia  intorno  a  materie  religiose  o  filosofiche,  e  se 
in  nove  di  essi  trovi  che  l'autore  sappia  parlare  con  precisione, 
e  conosca  bene  gli  elementi  del  suo  soggetto,  io  vo'  confessarti 
che  il  noverare  i  filosofi  odierni  a  dozzine  è  poco,  ma  si  debbo- 
no coniare  a  centinaia.  l\è  il  male  è  solo  tra'Francesi,  ma   infa- 
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fia  eziandio  fra  noi  Italiani,  e  noo  dobbiamo  dissimularcelo.  Tro- 
verai di  molti,  che  qiinndo  abbiano  letto  qualche  libercolo  di  fi- 
losofia, quando  sappiano  pronunziar  le  voci  misteriose  di  obbiet- 
tivo e  di  subbiettivo,  di  materia  e  di  forma,  si  credono  pensatori 
di  professione,  filosofeggiano,  Iddio  sa  come,  col  vento  in  pop- 
pa, fra'più  ignoranti  di  loro,  e  riuscendo  a  non  essere  intesi  né 
da  sé,  né  da  altri,  stimano  dì  aver  toccata  la  cima  della  scien- 
za.   V'  ha   chi  fa  altrettanto  intorno  alla  religione  ;  volendo  en- 
trare nelle  quistioni  più  ardue  e  più  difficili,  che  richieggono  a- 
cuto  ingegno  e  maturo  giudizio,  (oltre  ad  una  erudizione  estesa 
e  profonda),  senza  forse  sapere  i  primi  rudimenti  di  quella.  Che 
costoro  s' illudano   e  si  tengano  da  qualche  cosa,  non  mi  stupi- 
sce ;  essendo  prerogativa  degl'inetti  1'  ignorare  la  propria  igno- 
ranza ;  ma  che  altri  gli  abbia  in    -onto  di  buoni  estimatori  e  di 
maestri,  è  follìa  e  vergogna  intollerabile.  So  che  con  queste  pa- 
role, benché  io  non  intenda  di  toccar  nessuno  in  particolare,  su- 
sciterò un  mondo  di  sdegni  :  so  pure  che  io  non  ho    1'  autorità 
richiesta  per  pubblicarle  con  profitto  ;  ma  vorrei  che  gli  uomini 
riputati  ed  illustri  si  collegassero  a  sterpare  una  maledetta  usan- 
za, che  presagisce  rovina  alla  parte  più    eletta  del  sapere.   Non 
si  domanda  in  sostanza  alcun  privilegio  per  le  scienze    specula- 
tive :  si  chiede  solo  ch'elle  siano  trattate  come  le  altre  discipli- 
ne, dove  gl'ignoranti  e  i  semidotti  non  osano  sentenziare,  senza 
tema  del  riso  pubblico.  I  lettori  di  cose  filosofiche  sono   da  lo- 
dare altamente  ;    purché  facciano  come  gli  amatori  di    fisica,  di 
chimica,  di  storia  naturale,  che  si  dilettano  di  questi  studi,  senza 
giudicar  leggermente  le  fatiche  di  chi  ne  sa  più  di  loro.  Per  tal 
modo  procacceranno  a  sé  slessi  un  innocuo  diletto,    senza  pre- 
giudizio delle  dottrine.  Altrimenti  il  propagarsi  delle    cognizioni 
così  vantato  oggidì,  invece  di  giovare  al  progresso  del  vero  sa- 
pere, gli  sarà  funesto  ;  perchè  le  scienze  muoiono,  come  gli  sta- 
ti, quando  tutto  il  potere  passa  alle  mani  del  volgo.  I  falsi  dotti 
sono  come  i  capipopoli,  che  sotto  colore  di  libertà  inducono  la 
tirannide.  Così  essi  fìngendo  amore  agli  sludi,  li  disertano  :    al- 
lontanano i  principianti  dalle  buone  fonti  ;  creano  una  falsa  opi- 
nione :  procacciano  disprezzo  e  nemici  a  coloro,  che  potrebbono 
smascherare   la  loro    ignoranza  ;  e  sotto    colore  di  civiltà,   sono 
vera  peste  delle  scienze  e  delle  lettere. 

Ver  ovviare  a  questa  peste,  i  possessori  di  una  fama  giu- 
stamente acquistala  favoriscano  i  veri  studiosi,  gli  preservino  d.il 
verme  dell'invidia  ;  che  s'  appicca  alle  piante  tenere,  promettilri- 
cì  di  buoni  e  copiosi  frutti,  gli  guardino  dal  disprezzo  e  dalla 
noncuranza.  Salvino  almeno  il  santuario  delle  lettere  da  quella 
insolente  mediocrità,  che  oggi  è  quasi  padrona  del  mondo,  gira 
gli  stali  e  gl'imperii,  e  quando  pervenga  a  porre  il  piede  fra  le 
scienze,  ritornerà  1"  Kuropa  alla  primiera  selvatichezza.    L'  Italia 
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abbisogna  sovra  tulio  della  loro  opera.   Sorge  spesso    nella  no- 
stra  bella  penisola  un  ingegno,  che  porge  non  comuni    speran- 
ze ;  che  si  annunzia  con  quell'incomposlo  fervore  alle  cose  gran- 
di, quella  energia  d'indole  viva  od  indomita,  che  precorrono  per 
ordinario  alla  forza  della  mente  ;  che  mostra  la  tenacità  e  l'au- 
dacia   necessaria  alle  grandi  conquiste  della    fantasia   e   dell'  in- 
telletto, non  meno  che  alle  grandi  imprese  di  stato  e  di  guerra 
Che  si  fa  ?  In  vece  di  favorire,  educare,  bene  indirizzare  il  felice 
germoglio,  si  soffoca  e  si  spianta.  Se  a  malgrado  degli  ostacoli,  e- 
gli  cresce  e  sì  svolge  da  se,  riuscendo  a  porgere  un  saggio  propor- 
zionalo di  ciò  che  potrebbe,  si  cerca  di  uccidere  adulta   quella  vir- 
tù, che  non  si  è  potuta   spegnere  nelle   fasce,  di  soffocarla   perse- 
guitandola o  trascurandola,  e  togliendole  perGno   la  fiducia   delle 
proprie  forze.  Giambatista  Vico,  uomo   non  raro  raa  unico,  visse  e 
morì  disprezzalo  da'suoì  nazionali  ;  e  l' ingiusta  non  curanza  dato 
per  lo  spazio  di  un  secolo.  Certo  la  novità   e    V  altezza    delle    sue 
dottrine  ne  fu  in  parte  cagione;  ma  sarebbe  assurdo  il  supporre  che 
in  una  nazione  ingegnosa,  che  aveva  un  gran  numero  d'uomini  col- 
ti e  dediti  alle  lettere,  non  vi  fossero  molli  capaci  d'intenderlo  e  di 
apprezzarlo,  se  il  giudizio  degl'ignoranti  non  ne  gli  avesse  impedi- 
ti, o  fors'  anco  non  gli  avesse  sconfortati  dal  leggere  le  sue  opere. 
Rimangono  ancora  a  rimprovero  e  rimorso  degl'Italiani  alcune  ve- 
stigia degli  strapazzi  falli  di  quel  sommo  da  penne  iodegnissime 
di  pur  nominarlo  ;  e  dell'affanno  ch'egli  provava,  sentendosi  cal- 
pestato dall'altrui  dappocaggine,  e  vedendosi  disdire  quel  tributo 
di  affetto  riconoscente  e  di  stima,  eh'  ei  sapeva  di  meritare.  Que- 
sto è  certo  il  più  acerbo  supplizio,  a  cui  la  Providenza  condanni 
gli  alti  ingegni,  per  mettere  a  cimento  la  loro  virtù.  Io  non  so 
quanto  tempo  e  forse  quanti  secoli  dovrà  aspettare  l'Italia,  prima 
che  sorga  un  altra  Vico  ;    ma  so  bene    che  se  si  lascia  libero  il 
campo  alla  petulante  dominazione  dei  ciarlatani  e  degrinvidiosi, 
non  vi  sarà  più  un  galantuomo  ;  che  osi  levar  la  voce,  se  non 
è  ben  sicuro  della  propria    mediocrità.    Presso  le  altre    nazioni, 
quando  l'intenzione  è  pura,  e  gli  sforzi  assidui  e  sinceri,  s'incorag- 
giano gli  scrittori,  e  si  loda  almeno  l'animo,  se  non  si  possono 
lodar  le  opinioni  :  si  dà  loro  quel  premio  e  quello  slimolo,  che 
si  può  nobilmente  desiderare  e  ricevere.  Noi  all'  incontro  calpe- 
stiamo bene  spesso  chi  si  studia  di  giovare  alla  patria  ;  quasi  che 
soverchiassimo  di  uomini,  che  sudino  in  questa  saula  opera.  Tan- 
to che  chi  s'insegna  di  servire  all'Italia,  e  non  dì  adulare  all'o- 
pinione, non  che  promettersi  la  slima  de'  suoi  nazionali,  dee  a- 
spetlarne  il  disprezzo  o  la  malevolenza  :  dee  temere  che  le  sue 
fatiche  rese  inutili  agli  altri,  frullino  biasimo  o  persecuzione  al- 
l'autore .•  non  dee  sperare  alcun  conforto  fuori  di  quello,  che  un 
animo  onesto  trova  in  sé  stesso.  Emendiamoci  da  questo  difoUo. 
impariamo  a  conoscere  ed  apprezzare  il  vero  valore:  ^Miai-Jiiiiaci 
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Mal  tarpar  !e  ali  agl'ingegni  uascenli,  cui  si  vuol  dar  coraggio, 
dall'abbeverare  di  fiele  gl'ingegni  ninturi  e  benemeriti,  a  cui  se 
ne  cai  della  patria,  dobbiamo  venera/Zione  e  gralituiliiic.  Ora  per 
evitar  questo  peccato,  niuno  s'atleuli  a  giudicare  lemerarianaente 
di  quello  ,  che  eccede  i  limiti  delle  sue  cognizioni.  Così  se  ne 
gioveranno  gli  stessi  presonluosi  ;  applicando  la  vaghezza  ,  che 
hanno  di  sentenziare,  alle  cose,  che  sono  di  loro  competenza. 
Pochissimi  sono  gì'  intelletti,  che  non  siano  atti  a  qualche  cosa, 
e  da  cui  altri  non  possa  imparare  e  cavar  profitto.  Egli  ò  una 
pietà  a  vedere,  che  uomini  dotati  di  buono  ingegno  e  di  soda 
dottrina  in  matematica,  in  fisica  ,  in  letteratura  ,  in  altre  disci- 
pline, invece  di  star  contenti  agli  spaziosi  termini  di  queste  dot- 
trine nobilissime,  si  rendano  ridicoli  o  nocivi,  discorrendo  a  spro- 
posito di  filosofia  e  di  religione.  Mi  ricordo  di  aver  udito  raccon- 
tare che  un  valente  cantore  ,  la  cui  abililà  consisteva  tutta  nel 
gorgozzule,  si  vantava  di  essere  filosofo.  Tanta  è  la  miseria  del- 
l' uomo  0  r  insazietà  del  suo  cuore,  ch'egli  ignora  e  disprezza 
talvolta  il  suo  vero  merito,  e  non  si  compiace  della  stessa  lode,  se 
non  è  ingiusta  e  capricciosa  1 

Debbo,  prima  di  chiudere  questo  proemio,  adempiere  un  dol- 
ce e  sacro  ufficio  di  riconoscenza.  Perdonimi  chi  legge,  se  a  tal 
effetto  parlerò  del  fallo  mio  per  pochi  isttinli:  il  che  farei  mal- 
volentieri per  ogni  altra  cagione.  Esule  dal  Piemonte  nel  1835  («), 
mi  condussi  in  Francia,  coli' intenzione  di  proseguirvi  i  miei  stu- 
di, e  valermi  dell'agevolezza ,  che  la  liberlA  del  paese  e  le  sue 
letterarie  ricchezze  mi  permettevano,  per  distendere  alcuni  lavo- 
ri,  e  divulgarli  colle  stampe.  Qualche  vigor  d'ingegno,  ch'io 
aveva  allora,  e  1'  età  ancor  verde,  in  cui  mi  trovava,  nutrivano 
in  me  la  soave  speranza,  che  l'opera  mia  riuscir  potesse  non  affat- 
to inutile  alla  patria,  lo  mi  proponeva,  fra  le  altre  cose,  di  pene- 
trar più  addentro  che  non  si  è  fatto  finora  nella  filosofia  italiana 
del  secolo  decimoquinto  e  dei  due  seguenti;  confidandomi  che  in 
Parigi  avrei  avuto  copia  di  libri,  e  agio  di  consultare  i  manoscritti 
opportuni,  onde  sono  doviziosissime  le  sue  bibliolechc.  Anche  i 
meno  disposti  a  lodare  i  Francesi  confessano  che  questa  nazio- 
ne è  larghissima  e  compiacentissima  ai  forestieri  de'suoi  tesori 
111  ogni  genere  di  lettere  e  di  scienze,  e  che  1'  oscurità  del  no- 
me non  impedisce  che  altri  la  si  possa  promettere  facile  e  cor- 
lese  di  questi  lavori.  Ben  si  ricerca,  (ed  è  troppo  giusto) ,  che 
il  chiedilore  ,  se  è  persona  ignota  ,  si  presenti  munito  di  suffi- 
ciente raccomandazione.   Ora,  durante  un  anno  e  più  eh'  io  stetti 

(«)  ••<•  Sempre  agli  uomini  savi  e  buoni  fu  mcn  grave  udire  i  mali  della  |)alrin 
"  loro  che  vederli;  e  cosa  più  gloriosa  reputano  essere  uno  onorevole  ribello, 
"  che  uno  schiavo  cilladino  •■•.  Machia-velli,  Storia^  If^.  Nota,  caro  leUore,  che  nel 
secolo  f|uindeciiìio  un  onorevole  ribello  non  era  mica  un  rivoltoso  o  un  rivoluzionario . 
come  oyyi  si  direbbe  con  moderna  eleganza. 
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in  Parigi ,  le  mìe  istanze  furono  inutili  per  trovar  chi    potesse 
o  volesse  farmi    questo  servigio  ;  tanto  che    mi    vidi   interdetto 
ogni  modo  e  tolta  ogni  speranza,  di  poter  colorire  il  mio  disegno. 
Il  che  dovrà  bastare  per  rispondere  a  certi  benevoli,  che  mi  ac- 
cusano di  non  aver  saputo  mostrar  qualche  fruito   della  libertà  e 
dell'  ozio  acquistato  coll'esilio.  Essendo  poscia  venuto  nel  Belgio, 
chiamatovi  da  un  amico  per  un  ufficio  privato  di  studi,  io  aveva 
affatto  deposto  ogni  pensiero  di  scrivere  ;  imperocché  i  ricordi  e 
gli  spogli  che  aveva  meco,  frutto  di  copiose  letture,    erano  in- 
sufficienti da  sé  soli  per  intraprendere  lavori  di  qualche  consi- 
derazione ;  quando  nel  raccoglierli  con  quella  brevità  e  rapidità 
che  si  usa  in  tali  estratti,  non  avea  preveduto  che  mi  sarei  tro- 
vato un  giorno    privo  al  tutto  di    libri.  Non    posso  negare    che 
Finterrompere  i  piij  cari  studi,  il  dover  dismettere  i  disegni  che 
gli  avevano  indirizzati  e  animati  per  tanto  tempo,  accorgermi  di 
aver   gittate  le  fatiche  di  quindici  e  più  anni  in  sul    punto  che 
speravo  di  compierle,  il  vedermi  mancare  affatto  ogni  degno  sco- 
po alla  vita,  non  mi  dolesse  ;  ma  in  fine  mi  conveniva  cedere  e 
rassegnarmi  a  una  necessità  più    forte  del  mio    volere,  che  pur 
non  è  debolissimo.  Quando  essendomi  toccata  la  buona    fortuna 
di  conoscere  il  sig.  Adolfo  Quetelet,  direttore  dell'  Osservatorio 
di  Bruselle,  egli  si  offerse  spontaneamente  di  fare  a  me  stranie- 
ro ed  ignoto  un  servigio,  che  dopo  le  prese  esperienze,  non  a- 
vrei  osalo  sperare.  Ottenni  per  opera  sua,  nel  principio  del  cor- 
rente anno,  facoltà  e  agio  di  disporre  delle  librerie    pubbliche; 
tanto  che  mi  si  destò  il  pensiero  di  riassumere  gli  studi  inter- 
rotti, e  d'imprendere  il  lavoro  che  ora  comincio  a  dar  fuori,  per 
mostrare,  che  se  di  nulla  ho  potuto  giovare  alla  mia  patria,  al- 
meno l'ho  schiettamente  e  ferventemente  desiderato.  Io  non  lodo 
il  sig.  Quetelet,  parendomi   vano  e  intempestivo  il  commendare 
un  uomo,  che  gode  di  una  fama    europea,  ed  è  modestissimo  ; 
ma  dando  alla  luce  un'opera  che  non  avrei  potuto  fornire  sen- 
za la  sua  cortese  amicizia,  mi  credo  in  dovere  di  rendergli  que- 
sto pubblico  e  sincero  testimonio  di  gratitudine. 


Di  Bruselle,  ai  3  di  dicembre,  1839. 


LIBRO    PRIMO 

DFXLE  DOTTUIiNE 


CAPITOLO    PRIMO 


1)3:lla  de(:linazio:^e  delle  scienze  speculative 

l!S  GENERALE. 


Se  .Tienilo  vuol  conoscere  in  che  ^rsaìo  si  trovi  ora  la  filoso- 
fia, la  !8y:gnagli  colie  scienze  matematiche  e  naturali,  che  fiori- 
scono in  ogni  parte  del  mondo  civile.  Queste  sono  eulte  con  ine- 
sliniabile  ardore  da  una  folla  d' ingegni  più  o  meno  eccellenti  ; 
apprezzate  da  que' medesimi,  che  non  vi  attendono,  invidiate  da 
coloro,  che  per  colpa  di  natura  o  di  fortuna  non  possono  atten- 
dervi ;  favorite  dai  principi  e  dai  popoli  ;  onorate  e  applaudite  da 
lutti;  e  olire  il  concorso  spontaneo  degl'  individui  ,  composte  a 
società,  e  formanti  una  repubblica,  che  si  stende  da  Pietroburgo 
al  Capo  di  Buona  Speranza,  e  da  Filadelfia  a  Calcutta,  avente  il 
suo  governo,  le  sue  leggi,  le  sue  spedizioni,  i  suoi  commerci,  lo 
sue  colonie,  i  suoi  ordini  interni,  e  le  sue  attinenze  esteriori  e 
reciproche  ;  piena  di  attività,  di  spiriti  e  di  vita,  I  fruiti  che  ne 
provengono  sono  degni  della  vastità  della  mole  ,  del  numero  ,  e 
dello  zelo  che  anima  gli  operatori  :  non  passa  quasi  giorno  ,  in 
cui  (jualche  nuovo  risultato  non  s'  ottenga  ;  e  non  v'  ha  risaltato 
leorelico,  che  tosto  o  lardi  non  s'applichi  alla  pratica,  e  non  ar- 
ricchisca di  nuovi  vantaggi  o  diletti  la  vita  civile  :  la  scienza  fe- 
conda l'  arte,  e  V  arte  abbellisce,  trasforma  la  natura,  I  traffichi  e  le 
industrie  ,  tanta  parte  della  odierna  civiltà  ,  sono  insieme  la  di- 
pendenza e  il  sussidio  delle  dottrine,  e  porgono  col  loro  concorso, 
uno  strumento  di  tanta  efficacia  all'attività  umana,  che  negli  or- 
dini materiali  ella  supera  sé  slessa,  e  si  mostra  maggiore  che  non 

IKT.    4LLO   iTtmo   ULLLA.   flL.   Voi..    [.  il 
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sin  siala  mni  per  rihjietro.  E  se  i  portenti,  che  abhiam  sotto  |£?1* 
nielli,  sono  mnravi^liosi,  l'immaginazione  si  spaventa  a  calcolare 
s:li  efl'elli  futuri ,  quando  i  progressi  di  più  secoli  avranno  smi- 
suratamente accresciuta  !a  forza  di  questa  leva,  che  creata,  si  può 
dir,  ieri,  sì  affida  g:ià  al  dì  d'oggi  di  sollevare  il  mondo. 

Le  scienze  filosofiche,  e  quella  specialmente  che  ne  è  il  colmo, 
noè  la  metafisica,  ci  porgono  uno  spettacolo  affatto  contrario.  Squal- 
lide e  neglette,  o  malmenate  da  una  turba  di  spiriti  superficiali, 
che  si  spaventano  alla  severità  degli  altri  studi,  e  sperano  la  fi- 
losofia più  arrendevole  alla  lor  frivolezza,   esse  non  trovano  che 
pochissimi  cultori  degni  di  loro.  I  quali,  dediti  a  uno  studio  ch« 
è  poco  di  moda  ,  sono    costretti  a  vivere  fuori  del    mondo  ,  e  a 
ronlenlarsi  di  conversare  coi  loro  propri  pensieri,  nella  solitud'- 
DC  ;  0  se  pure  escono  dai  loro  recessi,  e  si  mostrano  in  pubbli- 
co, predicatori  senza  uditorio,  e  scrittori  senza  leggenti,  trovano 
al  più  censori  acerbi  che  gli  frautendono,  non  giudiziosi  esliina- 
lori,  né  critici  profittevoli.  I  principi  non  li  curano,  i  popoli  gl*i- 
gnorano,  gli  arguti  spiriti  gli  deridono.  Non  sono  riputati  oè  anco 
dagli  altri  dotti  ;  anzi  vengono  quasi,  uell'  opinione  ,   esclusi  dal 
loro  numero,  E  come  polrebb'  essere  altrimenti,  se  in  filosofia  non 
v'i)a  unità  di  scienza,  e  ogni  paese,  ogni  accademia,  ogni  indi- 
viduo, che  s' intrometta  di  filosofare,  ha  la  sua  propria  ?  Se  non 
v'  ha  società,  h^ga,  concorso  fra"  suoi  cultori,  né  i  suoi  progressi, 
se  pur  se  ne  fa  qualcuno,  nascono  altronde,  che  dagli  sforzi  in- 
dividuali ?  Gli  studiosi  delle  altre  discipline,  benché  disformi,  so- 
no collegati  insieme  con    reciproca    fratellanza;  il  calcolatore,  il 
fisico,  il  geologo,  s'intendono  fra  di  loro;  ma  se  il  metafisico  fi 
jjresenta  ad  un  consesso  erudito,  vi  è  accolto  come  lo  straniero, 
«he  parla  una  lingua  sconosciuta,  o  come  uno  spirilo    bizzarro  , 
un  fingitore  di  sogni,  di  ghiribizzi,  di  favole,  acconcio  a  ralle- 
grare le  brigate.  Le  accademie  filosofiche,  che  tuttavìa  sussistono, 
sono  come  quelle  inslituzioni  vane,  reliquie  di  una  età  passata  , 
che  durano  ancora  in  forza  delia  consuetudine.  Ogni  vita  è  spenta 
nel  loro  seno  :  nulle  le  loro  opere  :    sarebbero    affatto    ridicole , 
come  le  accademie  dei  poeti ,    se    non    servissero  a  nutrire    una 
classe  di  letterati  ,  che  benché  inutile  al   mondo,    ha  tuttavia  di- 
iilto  di  vivere.  Le  dicerie,  che  vi  si  spacciano,  non  hanno  mag- 
gior consistenza,  che  i  versi  dei  sonettanli  ;  e  se  talvolta  ne  esce 
tjualche  buon  lavoro,  non  è  apprezzato,  e  si  perde  colla  folla  de- 
gli scritti  volgari.  A  ogni  modo,  la  scoperta  di  un  insetto,  o  l'iu- 
venzioiic  di  un  ordigno  ,    è    un  eveulo  più  celebre  e  più  impor- 
tante nel  mondo  letterato  d'  oggidì,  che  la  più  nuova  e  più  fon 
data  ^oluzione  di  alcuno  fra  quei  problemi  rilevantissimi,  i  quali 
sono  la  cima  e  la  sostanza  della  fiiosoila. 

Egli  è  accaduto  alle  scienze  filosofiche  ciò  che  incontra  agli 
l'sui jpaloii,  i  (jiiaii   vul  ndo  occupalo  ^'h  altrui  tliiiUi,  perdono   i 
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|iropri.  La  filosofia  ai  tempi  d^^eibniz  era  tuttavia    coUivala  e 
in  onore,  armonizzava  colle  altre  cogftizioni,  procedeva  seco  loro 
(li  conserva,  le  aiutava,  e  ne  era  aiutata.  E  veramente,  se  si  con- 
sidera la  sua  essenza,  e  non  quello  che  è,  ma  quel  che  vorrebbe 
essere,  si  dee  aver  per  ingiusto  il  dispregio,  in  cui  è  tenuta.  Im- 
perocché per  la  sua  natura  ella  è  la  scienza  prima,  la  scienza  nip- 
dre,  la  scienza  per  eccellenza,  e  per  qualche  rispetto  la  scienza 
universale.  Non  che  dover  essere  esclusa  dalla    enciclopedia,  merita 
dì  avervi  il  primo  grado  ,  essa  sola  può  dar  ragione  di  tutto  lo  sci- 
bile :  essa  sola  porge  alle  altre  discipline  i  priiuipii  onde  muovono, 
il  soggetto  in  cui  versano,  il  metodo  col  quale  procedono:  in  lei  son 
collocali  il  primo  e  l'ultimo  termine,  la  base  e  l'apice  di  ogni  sape- 
re. Ma  tutti  questi  privilegi  le  furono  tolti,  e  le  venne  conteso  per- 
fino il  Dome  di  scienza,  quando  non  appagandosi  de'  suoi  limiti,  es- 
sa volle  ingerirsi  nelle  altrui  appartenenze.  Il  che  fece,  usurpando 
da  un  lato  i  diritti  della  religione,  e  tentando  dall'altro  d'invadere 
il  dominio  delle  discipline,  che  circa  le  cose   materiali  sì  travaglia- 
no. Infatti  la  filosofia,  versando  nello  studio  dell'intelligibile,  è  col- 
locala fra  il  sovrintelligibile  e  il  sensibile,  come  fra  due  poli  oppo- 
sti,  che  non  dee  toccare,  lasciandone   la  speciale   investigazione 
alle  scienze  loro  proprie.  Se   all'incontro,  non  volendo    tenersi  nel 
mezzo  e  contentarsi  del  campo  larghissimo,  che  le  è  assegnato,  aspi- 
ra a  stendersi  sui  due  lati,  appropriarseli,  ed  essere  non  solo  la 
scienza  principe,  ma  la  scienza  unica,  si  fa  autrice  della  propria 
rovina.  Come  le  avvenne,  quando  volle  da  una  parte  impugnare 
»  dogmi  religiosi  o  alterarli,  e  dall'altra  spogliare  1'  esperienza  di 
ogni  base  o  farne  le  veci;  negar  la  religione  e  la  materia,  o  edi- 
ficare a  priori  i  dogmi  di  quella,   e  le  leggi  di  questa  ;  creare   il 
naturalismo  e   V  idealismo,    il   razionalismo  teologico  e  la  lìlosolia 
della  natura,  o  altri  simili  sistemi,  infesti  alle  credenze  positive, 
<i  alle  scienze    sperimentali.  Cosi  ella  diede  al  tempo    medesimo 
nella  empietà,  e  nelle  chimere.  L'empietà  la  rese  esosa   agli   uo- 
mini pii  ed  ai  popoli;   le  chimere  la  resero  ridicola  agli  spiriti 
assennati  ed  ai  dotti  :   amendue  questi  vizi  la  fecero  dispreizare 
e  sbandire,  così  dai  conservatori  della  pietà  e  della  bontà  antica, 
come  dai  cultori  e  amatori  della  scienza  moderna.  È  difficile  al  di 
d'oggi  il  trovare  un  fisico,  un  chimico,  un  matematico  che  non  sog- 
ghigni al  solo  nome  di  filosofia  ;  e  fra  gli  uomini  religiosi,  chi  non 
l'abbia  in  sospetto  :  questi  la  temono,  perchè  la  fede   è   perico- 
lante 0  scaduta    ne'  molli  ;    quelli  ne  rìdono,  perchè  le   discipline 
coltivale  da  essi  sono  in  vigore,  e  non  hanno  certamente  paura 
dei  filosofi.  Lo  stesso    nome  di  filosofia,  in  un  età    poco  lontana 
dalla  nostra,  era  diventato  talmente  ignominioso,  che  gli  uni  lo 
reca\.'ino  ad  empietà,  e  gli  altri  vi  sostituivano  quelli   d' iiieolo- 
gia,  di  analisi  dello  spirilo  umano  ;  e  altri  somiglianti,  così  vani, 
come  le  cose  che  rappresentavano. 
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Le  esorbitanze  dei  filosofi,  che  furono  la  cagione  ìinmeiìiaJflf 
del  dispregio,  in  cui  è  caduta  la  filosofia,  arguiscono  qualche  vi- 
zio più  antico  negli  ordini  di  essa,  e  nelle  disposizioni  di  coloro, 
che  vi  attendevano.  Se  questi  non  avessero  cominciato  a  guasta- 
re la  scienza,  a  cui  davano  opera,  non  è  credibile    che  sarebbero 
mai  divenuti  a  tanto  delirio,  da  volere  irrompere  nell'altrui  giu- 
risdizione, e  mescere  cose  disparatissime.  E  se  il  fecero  per  erro- 
re, credendo  che  l'altrui  loro  appartenesse  ,  la  iola  ignoranza  dei 
confini,  fa  gi;^  presumere  qualche  gran  disordine  invalso  nel  cuore 
di  quella  scienza,  che  ha  per  ufficio  di  distinguere  accuratamen- 
te e  determinare  le  varie  parli  dello  scibile  umano.  Giova  però  il 
risalire  alle  origini  del  male,  e  cercare  con  diligenza  le  vere  ca- 
gioni di  esso  ;  che  altrimenti  ci  sarebbe  impossibile    trovarne  il 
rimedio.  E  già  in  sulle  prime  ciascun  vede    che  le  cagioni,  per 
cui  le  scienze  speculative  sono  scadute  dal  loro  splendore,  deb- 
bono tulle  ridursi  a  due  classi,  l'una  delle  quali  riguarda  il  sog- 
getto di  quelle,  cioè  i  filosofi,  e  T  altra   1'  oggetto,  cioè  la  filosofia 
stessa.  Imperocché  il  soggetto  essendo  l'ingegno  umano,  che  la- 
vora a   guisa  di  slromento  sovra  una  certa  materia,  e  1'  oggetto 
essendo  la  materia  medesima  del  lavoro,  egli  è  chiaro  che  la  per- 
lezione  dell'opera  filosofica  dipende  così  dalla  bontà    dell' istru- 
menlo  filosofante,  come  da  quella  della    materia,  iu  cui    l' istru- 
raenlo  si  esercita.  Prima  però   di  entrare  nell'  inchiesta    di  questi 
due    ordini  di  cagioni,  che    saranno  il  tema  dei  due    capitoli  se- 
guenti, farò  alcune    avvertenze  sul  corso  della  filosofia    moderna 
ìa  l.uropa,  non  già  per  descriverne  la  storia,  che  dee  esser  noia 
al  lettore,  ma  per  accennare  alcune   proprietà    generiche  del  suo 
andamento,  e  riassumerlo  in  brevi  termini,  ia  ordine  al  mio  pro- 
posito. 

Se  si  paragona  la  filosofia  francese  colla  tedesca,  si  trova  fra 
loro  una  grandissima  differenza.  Le  scienze  razionali  sono  cosi  cou- 
giuule  colie  credenze  religiose,  che  non  possono  star  neulrali  verso 
di  esse,  ed  e  giuocoforza  che  le  abbiano  per  nemiche  o  per  amiche. 
Quando  nei  tempi  moderni  risorsero  gli  studi  speculativi,  la  religio- 
ne era  alterata  in  una  gran  parte  d'Europa,  ma  Calvino  tu  meu  for- 
tunato di  Lutero;  e  la  setta  protestante,  che  divenne  padrona  della 
metà  dell'  Alemagua,  non  potè  gitlare  profonde  radici  ,  e  signoreg- 
giare in  Francia.  Se  l'indole  naturale  dei  due  popoli  fosse  prevalsa^ 
sarebbe  dovuto  succedere  il  contrario;  essendo  il  genio  germanico 
mollo  più  ideale,  e  però  cattolico,  del  genio  celtico;  ma  Tarte,  (cioè 
le  insliUizioni  u  i  costumi  prodotti  da  inveterale  abitudini),  vinse  la 
natura.  Imperocché  la  nazion  francese  era  stala  composta  e  educata 
dal  caltolicismo,  che  le  aveva  con\unicata  la  forza  della  sua  mirabile 
gerarchia,  accordante  l'unità  più  perfetta  eoo  una  libertà  tempera- 
la ;  la  quale  proprietà  applicata  agli  ordini  sociali,  creò  e  compose 
la  moderna  I/rancia,  li  che  non  sutcccietle  ai  Tedeschi  ,  i  (piali  sor- 
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harono  assai  più  del  costumi  e  deg^rinstitnli  gentileschi,  connatiirnl' 
agli  antichi  Germani,  s'a  perchè  la  loro  stirpe  si  mantenne  piii 
schietta,  e  perchè  l' Imperio  frappose  ostacolo  alle  benefiche  in- 
fluenze del  Papato.  L' imperio  ,  che  per  qualche  rispetto  fu  il 
principio  uDificalivo  del  paganesimo,  divenne  «u  fomite  di  discor- 
dia nel  mondo  crisliano,  conhnstando  al  Pontificato,  che  dovei 
farne  le  veci  ,  tanto  piiì  salutevolmente  ,  quanto  il  diritto  è  più 
nobile  e  fruttuoso  della  forza  ;  onde  Carlo  di  Pipino  che  il  rin- 
novò merita  poco  per  questo  verso  il  titolo  di  magno.  Giovò  all;^ 
Francia  il  perdere  questo  privilegio  funesto  colla  linea  degenere 
del  principe,  che  Tavea  creato:  e  nocque  alla  Germania  l'acqui* 
starlo,  perchè  l'Imperio  perpetuò  gli  spirili  antichi  di  scisma  e; 
d' indipendezza,  e  le  impedì  il  conseguinicnlo  dell'unità  politici 
non  ottenibile  altrimenti,  che  per  la  virlù  organatrice  della  ge- 
rarchia cattolica.  Se  1*  imperio  non  avesse  trovato  un  rinnovata- 
re,  gli  ordini  feudali  non  sarebbero  forse  stali  cosi  tenaci  ;  e  (orso 
la  Germania  odierna  sarebbe  una,  come  la  Francia.  Perciò  in  Fran- 
cia la  gerarchia  cattolica  partorì  le  ìnslitueioni  ,  che  prevalsero 
sull'indole  poco  ideale  del  sangue  celtico-,  laddove  in  Germanii 
l'idealità  dell'indole  non  potè  vincere  il  difetto  delle  instituzio- 
ni  ;  e  quando  sorse  Lutero  l' idea  ortodossa  venne  meno,  perchè 
la  gerarchia  del  catlolicismo  discordava  dalle  abilmiini  inveterale 
della  nazione  (18). 

Renato  Descartes,  benché  francese,  e  di  professione  cattolico  , 
era  per  inclinazione  e  di  mas^me  eterodosso,  forse  senza  saperlo  ; 
propenso  allo  scetticismo,  per  lo  spettacolo  delle  contrarietà  reli- 
giose, resogli  più  evidente  d;illc  sue  peregrinazioni  in  varie  parti 
d'Europa.  I  viaggi  nocciono  spesso  alla  fede  dei^li  uomini  spiiituo- 
si,  ma  di  testa  debole,  mettendo  loro  innanzi  agli  occhi  la  varietà 
delle  opinioni  religiose  ;  considerazione,  die  invece  1'  accresce  ne- 
gli animi  di  tempra  forte.  Si  potrebbe  citare  «pialche  esempio  il- 
lustre e  moderno  di  credenti  ,  che  divennero  increduli  ,  peregri- 
nando ai  luoghi  santi,  e  vedendo  la  magnificenza  delle  meschile, 
e  la  di\ozione  dei  Turchi.  Che  il  Descartes  fosse  inchinato  al  pro- 
testantismo, la  sua  predilezione  per  i'  Olanda  e  la  Svezia,  e  |)a- 
recchì  luoghi  de' suoi  scritti,  il  dimostrano;  ma  priiicipalinenle 
il  suo  metodo  dubitativo  ed  esaminativo,  che  è  l'applicazione  fi- 
losofica del  processo  religioso  inlrodolto  dai  novatori  (19).  La 
speculazione  francese  fu  adunque  persino  dal  suo  principio,  e 
nella  persona  del  suo  capo,  discepola  di  Calvino;  ed  ebbe  verso 
il  principio  ortodosso,  che  le  slava  a  fronte,  una  contrarietà  che 
dovea  poco  stante  mostrarsi ,  e  prorompere  in  manifesta  discor- 
dia. Quindi  è,  che  mentre  in  Germania  la  filosofia  posteriore  al 
Leibniz  potè  andar  innanzi  e  vagare  a  suo  talento,  senza  dissen- 
tire dal  principio  religioso  ivi  dominante,  ch'era  il  suo  proprio; 
lidia  Francia  callolico,  s  giii  l*  opjjoìito  ;  e  la  disscasiouo  partorì 
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in  breve  la  guerra,  prima  sorda,  e  poscia  aperta  e  Irascorreul* 
ad  ogni  violenza.  Da  questo  diverso  rispello  della  filosofia  verso 
)a  religione  nelle  due  provincie  ,  fondato  sulla  medesimezza  del 
principio  filosofico,  e  stilla  discrepnnza  della  lede  religiosa,  na- 
cque la  diversa  fortuna  della  filosofia  medesima.  La  quale  viziata 
nelle  sue  fonti,  fu  ampia  fra  i  cattolici,  e  si  mantenne  mezzana- 
mente religiosa  appo  gli  eretici ,  perché  venne  dai  primi  adope- 
rata, conje  un'  arma  offensiva,  e  conservò  presso  i  secondi  il  suo 
Js^enio  pacifico  di  scienza. 

La  filosofia  francese,  infesta  per  essenza  alla   fede,  dopo  es- 
ser ita  a  tentone  per  qualche  tempo,  prese   l' indirizzo    che  con- 
veniva a'suoi  principii,  diventò  sensuale,  negò  l' Idea,    e  annullò 
con  essa  l'oggetto  proprio  delle  scienze  speculative.  Dalla  distr»."* 
zione  dell'  oggetto  provenne  l'indebolimento  del  soggetlo;   impe- 
rocché la  virtù  e  la  potenza  dell'ingegno   umano  scaturisce  io  gran 
parte  dalle  dottrine,  che  lo  informano  :  la  forza  di  quest'arco  di 
pende  dalla  elezione  del  bersaglio.  Parrà  strano  a  dire  che  il  sen- 
sismo sia  conforme  ai  principii  cartesiani,  e  che  il  Locke,  il  Con- 
dillac,  il  Diderot,  con  tutta  la  loro  numerosa  e  infelice  progenie, 
siano  figliuoli  legittimi  del  Descartes;  quando  quesli  pretese  alle 
sue  dottrine  un  teismo  purissimo  al  sembiante,  e  volle    stabilire 
sopra  una  salda  base  la  spiritualità  degli  an  mi  umani.  Ma  il  lei- 
smo  del  Descartes  è  puerilmente  paralogistico.  Il  suo  dubbio  me- 
todico e  assoluto,  e  il  riporre  ch'egli  fa  nel  fatto  del  senso  intimo 
la  base  di  tutto  lo  scibile,  conducono  necessariamente  alla  nega- 
zione di  ogni  realtà  materiale  e  sensibile.  Chi  muove  dal  dubbio, 
non  può  riuscire  che  al    dubbio  ;    perchè  la  cima  della  piramide 
scientifica  dee  rassomigliare  alle  fondamenta.  Chi  parte  da  uu  fat- 
to, non  può  giungere  al  vero  ;  giacché  il  latto  è  contingente  e  re- 
lativo, e  il  vero  nella  sua  radice  necessario  e  assoluto.    Perciò  il 
sensismo  spogliato  delle  contraddizioni  de'suoi   partigiani,  e  ridot- 
to al  suo  vero    essere  dalla  logica    severa  di  D^ivide    Home,  riu- 
scendo a  un  giuoco    subbietlivo  dello   spirito,  che,  rimossa    ogni 
realtà,  è  costretto  a  trastullarsi  colle    apparenze,  è  propriamente 
scettico,  e  si  manifesta  come  T  ultimo  esito  di  ogni  dottrina,  che 
metta  nel  sentimento  dell'animo  proprio  i  principii  del  sapere.  Se 
il  Locke  e  lo  slesso  Condillac  non  seppero  avvertire  questa  con- 
seguenza, si  mostrarono  però  più  accorti  del  Descartes,  ripudian- 
do quell'audace  razionalismo,  clic  il  filosofo  francese  avea  labbri- 
tato  in  aria  ,  e  se  non  furono  troppo  sagaci,  parvero  almeno  giu- 
diziosi. La  filosofia  francese  del  secolo  decimoltavo,  rinchiuJeuJo- 
si  tutta  quanta  nel  giro  delle  cognizioni  sensibili,  e  ristrigueudosi 
allo  studio  dell'uomo,  della  società  e  della  natura,  secondo  l'ap- 
prensione   subbietliva  che  se  ne  può    avere,  senza    curarsi  della 
loro  obbiettiva  entità,  è  la  continuazione    legittima  del  Carlesia- 
Lismo  ;  dico  legittima,  poslo  che  vegliasi  evilare  a  ogni  uiodo  il 
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doMiio  assoluto  ;  giacché  il  sislenia  caru-siano  preso  a  rigore  e- 
scliide  ogni  sapere.  Ma  se  si  fa  buona  (juesla  contraddizione  non 
pvilabile,  1' assionna  del  Descartes,  che  piglia  le  mosse  dal  pen- 
siero, non  già  come  intuito  obbiettivo,  ma  come  modificazione 
siibhìetlivaj  o  vogliam  dir  sentimento,  non  poteva  partorire  altro 
risultalo,  che  la  scienza  ipotetica  dei  sensibili,  nella  quale  con- 
t-isle  veramente  tutta  la  dottrina  del  secolo  diciottesimo. 

Fra   gli  antichi  Cartesiani  di  professione,  Niccolò   Malebran- 
rlie  è  il  solo  filosofo  illustre,  di  cui  la  scuola  francese  possa  van- 
tarsi. INel  quale  si  trovano  come  due  uomini  distinti  e  contrarii, 
l'imitatore  e  l'autore,  il  discepolo  e  il  maestro,  il  seguace  di  Car- 
tesio, e  il  pensatore  indipendente  dalle  opinioni  dei  suoi  coetanei. 
Per  buona  ventura,  le  j)arti  essenziali  del  suo  sistema  apparten- 
gono al  secondo    personai^gio,  e  non  al  primo.  Ciò  che   assicura 
al  Malebranche  un  nome  duraturo  negli  annali  della  scienza,  è  la 
teorica  della  visione  ideale,  onninamente  contraria  ai  dogmi  car- 
tesiani ;  per  la  quale  egli  si  fa  continuatore    della  vera    scienza, 
e  per  mezzo  di  san  Bonaventura,  di  sauto  Agostino,  e  degli  Ales- 
sandrini, risale  fino  a  Platone.  Che  se  egli  parteggiò  per  Renato 
non  che  lodamelo  sì  dee  piuttosto  riprendere,  né  sarebbe  diffici- 
le il  provare  che  i  suoi  difelli,  e  gli  errori,  che  provocarono  la 
giusta  disapprovazione  de'romani  censori,  dell'Aroauld  e  del  Bos- 
Mict,  muovono  almeno  iudiretlameute  dai  priucipii  viziosi  del  De- 
scartes, e  mostrano  la  leggerezza  propria  di  queslD    filosofo.  Ma 
inori  degli  accessorii,  il  Malebranche  non  è  cartesiano  ;  salvochè 
denominando  un  uomo  da  una  sella,  se  ne  voglia  inferir  fra  lo- 
to, non  una  parentela  intrinseca  e  reale,  ma  una    semplice  con- 
nessione   storica.  Le  cose    occasionali  di    un  sistema    differiscono 
dalle  efTicieuli  ;  e  se  un  trattato  del  Descartes,  come  si  racconta, 
rese  conscio  il  Malebranche  della  sua  vocazione  a  filosofare,  qua- 
lunque altro  libro  di  argomento  speculativo  avrebbe  potuto  sve- 
gliare il  suo  ingegno,  e  partorire  lo  slesso  effetto  (20.)  Nulla  di- 
rò dell'Arnauld,  del  Nicole,  del  Bossuet,  del  Fcnélon,  sia  perchè 
non  furono  di  professione  filosofi,  e  perchè  abbracciarono  solo  una 
piccola  parie  dei  dogmi  cailesiani,  repugnacte,  non  che  estranea 
ai  principii  di  Cartesio,  anzi  riprovarono  espressduieole  essi  prin- 
cipii,  e  furono  fedeli  al  genio  e  ai  precetti  dell'aulica  scienza. 

I  filosofi  tedeschi,  avendo  nelle  dottrine  prutestanti  uno  stru- 
mento docile  e  arrendevole  ai  capricci  dello  spirito  speculativo, 
non  ebbero  cagione  di  avversare  espressamente  il  principio  reli- 
gioso, che  d'altra  parte  ha  per  essi  una  grande  e  quasi  invinci- 
bile altratliva.  E  benché  per  un  effetto  inevitabile  deiralterazione 
succeduta  nei  dogmi  rivelati ,  per  F  indole  del  metodo  dubita- 
livo  ricevuto  dalla  Riforma,  e  del  processo  psicologico,  (  che  pre- 
sero dal  Descartes),  contrarissimo  ;il  vero  processo  ideale,  corroui- 
l'cssero  le  verilà  della  ragione,  tuttavia  ne  serbarono  sempre  una 
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f);irfp.    mcdinnle  la  radicala    tradizioDR  e  la   consnettiditi",  ''ollì- 
vandola  con  indicihilp  amore,  a  dispetto  dei   principii  da  lop  pro- 
fessali, e  del  metodo  filosofico  che  adoperavano.  Accennerò  altrove 
per  qua)  fatto  di  logica,  lo  principali  scuole  posteriori  a  quella  di 
Emannele  Kant  siano  precipitale  nel  panteismo.  II  panteismo  an- 
nulla in  ofTclto  il  concetto  di  Dio,    benché  in  apparenza  lo    esa- 
geri, ne  accresca  l'estensione  e  l'importanza.  Onde  il  panteista  ri- 
goroso è  necessariamenle  ateo  :  come  si  vede  in   Benedetto  Spino- 
za. ch"è  il  più  rijrido  dei  panteisti  moderni  e  forse  di  tutti  i  tempi, 
tantoché  farebbe  meravip;lia  il  trovare  presso  uno  scriltor  moderno 
Ja  sentenza  contraria,  se  non  si  potesse    conghietturare  che,  se- 
condo l'uso  corrente,  egli  ha  parlato  del  filosofo  israelita,  senza 
leggerne  accuratamente  le  opere  (21.)  Ma  i  moderni  Tedeschi,  fra 
i  Iraviamenli  del  loro  panteismo,  serbarono    all'  idea    divina  una 
parte  delle  sue  originali  fattezze  ;  mantennero  in  Dio  e  nell'uomo 
i'arbitr'o  e  la  moralità,  e  alcuni  di  essi  perfino  l'individualità  u- 
rnana    benché  tulli  questi  dogmi  repugnino  manifestamente  ed  as- 
solutamente ai  piiuii  principii  del  panteismo.  I  quali  con  iscapitfi 
della  severa    losica.  ma  eoa  utile  della  socielA.   e   ad  onore    dei 
medesimi  filosofi,  furono  temperali  in  Germania  dalle  verità  ideali 
custodite  in  parte  per  opera   della  religione,  e  vennero  così  spa- 
gliali delle  loro  conseguenze  più  orribili  e  funeste.  Ragguaglia  i  fi- 
losofi francesi  dell'  età   passala  cogli  alemanni,  e  troverai  due  dot- 
trine, che  benché  muovano  da  principi!  comuni,  si  diversificano  af- 
fatto nel   loro  progresso.  I  primi   non  escono  quasi  mai  dalle  cose 
sensibili  :  trattano  dell'  uomo,   della  società,  della  natura,  come  di 
oggetti  posti  davanti  agli  occhi  :  s'alzano  di  rado  dall'ordine  mate- 
riale alTordine  morale  dell'universo  :  impugnano  o  trascurano   l'  i- 
<ìea  divina,  ovveio  la  confinano  in  un  angolo,   come  un  mero  pro- 
babile a  uso  del  volgo,  o  come  un  corollario  di  poco  momento, 
come  un  dogma  accidentale  e  secondario.  All'  incontro  il  concetto 
di  Dio,  benché  oscuralo,  spazia  nelle  scuole  germaniche,  ne  mo- 
difica il  lavoro  dialettico,   impiime  in  esse  una    grandiosità,  che 
ti  mostra  ne'Ior  seguaci,  fra  gli  orrori  più  deplorabili,  un  nobile 
<•  robusto  pensare,  dove  i  sofisti  francesi   paiono  barbogi   o   fan- 
tiulli.  CoDciossiachè,  essendo  Iddio  il  principio  vitale  della  scien- 
z:i,  come  della  natura,  il  pensiero  umano  in  tanto  ha  forza  e  vi- 
gere, in  quanto  riceve  i  bi^nefici  influssi  dello  spirito  creatore  e 
animalore  dell'universo.  L'ateismo  negativo  e  positivo  è  1' agonia 
e  la  morte  del  sapere.  Ora  la  filosofia  francese,  generalmente  par- 
lando, è  alea,  in  quanto  impugna  il  concetto    divino,  o  ne  fa  un 
semplice  accessorio.  La  filosofia  germanica,  correggendo  in  qual- 
che modo  coi  dogmi  tradizionali,  il  suo  processo  scientifico,  con- 
servò un  ombra  di  religione,  che  vsi  difltise  in  ogni  sua  parte,  e 
valse  a  procacciarle  qualche  spazio  di  vita. 

l'uanuelc  Kant,  che  f^'ce  in  AU-mugua    con    rara    profondità 
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fi'  iiifregsjo,  degnissima  dì  una  causa  migliore,  ciò  che  il  Descar- 
tes avea  tentalo  in  Francia  con  incredibile  leggerezza,  pare  a  pri- 
ma vista  disformo  dall'indole  segnalnta  delle  scuole  tedesche.  Nella 
Critica  della  rajinn  pura,  dove  segue  il  processo  cartesiano  ,  la- 
psicologia  annulla  1'  ontologia,  per  un  effetto  necessario  del  me- 
fodo  protestaiito  ,  applicato  alle  materie  razionali.  Ma  le  antino- 
mie specnlativp  furono  corrette  dall' inìperativo  categorico,  che  ri- 
slabili  sotto  una  forma  morale  V  Idea  dianzi  distrulla  ,  e  spianò 
la  via  ad  Amadeo  Fichte  ,  le  cui  dottrine  ontologiche  si  connet- 
tono strettamente  piuttosto  colla  ragion  pratica,  che  colla  ragion 
pura  del  suo  precessore.  La  pietà  connaturata  all'  ingegno  ger- 
manico, I'  educazione  austera,  che  il  Kant  ebbe  in  buona  sorte  dì 
ricevere,  e  l'animo  suo  virtuoso  ,  lo  salvarono  con  felice  incoe- 
renza da  un  intero  naufragio.  Anche  Cartesio  volle  mettere  in  si- 
curo la  religione;  ma  le  sue  fallacie  sono  da  scolare:  i  paralo- 
gismi del  Kant  non  sono  indegni  di  un  gran  maestro.  V.  si  noli 
che  i  successori  dei  due  filosofi,  abbracciandone  e  modificandone 
le  doltrine,  si  governarono  in  modo  al  tulio  contrario,  conforme 
al  genio  delle  due  nazioni.  I  filosofi  finncesi  de!  secolo  scorso  si 
appigliarono  n'I  principio  psicologico  del  Descartes,  ma  ne  riget- 
tarono le  deduzioni  ontologiche;  laddove  il  Fichte,  e  gli  altri, 
ripudiando  h  base  scetlica  della  psicologia  del  loro  maestro,  ser- 
barono la  sua  morale,  che  ne  è  la  vera  ontologia. 

Il  Descartes  è  dunque  il  corruttore  principale  della  filosofia 
nell'età  moderna,  l'autore  de' falsi  principii  e  del  pessimo  meto- 
do, che  la  condussero  a  rovina  ;  il  che  verrà  chiarito  altrove  più 
largamente.  Da  lui  attinsero  i  suoi  compatriotti  e  gli  strani  ;  se 
non  che,  i  Tedeschi  mitigarono  le  funeste  dottrine  col  residuo 
degl' iusegnamenli  cristiani,  laddove  i  Francesi  ne  dedussero  le 
conseguenze  con  una  logica  intrepida,  che  fa  spavento.  E  pur  la 
Francia  possedeva  col  ca^tolicisaio  la  verità  ideale  nella  sua  pie- 
nezza, munire  la  Gennauia  non  la  serbava  altrimenti,  che  guasta 
e  falsata  dai  novatori  ;  e  la  fede  cattolica  avea  trioufato  nel  pri- 
mo di  questi  due  paesi,  perchè  ne  compenetrava  le  instituzioni , 
mentre  che  era  perita  nel  secondo,  perchè  da  loro  discorde.  Co- 
me adunque  la  falsa  lilosotìa  ebbe  più  rapidi  e  più  logici  incre- 
menti, dove  la  verità  riluceva  io  Itillo  il  suo  splendore,  e  trovò 
(jualche  ostacolo,  dove  questa  era  stala  oscurala  ?  Come  nacque 
tra  i  popoli  ortodossi  ,  anziché  fra  i  prolestauli  ?  Cartesio  tolse 
dalla  Riforma,  tedesca  di  origine,  il  germe  infausto  delle  sue  dot- 
trine; il  quale  venne  applicato  alla  filosotìa  da  un  uomo  francese 
e  cattolico,  e  fruttò  assai  meglio  in  paese  ortodosso  e  forestiero, 
che  nelle  contrade,  ove  nacque,  ove  fu  da  credenze  conformi  aiu- 
tato e  favorito.  Quest*  apparente  contraddizione  si  spiega  distin- 
guendo nel  Cristianesimo  le  iuslituzioui  dalle  dottrine  ,  e  cousi- 
Uerando    che  le  relazioni  di  un  pitpolo     verso   di  (jucllo  possono 
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<";sere  difTerenlissime,  seoondochè  si  pon  raerit  ;  .lU'  una  o  8l^a^ 
fra  di  quelle  due  cose.  Così  nel  caso  presenta  ,  h  conveaienzf» 
liella  gerarchia  callolica  coi  costumi  e  eogl'  instituti  francesi  non 
("  meoo  evidente,  che  la  discordanza  di  essa  dalle  usanze  e  dagli 
ordini  antichi  delle  popolazioni  germaniche.  D'altra  parte,  trovasi 
molta  conformità  fra  le  idee  cattoliche  e  il  genio,  o  vogliani  di- 
re ,  la  complessione  inlellettuale  e  morale,  dei  Tedeschi;  poca, 
fra  tali  idee  e  la  disposizione  natia  dei  Francesi.  I  (|'iali  si  pos- 
sono  chiamare  naturalmente  cattolici  nel  giro  delTazioue  sociale, 
e  protestanti  in  ordine  al  pensiero  ;  dove  fra  gli  Alemanni  ha  luo- 
go il  conlrario.  E  siccome  la  gerarchia,  secondo  la  natura  delle 
«ose,  è  la  conservatrice  del  dogma  :  il  cattolicismo  dovette  perir 
fra  i  Tedeschi,  benché  inclinati  alle  ideali  sue  dottrine,  e  si  man- 
tenne, come  religione,  malgrado  la  guerra  dei  filosofi,  fra  i  Fran- 
<esi  altramente  disposti.  Il  che  e'  invita  a  considerare  per  qualche 
istante  l' indole  rispettiva  delle  due  nazioni. 

Molti  moderni  scrittori  hanno  screditato  1'  uso  delle  induzioni 
morali ,  cavate  dalla  varietà  delle  stirpi ,  maneggiandole  legger- 
mente e  a  capriccio  ,  e  valendosene  a  provare  tutto  queHo  che 
vogliono.  Non  si  può  negare  che  questi  ragionatori  a  sproposito  di 
r.izze  siano  molto  fastidiosi.  Ma  l'abuso  di  una  dottrina  non  prova 
eh'  ella  sia  falsa  ;  e  se  v'  ha  cosa  certa  al  mondo,  si  è  questa,  che  le 
varie  conformazioni  accidentali  dell'organizzazione  umana  influisco- 
no nella  disposizione  morale  dei  popoli  e  degl*  individui.  E  siccome 
ogni  stirpe  ha  qualche  specialità  organica,  così  ella  possiede  alcune 
qualità  intellettive  e  affettive,  che  la  differenziano  dalle  altre,  come 
ha  qualche  cosa  di  proprio  nelle  fattezze  del  volto  ,  e  nelP  abito  di 
tutto  il  corpo.  Non  vi  sono  due  nazioni  europee,  che  raorahuente  e 
corpoialmenle  si  somiglino  affatto  benché  le  differenze  possano  es- 
sere maggiori  o  minori,  e  più  o  meno  manifeste  o  recondite.  Per 
ciò  che  spetta  principalmente  all'animo,  l'indole  dei  Francesi  è 
diffcrentissiraa  da  quella  dei  Tedeschi.  Nei  primi,  non  ostante  la 
mescolanza  dei  Franchi,  prevale  il  celtico  ;  intendendo  principal- 
mente, sotto  questo  nome,  le  qualità  specifiche  di  quelle  popola- 
y-ioni,  che  fermatesi  ab  antico  fra  le  Alpi,  i  Pirenei  e  il  Reno,  si 
mescolarono  in  successo  di  tempo  con  varie  tribù  d'altre  stirpi, 
jirobiibilmenle  germaniche,  donde  uscirono  i  Celti  misti,  cioè  i  Gal- 
li, qualità,  che  perciò  sì  debbono  attribuire,  non  tanto  alle  razze 
più  vetuste,  quanto  alla  loro  comune  e  diuturna  dimora  in  un 
medesimo  paese.  Come  ciò  sia,  la  natura  morale  dei  moderni  Fran- 
cesi si  conforma  a  quella  dei  Galli,  di  cui  gli  antichi  scrittori  ci 
han  lasciato  il  ritratto  ;  il  quale,  se  si  ragguaglia  colla  descrizio^ 
ne  fattane  dal  Machiavelli  (tf),  e  colla  esperienza  dei  nostri  giorni, 

(o)  Ritr.  delle  cose  di  Francia.  —  Velia  ual.  de  Frane  — •  Disc,  sulla 
/'/.  (Leu.  ili.  o6. 
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ci  nioslra  che  gli  al)ilanti  della  Francia  furono  simili  in  oo;ni  lem- 
po.  Ora,  lasciando  da  parte  quelle    proprietà  che  non  ac«:ennano 
all'ÌDgegno  speculativo,  e  discorrendo  unicamente  di  ciò  che  lo  con- 
cerne, se  si  paragonfino  insieme  il  genio  celtico  e  il   sronio    ger- 
Dianico,  trovasi  che  l'uno  ft  analitico,  l'altro  sinlelico:   l'uno  è  al- 
tissimo ad  osservare  i  sensihili.  l'altro  a  contempinre  g^rintelligi- 
bili  :  l'uno  è  sagace  nella  considerazione  dei  f;illi.   1'  altro  sottile 
e  profondo  nell'intuito  delle  idee  :  l'uno  ama  di  spargersi  di  fuo- 
ri, e  Tallio  si  diletta  di  concentrarsi  in  sé  sIps!=o,  ovvero  di  spa- 
ziare nelle  regioni  ideali,  dove  il  sentimento  non  arriva  :   laonde 
il  primo  è  inclinalo  ai  negozi,  ai   traffichi,  agli  artilìcii,  ai  dilelU 
e  alle  occupazioni  della   vita  estrinseca,  ai  tumulti  delle  assemb:ee 
delie  rivoluzioni,  delle  guerre,  e  a  tutte  le  parti  del  vivere  civi- 
le ;  dove  che  il  secondo  si  compiace  assai  meglio  negli  sludi  se- 
veri, nella  vita    domestica,  nella  meditazione    solitaria,  nel    culto 
delle  arti  nobili,  della  poesia  inlima  della  religione.   Si  suol  dirti 
che  i  Francesi  sono  eccellenti  nell'uso  delle  idee  generali.  Ciò  (^ 
vero,  se  si   parla  di  quelle  generalità,  che  nascono  dai  fatti,  e  so- 
no opera  del  discorso  induttivo,  ovvero  di  quella    sìntesi  secon- 
daria, che  seguita   e  compie  il  processo  analitico.  Ma    se  i  Fran- 
cesi si  dilettano  di  procedere,    discotrendo.   per  induzione,  i  Te- 
deschi preferiscono  di  ragionare  per  deduzione  :  se  quelli  si  con- 
tentano di  generalilà  contingenti,  e  salgono  dai   falli  ai  concetti, 
sino  a   una  mezza  temperatura,  dove  le  idee    tuttavia  non  alber- 
gano, questi  poggiando  alle  altezze  ideali,  aspirano  a  contemplare 
il  vero  assoluto,  e  poscia  discenilerne  alia   regione  dei  fatti.   Po- 
trei recar  più  oltre  il  parallelo,  ed  esemplificarlo  con  qualche  par- 
ticolare ;  ma  questi  pochi  cenni    bastano  a  chiarire    che  la  com- 
plessione inlelletliva  dei  due  popoli  risponde  alla  natura  delle  lo- 
ro speculazioni,  e  che  l'ingegno  alemanno  è  per  genio  eallolico. 
dove  l'ingegno  celtico  s'accosta  meglio  all'indole  dei  colli  etero- 
dossi. 

Cerio  poche  nazioni,  anche  fra  le  più  lontane  ed  opposte  d'. 
paese  e  di  clima,  fanno  un  contrapposto  così  singolare,  come  i 
Tedeschi  e  i  Francesi  ,  che  pur  vicinano  gli  uni  cogli  altri,  e  vi- 
vono sotto  i  medesimi  o  poco  diversi  gradi  di  altezza  polare.  L'.n- 
dagar  le  cause  di  questo  fenomeno  è  alieno  dal  mio  proposito  ; 
e  dubito  che  le  condizioni  attuali  della  scienza  rendono  plausi- 
bili queste  ricerche,  toccanti  a  ciò  che  v'ha  di  più  misterioso  nel- 
la storia,  e  di  più  recondilo  nella  conformazione  originale  delle 
stirpi  Tuttavia  nel  caso  presente  abbiamo  un  dato  storico,  atto  a 
somministrarci  qualche  lume,  e  certo  dà  luogo  ad  una  convenien- 
za, che  si  può  difficilmente  credere  fortuita.  Io  noto  che  tra  le 
varie  nazioni  di  Europa,  la  tedesca  è  quella,  il  cui  genio  scienti- 
fico ha  maggior  siiuilitudine  con  quello  delle  popolazioni,  che  vol- 
garuìcnlo  chinmansi  orienlali.  Questo  genio,  che  per  esprimedo  con 
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due  parole  io  chiamerei  sìnlelico  e  ideale,  espresso  nei  moniinnenti 
degli  Egizi  e  degli  Asiani  dell'antichità,  trovasi  tuttavia  al  dì  d'og- 
gi rei  Persiani,  negl'Indi,  e  in  quasi  tutti  i  popoli  dell'Asia  me- 
ridionale. D'altra  parte,  le  doti  intellettuali,  che  spiccano  nei  Fran- 
cesi, sono  soUosopra  comuni  a  lutti  gli  Europei,  ma  non  credo 
se  ne  trovi  un  solo  esempio  un  po' illustre  fra  gli  abitatori  del- 
i'asiatico  continente.  Ora  i  Francesi  per  .origine  sono  celti  ;  e  sap- 
piamo che  i  Celti,  fra  le  varie  generazioni  civili  e  superstiti  di  Eu- 
ropa, sono  la  più  antica,  o  almeno  delle  più  antiche,  e  che  usci- 
rono dOricnlf,  seggio  nativo  dei  popoli,  in  un  tempo  più  remo- 
to, che  le  altre  nazioni  abitatrici  di  questa  parte  del  mondo.  11 
che  si  comprova,  così  dal  silenzio  jissolulo  delle  scritte  memorie 
sulle  prische  migrazioni  celtiche,  ind/Jo  della  loro  antichità  ;  co- 
me dalla  positura  de'luoghi,  in  cui  le  troviamo  ferme  e  accasale, 
quando  prima  se  ne  fa  menzione  ;  imperocché  già  innanzi  ai  Ro- 
mani, i  Celti  schietti  erano  confinali  a  ponente  in  una  par'e  del 
littoraìe  gallico,  o  nella  gran  Bretagna.  Fra  le  altre  schiatte  eu- 
ropee eccettuo  solo  i  Bìscaglini,  pari  o  superiori  di  vetustà;  le 
origini  dei  quali  sono  coperte  da  un  velo  impeiieirabile.  AH'  iu- 
conlro,  l'arrivo  e  lo  slatìilimento  delle  razze  germaniche  è  assai 
più  recente  ;  e  non  solo  è  posteriore  a  quello  dei  Celti,  ma  se  si 
parla  del  loro  accasamento  nella  Germania  e  nella  Scandinavi,!,  e 
non  del  semplice  ingresso  nell'Europa  orientale,  oè  delle  priin« 
soste  che  far  dovetlero  ver^o  l'Eussino,  lo  credo  più  recente  del- 
le primitive  irruziotii  slave,  finniche,  pelasgiche,  e  di  altri  popoli 
europei.  Le  analogie,  che  corrono  fra  i  Germani  e  gli  Orientali 
per  ciò  che  spella  alla  lingua  e  alla  poesia,  sono  molle  e  notabili 
tra  gì'  idiomi  indogermanici  di  ponente,  nessuno  forse  rassomiglia 
tanto  alle  antiche  favelle  di  Persia,  quanto  le  lingue  teutoniche  :  e 
l'analogia  poetica  di  alcuni  vecchi  miti  tedeschi  con  quelli  di  Fir- 
dussì  è  tale,  che  può  difficilmente  al  solo  caso  attribuirsi.  Quindi  è 
ovvio  il  coughietlurare  che  fra  le  prische  nazioni  uscite  dall'  Iran, 
semenzaio  fecondo  <li  popoli,  e  seconda  culla  del  genere  umano,  i 
Germani  sono  una  delle  meno  auliche  ;  e  che  essendosi  meno  com- 
misti con  altre  razze,  conservano  meglio  l'impronta  primitiva  del 
genio  orientale,  da  cui  per  la  cagione  contraria  i  Celti  maggiormen- 
te si  scostano.  Perciò  si  può  dire  che  il  grado  d'  idealità  di  queste 
(lue  nazioni  e  in  ragion'  diretta  della  similitudine  che  hanno  col 
iipo  originale,  e  in  ragione  inversa  del  tempo,  in  cui  durano  di- 
\ise  dal  comune  principio,  come  rami  divelti  dal  tronco,  o  rivi 
parlili  dalia  loro  fonte  [a). 

(a)  I  talli  storici  accennali  nel  corso  di  questo  capitolo  iutoino  alle  origini  delle 
uaz^oui,  venanno  trattali  ampiamente,  e  muniti  delle  debile  prove  nella  seconda  parte 
dell  opera.  li  lettore  non  dovrà  però  meravigliarsi,  se  il  libro  presente  è  scarso  di  ci- 
tazioni, V  se  le  generalità  sloiiclie,  che  vi  si  conleiigono,  non  sono  per  lo  più  dlmosUa- 
le.  i\on  si  |(uò  |)ro»;ue  in  istoria,  senza  entrar  ni;' p^irlicolari  ;  i  (|iiali  snranno  il  »i>g- 
(jello  del  lil>ro  !><'giiri]  t-. 
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La  filosofia  inglese,  di  cui  non  abbiamo  ancora  fatto  naro'a, 
occupa  un  luogo  di  mezzo  tra  la  francese  e  la  tedesca,  e  parte- 
cipi dcir  indole  n»  sta  degli  abitatori  presenti  della  Griin  Bret- 
tagna, che  s'altengono  alia  stirpe  germanica  ,  per  via  degli  An- 
glo-sassoni, dei  Danesi,  dei  IVormanni,  e  di  alcune  migrazioni 
più  antiche,  e  alio  celtica,  por  le  reliquie  dei  Cimri  e  dei  Gaeli. 
Donde  è  nato  quel  mirabile  temperamento  dell'  indole  inglese,  e 
la  grandezza  civile  della  nazione;  la  cui  virilità  spicca  vie  me- 
glio, se  si  ragguaglia  alla  fanciullezza  o  decrepitezza  degli  altri 
popoli  europei.  L'ingegno  inglese  è  vago  del  positivo,  e  abilissi- 
mo agli  studi  e  ai  maneggi  della  vita  esteriore;  ma  non  dimen- 
tica per  questo  che  il  vero  valore  delle  cose  materiali  dipende  dai 
concelli  della  mente,  e  die  il  senno  pratico  non  può  aver  luo- 
go, senza  la  morale  e  la  religione.  Quindi  1'  importanza,  che  pei- 
istinto  egli  dà  a  queste  due  cose,  eziandio  quando  la  moda  o  1<" 
passioni  vi  fanno  contrasto,  e  i  temperamenti,  che  apporta  ai  si- 
stemi più  avversi,  quando  è  indotto  dall'  opinione  o  dalla  logica 
jid  abbrcicciarli.  Del  quale  inslinlo  le  stesse  ricerche  e  operazioni 
attinenti  al  giro  delle  cose  sensate  grandemente  si  giovano;  per- 
chè la  sodezza,  il  retto  senso,  la  gravità,  la  costanza  in  ogni  ge- 
nere di  azione  e  d' indagine  ,  hanno  d'  uopo  del  nobile  concorso 
della  mente.  D'altra  parte  l'uso  e  il  gusto  degli  studi  sperimenta- 
li, e  le  abitudini  della  vita  operativa,  salvano  l'  Inglese  dagli  abusi 
della  contemplazione,  cioè  dalle  chimere  dell'  immaginativa  e  dalle 
soverchie  astrattezze  dell' intelletto  ;  e  danno  al  suo  speculare 
quella  riserva  e  saldezza  ,  che  son  proprie  degli  spiriti  avvezzi 
alle  faccende.  Se  non  che,  le  stesse  doli,  che  preservano  per  utia 
parie  dagli  eccessi  dello  spirilo  contemplativo,  nocciono  dall'al- 
tra all'  elevatezza  della  contemplazione;  onde  nasce  che  i  filosoli 
inglesi  non  si  alzano  mai  alla  Idea  schietta,  come  oggetto  mera- 
mente razionale,  ma  si  contentano  di  apprenderla  con  quella  co- 
gnizione mescolata  d'  affetto,  che  chiamasi  comune  o  rello  senso, 
e  che  è  in  effetlo  una  derivazione  dell'  Idia  ,  e  come  un  river- 
bero della  sua  luce.  Il  comnn  senso,  che  tiene  un  luogo  mezzano 
Ira  la  schietta  cognizione  ide^ile  e  l'apprensione  sensibile,  è  il  con- 
trassegno più  generico  della  filosofia  inglese,  tramezzante  fra  la 
tedesca,  in  cui  signoreggia  l'  intuito  ideale,  e  la  francese,  in  cui 
domina  la  percezione  sensitiva.  Quindi  è,  che  la  scuola  di  Edim- 
burgo ,  in  cui  la  ragione  piglia  le  forme  del  buon  senso  ,  e  la 
dottrina  inglese  per  eccellenza  ;  e  ad  essa  si  accostano  più  o  me- 
no le  altre  sette,  che  pur  declinano  agli  estremi.  Wou  trovi  cer- 
tamente in  Inghilterra,  né  un  Leibniz,  nò  un  Vico,  né  un  Male- 
branche, che  sono  i  principi  della  sapienza  moderna,  e  i  soli  de- 
gni d'  essere  paragonali  ai  grandi  antichi ,   perchè    cattolici  (a)  ; 

(a)  Il  Leibniz,  prolestnnle  di  nascila  e  di  piofessioue  eslein.i,  ern,  come  ognun  sn, 
callolico  di  dotli'iua. 
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allpsocln'  1.1  fìlosolui  hrilannica   muove  p:ire  dalle  infefle  sorgeri'' 
dell'  eresia    religiosa  e  della    doUrina    cristiana.  Il    lierkeley ,  S'* 
fosse  stalo  cattolico,  avrebbe  pollilo  dare  alla  sua  isola  nn  Male-^ 
branche  ;  a  cui  non  la  cede  per  sagacìtA  ,    né  per  ingegno.  Non 
vi  aggiungo  il  Cndworth  o  il  Clarkf».  perchè  quesli  due  gravi  e 
benemeriti  scrittori,  (e  specialmente  il  primo),  sono  più  ragguar- 
devoli come  teologi  od  eruditi  ,    che    come  filosofi.  Ma  per  com- 
penso non  vi  trovi  un  solo    esempio    illustre    di    panteismo  o  di 
simili  sogni  :  non  vi  trovi  certe  brutalità  e   schifezze  del  sensismo 
francese.  Il  Locke  fu  assai  più  religioso  di  tutti    gli  enciclopedi- 
sti. Il  Priestley  nobilitò  in  qualche  modo  Io  stesso  materialismo, 
sequestrandolo  da  alcune  sue  conseguenze    più    funeste  e  stoma- 
chevoli. Quale  scettico  e  quale    incredulo  fu  più    imperterrito   di 
Davide  Hume  ?  Tuttavia,  quando  c^ii  ontrò  nella  morale,  seppe  ;< 
dispetto  della  logica,  conservare  qualche  nobiltà  e  qualche  decen- 
za ;  ammise,  come  sentimento,  la  bellezza  e  raulonomia  del  do 
vere;  e  si  tenne  lontano  dalle  tristi  laidezze  dell' Helvelius  e  d-'i 
suoi  consorti.  Lo  stesso  Bentham  ,  che  è  pure  un  moralista  cosi 
cattivo,  è  meno  abbietto  degli  egoisti  francesi,  poiché  nobilita  Pa- 
mor  proprio,  indirizzandolo  al  comim  bene  degli  uomini.  Che  se 
il  Cnriesianismo,  padie  del  sensismo  e  del  panteismo.  (c'>me  pro- 
veremo altrove,)  non  portò  ifj  Inghilterra  gli  stessi  frulli  che  in 
Francia  e  in  Germania,  ciò  si  dee  anche  ripetere  dalle  instituzio- 
ni  religiose;   perchè  la  setta  anglicana,  fra  tutte  le  eterodosse,  è 
una  delle  manco  aliene  dal  cattolicismo,  e  tramezza    per  la  sua 
gerarchia  fra  i  Cattolici  e  i  Protestanti.  II  divorzio  da  Roma  fa 
nella  Gran  Bretagna  causato  dal  dispotismo  e  dalla  cupidigia  di 
coloro  che  si  arricchirono  colle  spoglie  dell'  antico  culto,  e  non 
da  odio  verso  la  gerarchia    cattolica  ,    comt>    presso  i  Tedeschi  ; 
dalla  quale  le  inslitu/ioui  britanniche  erano  assai  meno  disformi. 
Laonde  la  riforma  anglicana  ,  conservando  in  parte    il    principio 
vitale  degli  ordini  gerarchici,  salvò  pure  le  dottrine  tradizionali 
da  un  intero  naufragio  ;   le  qoali  ,  aiutate  dalla   severità  del  ge- 
mo anglonormannico,  fanno  sì,  che  la  morale  e  la  religione  vi 
son  tenute  universalmente,  come  un  inviolabil  retaggio  dello  sta- 
to e  della  famiglia.  Per  tal  modo  le  credenze  ebbero  un  salutare 
influsso  nelle  ricerche  speculative;   nelle  quali  travasandosi,  e  pi- 
gliando 1'  aspetto  di  comun  senso,  e  afi'orzando  il  nalurale  isliu- 
lo,  rattemperarono  e  impedirono  almeno  io  parte  le  conseguenze 
esiziali  del  Cartesianismo.  Tommaso  Keid  ,  che  non   per  ingegno, 
ma  per  bontà  di  dottrina  ,   è  il  primo  filosofo    d'  Inghilterra  ,  fa 
meno  acuto  e  profondo  del  Kant,  col  quale  ha  molla  similitudi- 
ne; ma  si  mostrò  assai  più  giudizioso;  schivò  i  paradossi:  cansò 
gli  errori  più  enormi  delle  altre  sette  uscite  dallo  stesso  princi- 
pio, legittimando  alla  filosofia  le  verilà   tradizionali ,  sotto   uoiuc 
d  istinto  e  di  senso  comune.  Il  quale  es[)riine  iu  sosian-ta  le  vo- 
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rità  ideali  ricevute  per  mezzo  della  l'flijiione  e  della  parola,  e 
coDDalurale  allo  spirilo  umano,  cosi  per  la  loro  virtù  intrinseca, 
come  per  l'effetto  della  educazione  e  di   una  lunga  abitudine. 

AcceDoerò  altrove,  qual  sia  il  genio  speciale  e  nativo  degl'I- 
taliani. La  loro  filosofia  moderna  si  può  distinguere  in  due  epo- 
che. La  prima  abbraccia  una  parte  del  secolo  quindecimo  ,  tutto 
il  seguente,  e  il  principio  del  diciassettesimo:  l'altra  comprende 
i  tempi  pf>6teriori,  ma  può  vantarsi  del  solo  Vico  ;  giacché  qui 
/  Jìon  considero  lo  stato  attuale  della  filosofìa,  e  i  nostri  coetanei. 
!Nel  primo  intervallo  fiorirono  alcuni  insigni  pensatori,  che  attese- 
ro a  rinnovare  gli  antichi  sistemi,  anziché  ad  innovare,  filosofan- 
do da  sé  medesimi.  Rinnovatori  pero  pieni  d'ingegno  e  di  vigo- 
re ;  buoni  a  procreare,  non  meno  che  ad  instaurare  ;  non  copisti 
servili,  ma  imitatori  pellegrini  ;  più  vaghi  di  trasformare,  che  di 
riprodurre;  attissimi  a  risuscitare  le  cose  morie,  infondendo  in 
esse  una  novella  vita.  Se  ne  vuoi  una  prova,  leggi  il  Bruno,  che 
vai  per  molti.  Ma  l' indole  della  età  gli  avviò  sulle  antiche  trac- 
ce, DÒ  permise  loro  di  scoprire  incogniti  sentieri  ;  imperocché  la 
fresca  restituzione  degli  studi  classici,  le  attrattive  di  una  erudi- 
zione, che  ai  pregi  intrinseci  accoppiava  il  lenocinio  della  novi- 
tà, la  maraviglia  di  tanti  antichi  s. stemi,  disseppelliti  per  la  pri- 
ma volta,  aventi  il  prestigio  e  il  valore  di  una  scoperta  recente, 
Dcn  comportavano  la  meditazione  indipendente  e  solitaria,  e  da- 
Aano  all;<  scienza  l' aspetto  e  T  indirizzo  della  storia.  Era  cosa  af- 
fatto ovvia  che  si  (creasse  il  vero,  non  in  sé  stesso,  ma  nelle 
opinioni  degli  antichi  maestri ,  i  quali  dopo  un  silenzio  di  dieci 
secoli,  faceano  di  nuovo  risonar  la  loro  voce  ,  e  si  cominciasse 
Ji  leggere  nei  libri  degli  uomini,  prima  di  studiare  in  quello  della 
mente  e  della  natura.  Se  eccettui  la  scuola  civile  del  Machiavelli 
e  de' suoi  imilaluri,  ninno  prima  del  Sarpi  e  di  Galileo,  che  ap- 
partengono propriamente  alla  seconda  epoca,  avvezzò  gl'inlellet- 
li,  lasciali  i  libri,  a  cercare  il  vero  colio  studio  immediato  delle 
cose  conoscibili.  Ma  per  mala  ventura  il  Sarpi  e  il  Galilei  tra- 
scurarono la  filosofia,  e  il  secondo  applicò  quasi  tutto  il  suo  ma- 
»  aviglioso  ingegno  ai  calcoli,  all'  osservazione  dei  fenomeni  sen- 
sati e  agli  artificii  sperimentali  (a).  Gli  accademici  del  Cimento 
ì>i  leonero  sulle  medesime  orme  ;  la  filosofìa  sublime  fu  trasan- 
data in  grazia  della  fìsica  ;  e  questa,  prediletta  come  propria  pro- 
le, fu  privilegiata  di  queir  assoluto  dominio,  ch'era  stalo  un  se- 
colo prima  contedulo  alla  erudizione.  TSou  assento  certo  a  uu  dotto 
e  moderno    scrillore  (<>),  che  accusa  quei  sommi    uomini,  alcuni 


(«)  Ciò  che  il  (ìyliiei  chiama  filosoGa,  è  solo  uua  parte  afTallo  secoudaiia  di  es- 
sd,  e  |iiù  tosto  uh' apj)licazioiie  accessoria,  che  allio. 

(b)  EcKSTEiH,  Le  Catholique.  Paris,  i8a6,  lora.  II,  p.  198,  199;  lora.  Ili, 
p.  55-58,  28/,  ,•  Ioni.  Y,  p.  72. 
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«loi  quali  furono  religiosissimij  di  un*  accollo  Socinianismo  ;  ma 
«rallra  parte  non  si  può  negare  che  il  culto  assoluto  dell»  fisica 
e  l'uso  di  confondere  le  scienze  razionali  colle  ranc'de  inezie  di 
;ilcuni  minuti  scolastici,  volgendo  eziandio  alle  prime  il  dispregio 
;iieritato  soltanto  dalle  seconde,  non  abbia  conf  Tito  a  preparare, 
se  non  a  produrre,  il  sensismo  più  recente.  A  questa  cagione  se 
ne  aggiunsero  alcune  altre  più  efficaci,  dalle  quali  si  vuol  ripete- 
re principalmente  la  declinazione  degli  studi  filosofici  in  Italia.  Le 
licenze  e  le  esorbitanze  di  alcuni  fra  que'primi  filosofi,  (quali  fu- 
rojio  il  Pomponazzi,  il  Bruno,  il  Cardano,)  screditarono  nell'uni- 
versale le  scienze  speculative,  e  destarono  un  ragionevole  timore 
negli  uomini  pii  ed  assennati;  i  quali  erano  alieni  della  squisita 
sapienza  di  certi  moderni,  che  magnificando  la  religione,  la  po- 
spongono alle  dottrine  razionali,  né  s'indegnano  ch'ella  sia  zim- 
bello alla  tracotanza  dei  cattivi  filoso6.  Dagli  scandali  e  dal  timo- 
re nacque  il  freno  legittimo  delle  opinioni  licenziose;  e  dal  fre- 
no lajvolla  le  persecuzioni  :  effetto  eternamente  deplorabile,  ma 
(piasi  fatale,  eziandio  in  uomini  santissimi,  quando  una  torta  per- 
suasione radicala  e  universale,  e  la  torbidezza  dei  tempi  concor 
rono  a  partorirlo.  Ma  questi  disordini  ed  eccessi  parziali  non  a- 
vrebbero  potuto  spegnere  il  senno  italiano,  se  noQ  fossero  stati 
avvalorati  dal  più  grave  infortunio,  che  possa  incontrare  ad  un 
popolo  ;  cioè  dalla  perdila  dell'  indipendenza  nazionale  :  vera 
morte  di  ogni  ingegno  e  di  ogni  valore  ;  bastevole  a  conquid'- 
re  le  tempre  più  vigorose:  la  quale  sterminerà  l'Italia,  come 
tanti  altri  popoli,  di  cui  è  perito  perfino  il  nome,  e  ogni  ve- 
stigio sopra  la  terra  ,  se  i  figliuoli  di  quella  non  si  risolvono  a 
ravvivare  le  superstiti  faville  della  virtù  e  della  gloria  dei  loro 
maggiori. 

Solo,  in  mezzo  a  tanta  desolazione,  sorse  un  uomo,  che  par- 
ve quasi  raccogliere  in  sé  stesso  tutto  l'ins^egno  speculativo,  che 
mancava  a' suoi  coetanei,  ed  essere  suscitalo  dalla  Providenza, 
accio  oon  perisse  iuleraraenle  l'onore  italiano.  i\la  l'ingegno  stu- 
pendo dei  Vico  sovrastava  talmente,  non  che  alla  folla,  a  quello 
e/iandio  dei  migliori ,  che  non  fu  conosciuto  ,  né  apprezzato  ;  e 
r  uomo  di  mente  più  vasta  e  più  robusta,  cui  l' Italia  avesse  sor- 
lilo fiuo  a  quei  tempi  ,  dopo  quelli  di  Dante  e  di  Michelangelo, 
>isse  più  oscuro,  e  mori  più  illacrimato,  che  l' ultimo  poeta  o 
scrillorello  delia  penisola.  Considerato  negli  ordini  della  scienza, 
tt  per  quanto  si  può  giudicare  dagli  scritti,  che  ne  rimangono, 
il  Vico  non  si  occupò  tanto  dell'oggetto  primario  della  filosofìa 
in  sé  slesso,  quanto  delle  sue  applicazioni.  Niuno  può  immigi- 
uare  i  progressi ,  che  un  intelletto  cosi  pellegrino  e  gagliardo 
jivrebbe  frullali  all'  ontologia,  se  questa  fosse  statj  1'  oggetto  pre- 
cipuo de' suoi  sludi.  Ma  invece  di  promuovere  ed  accrescere  il 
;;iperc   rintieiì.   il   filosofo   napoletano  volle  creare  una  Scieuza  nuo- 
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va,  e  \i  liusci.  Da  Pitagora  sino  al  Ficino  e  al  Bruno,  al  Leibniz 
e  ni  Malebranche,  l'Idea  era  stala  contemplata  e  studiata  in  sé 
stessa  ;  ma  a  ninno  era  caduto  in  mente  di  divisarne  le  attinen- 
ze con  la  filologia,  la  giurisprudenza  e  la  storia  dei  popoli,  né 
di  cercare,  coni'  ella  s'incorpori  e  si  manifesti  nel  corso  succes- 
sivo delle  nazioni  e  della  specie  umana.  Solo  alcuni  teologi  insi- 
gni, e  singolarmente  santo  Agostino,  imitato  poscia  felicemente 
dal  Bossuet,  avevano  avvertito  e  descritto  il  disegno  ideale  della 
Providenza  negli  ordini  sovrannaturali  della  religione.  E  veramente 
la  suppellettile  erudita  dei  tempi  anteriori  al  Vico  non  era  a  graa 
pezza  bastevole  a  quell'effetto.  iMa  dopo  l'instaurazione  degli  stu- 
di classici  cominciala  in  Italia,  e  proseguita  felicemente  dagli  ol- 
Iramonlani,  la  filosofia  storica  divenne  possibile;  se  non  che,  co- 
me ogni  nuova  disciplina  ,  richiedeva  un  ingegno  straordinario  , 
che  la  concepisse  e  ne  tentasse  1'  esecuzione.  E  bone  era  degno 
che  dall'Italia,  institulrìce  dèlia  filologia  e  df^U' archeologia  mo- 
derna, uscisse  colui  che  doveva  essere  il  primo  a  fecondarla  con 
grande  acume  e  con  rara  profondità  filosofica.  Tal  fu  l'opera  del 
VicOj  niaravigliosa  a  malgrado  de'  suoi  errori  ;  il  quale  ,  per  la 
grandezza  dell'  ingegno,  ha  pochi  pari  nella  storia  delle  scienze 
speculative  ;  per  l' indole  pellegrina  di  quello,  e  la  novità  dei  tro- 
vati, non  ha  forse  nessuno. 

Da  questo  breve  quadro  della  filosofia  moderna,  i  punti  pre- 
cìpui del  quale  ci  ritorneranno  innanzi  nel  decorso  di  questa  In- 
troduzione, apparisce  che  le  verità  ideali  sono  quasi  al  tutto  esclu- 
se dalle  speculazioni  recenti ,  secondo  il  logico  rigore  de'  loro 
princìpii.  Tuttavia  fra  le  quattro  nazioni  filosofanti  di  Europa  , 
corrono  alcune  differenze  di  rilievo.  In  Germania  il  sensismo  psi- 
cologico, camminando  per  la  via  delle  astrattezze  e  dei  fantasmi 
intellettivi,  partorì  il  panteismo  ;  il  quale  però  venne  temperato 
dalle  Iradiitioni,  e  dal  genio  nazionale.  Un' indole  diversa,  aiutala 
dalle  tradizioni  medesime  e  dalla  gerarchia  superstite,  salvò  la  fi- 
losofia inglese  dagli  eccessi  contrarii  del  panteismo  e  del  sensi- 
smo più  grossolano.  Così,  presso  gì'  Inglesi  e  i  Tedeschi,  le  scien- 
ze filosofiche  conservarono  un'ombra  del  vero  ideale;  non  già  iu 
virtù  dei  loro  princìpii,  ma  a  malgrado  di  essi,  e  sovrattuttn  per 
le  benefiche  influenze  dei  dogmi  sopravvissuli  allo  sterminio  della 
fede  ortodossa.  1  Francesi  all'incontro,  benché  cattolici,  filoso- 
fando ostilmente  alla  religione  ,  dedussero  tutte  le  conseguenze 
dei  falsi  princìpii  invalsi  universalmente;  e  l'Idea  alterala  presso 
le  altre  due  nazioni,  fu  affatto  esclusa  e  negata  da  essi.  Vero  è 
che  negli  ultimi  tenipi  la  sella  degli  eclettici,  ristucca  del  sensi- 
smo, volle  sostituirvi  il  panteismo,  figliuolo  primogenito  della  dot- 
trina cartesiana  e  non  meno  legittimo  del  suo  fratello;  ed  evi- 
tando dì  dedurlo  dagli  stessi  princìpii,  come  lece  lo  Spinoza,  ma 
accattandolo  dai  Tedeschi ,    ricevelle  con  esso  molte   idee  murali 
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0  religiose,  che  ripugnano  alla  sua  nrilura  ;  se  non  che,  quest» 
innesto  germanico  è  troppo  alieno  dal  genio  francese,  da  potervi 
gittare  profonde  radici,  ed  è  uno  di  quegli  andazzi,  che  vendo- 
no introdotti,  e,  poco  stante  ^  annullati  dal  potere  della  moda. 
GÌ'  Italiani,  avendo  perduta  colla  indipendenza  civile  della  nazione 
quella  del  pensiero,  e  con  essa  la  metà  del  loro  ingegno;  vacil- 
lano da  un  secolo  io  qua,  (se  si  eccettua  il  gran  Vico,)  fra  i  si- 
stemi tedeschi,  inglesi  e  francesi ,  senz*  avere  filosofia  propria  ,  *\ 
si  dilettano  dì  quel  sincretismo  timido  o  servile,  di  cui  Antonio 
Genovesi  diede  un  esempio  non  volgare  nei  passato  secolo.  iWa  la 
^italità  tenace  dell'ingegno  italico,  il  puro  zelo  di  alcuni  noslfi 
coetanei,  e  varie  ragioni,  che  toccherò  altrove,  paiono  promettere 
«^ ir  Italia  la  gloria  di  essere  la  restìtutrìce  del  prUnìtivo  e  sin- 
cero genio  orientale  nelle  scienze  speculative^  e  quindi  Vinstau- 
ratrice  delle  ìnedesiìnc  in  tutta  Europa^  ritirandole  verso  i  loro 
principii.  Ma  prima  di  entrare  in  questo  magnifico  argomento,  ci 
è  d'  uopo  internarci  alquanto  nelle  cagioni  subbiellive  e  obbietti- 
ve ,  che  condussero  la  filosofia  alla  debolezza  e  mediocrità  pre- 
sente ;  il  che  ci  sludieremo  di  fare  nei  due  seguenti  capitoli. 


CAPITOLO    SECONDO 

DELLA  DECLINAZIONE  DEGLI  STUDI  SPECULATIVI 
YS  ORDINE  AL  SOGGETTO. 


Alcune  fra  le  avvertenze,  contenute  in  questo  capitolo,  par^ 
ranno  forse  a  prima  fronte  poco  connesse  col  principale  argo- 
mento. Ma  io  porto  opinione  che  non  si  possa  beo  conoscere  un 
It-ma  scientifico,  senza  ventilarlo  e  squadrarlo  da  ogni  lato,  e  che 
l'uso  contrario  renda  il  sapere  superficiale  :  conciossiachè  la  pro- 
londitù  e  l'estensione  sono  inseparabili  nell'acquisto  delle  dottri- 
ne. Oltre  che  mi  affido  che  le  seguenti  considerazioni,  non  aliene 
per  loro  slesse  dallo  scopo  delTopera,  saranno  stimate  opportu- 
ne ai  tempi  che  corrono. 

Lo  spirito  speculativo  nei  moderni  è  più  debole,  che  negli 
antichi.  Se  si  paragona  la  filosofia  moderna  a  quella  dei  floridi 
tempi  della  Grecia  e  dell'  India  si  può  trovare  dal  canto  nostro 
maggior  verità  di  dottrina,  (il  che  però  non  accade  al  più  gran 
numero  dei  nostri  pensatori,)  e  maggior  rigore;  di  iuialisi,  aia  non 
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giA  maggiore  o  pari  virtù  sintelic.i,  p  maj^isferio  cooteniplalivo, 
r  elle  quali  doli  mnsisle  principalmenle    l'ingegno    filosofico.  Noi 
rnperisnio  gli  antichi  nella    cognizione  del  vero,  per  essere,  non 
già  miglici i  filosofi,  ma  cristiani;  conciossiachè  la  Delizia  riflessa 
dell'Idea,  su  cui  lavora  la  scienza,  è  infusa  o  insegnala  per  mezzo 
della  parola.  Né  il  metodo  analitico  è  proprio  delle    scienze  ra- 
zionali, ma  si  di  quelle,  che  si  fondano  nella  osservazione  e  nel- 
la esperienza;  rispetto  alle  quali  avanziamo  dnwero  raotichilà, 
almeno  per  molle  parli.  Che  se  1'  analisi    serve  talvolta  anche  al 
filosofo,  l'oso  ch'egli  ne  fa  è  secondario,  o  non   riguarda  i  rami 
più  impnrlanli  df-l  sapere.  Senza  che,  tutte  le  potenze  dell'animo 
umano  essendo  collegale  insieme,  e  aiutandosi  a  vicenda,  è  inve- 
risimile  il  supporre  che  l'energia  contemplaliva   possa  venir  meno 
senza  che  le  allre  facoltà  a  proporzione  se  ne  risentano.    Potrei 
provare,  se  fosse  d'uopo,  che  anco  le  abilità  più  diverse  ed  op- 
poste s'intrecciano  scambievolmente,  e  che,  per  esempio,  la  peri- 
zia dell'analizzare  ha  d'uopo  della    capacità  deduttiva;  lantochè 
il  difello  di  virlù  sintetica  dee  nuocere  all'analisi.  II  che  distrug- 
gerebbe la  precellen/a  analitica  dei  moderni,  se  questa  non  si  fon- 
dnsse  tanto  sull'ingegno,  quanto  sugli  strumenti  scientifici  atti  ad 
avvalorarlo;  i  quali  sono  un  privilesiio  dell'età  moderna,  più  per 
pffello  delle  circostanze  esteriori,  e  per  le  influenze  dei  Cristiane- 
simo, che   per    altro  ;    giacché    noi  ci   vantaggiamo  dagli    antichi 
solo  per  essere  venuti  dopo,  e  possedere  una  religione,  che  pre- 
scrive ed  aiuta  mirabilmente  il  dominio  dello  spirito    sulla  natu- 
ra. Lasciando  però  questo  da  parte,  dico  che  la  nostra  inferiori-  • 
là  speculativa  arguisce  qualche    altro   difello  più    riposto  ed  in- 
trinseco, e  perciò  degno  che  si  consideri  allenlameute. 

E  certo  noi  non  possiamo  vantarci  di  pareggiare  o  superare 
j  popoli  culti  dell'antichità,  né  anche  per  ciò  che  spetta  alle  qua- 
lità morali  ;  vo":Iio  dire,  alla   {grandezza  dell'animo,  al  fervore  dei 
senlinienli,  alla  costanza  nelle  opinioni  e  nelle  azioni,  alla  magna- 
nimiià  dei  pensieri  e  delle  opere,  e  insomma  a  tutte  le  virtù,  cl«« 
«Pparleiigono  alla  vita   civile  (22).  Nella  quale  è  d'uopo    disrin- 
guere,  come  nella  cognizione  ideale,  1'  opera    degli  uomini  daf  li 
^'fletti  delle  instituzioni  :  e  nelle  instituzioni  stesse  si  vogliono  di- 
scernere  i  trovati  umani  dai    suggerimenti  delia    religione.  Nellf 
attinenze  religiose  la  civiltà  nostra  è  smisuratamente  superiore  a 
quella  de'popoli  pagani,  più  disciplinati,  e  l'avanza,  quanto   l'E- 
vangelio sovrasta  al  gentilesimo.  E  siccome  la  religione,  suprema 
dominatrice,  esercita  i  suoi  salutiferi  influssi  su  tutte  le  parti  del- 
l'uomo e  del  mondo  sociale,  non  v'ha  alcun  ramo  della  nostra  col- 
tura, in  cui  il   Crislianesimo  non  si*i  in  qualche  modo  penetrato, 
e  non  abbia   prodotti   miglioramenti   notabili.   Ma  per  quanto  l'ele- 
nienlo  religioso  spazi   largamente,  e  sia  operativo,   ellicace,  esso 
non  è  unico  ;  e  trova  a  lato  suo  la   natura  dell'uomo,  che  arreu- 
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dendosi  o  ripn^'nnndo  alia  snn  azione,  ne  avvalora  o  ne  scema  i 
heiiefioi  effcUi.  La  civiltà,  essendo  il  risultato  misto  di  questo  dop- 
pio principio,  può  nel  tempo  medesimo  dar  luogo  alle  qualità  più 
diverse,  ed  essere  buona  e   rea,   forte  e  debole,    fiorente  e  decli- 
nante, in  via  di  perfezionamento  e   degenere,  secondochè  le  cose 
in  cui  versa,  si  riferiscono  all'  una  o  all'  altra  di  quelle  due  ca- 
gioni. La  qijfìi  distinzione  è  importantissima  ;  e  chi  non  separa  ac- 
curatrTnieiite  gli  elementi  naturali  dagli  elementi  cristiani,  si  espo- 
ne al  pericolo  di  adulare  il  secolo,  o  di  calunniare  la    religione, 
"^ero  è  che  alcnni  filosofi,  come  il  Wachiavelli  (a)  e  il  Rousseau  (^), 
recarono  alla  religione   stessa  molti  difelli  della  civiltà   moderna; 
scambiando  i  difelti  coi  pretti,  o   la  religione  colia  superstizione: 
paradosso  enorme,  che  al  di  d'oggi  non  ha  più  d'uopo  di  essere 
combattuto. 

La  dote,  che  contrassegna  specialmente  l'uomo  moderno,  con- 
trapposto air  uomo    antico,  se  si  discorre  solamente  delle  condi- 
zioni naturali  quando  vogliasi  esprimere  con  uu  solo  vocabolo,  è 
In  frivolezza.  La    quale  si  estende    più  o  meno    ai  costumi,    alle 
scienze,  alle  lettere,  alla   politica,  alle  opinioni,  alle    credenze,   e 
abbraccia,  infetta,  corrompe  ogni   membro  del   pensiero  e  dell'a- 
zione umana.  Gli  antichi  nei  tempi  del  loro  fiore,  couìe  per  esem- 
pio nel  colmo  della  civiltà   ifalogreca,   hanno  rispetto  ai  moderni 
Ja  medesima  proporzione,   che  ha   gt-neralmente  l'età  virile  verso 
liì  fanciullezza.  Gli  uomini  di  Livio  e  di   Piufarro  sono  a  raggua- 
glio nostro  più  che  mortali,  o  noi  siamo  rispetto  a  loro  meno  che 
nomini.  Parlo  del!;»   lorza  dell'  animo,  del  vigore,  della  saldezza, 
della  costanza,  della  tenacità,    deirardire,  e  di  tulle    quelle    doli, 
che  sono  applicabili  alla  virtù,  come  al   vizio  ;  giacché  anche  nel 
vizio    e    nel  delitto  gli  antichi  recavano  una  grandezza  ignota   ai 
tempi   che  seguirono.  Dicesi  da   taluni  che  questa   è  una  illusione 
poetica,  e   che  la  superiorità  degli  antichi  proviene  dal  prestigio 
che  l'immaginazione  dà  alle  cose  lontane,  e  dell'arte    eloquente 
degli  scrittori,  11  che   è  falso,  perchè  i  falli  parlano:  qui  non  si 
tratta   di  stile,  di  eloquenza,  di  retlorici  colori  :  si   traila  di  sto- 
ria; giacche  i  falli   greci  e  romani,  raccontali  alla  semplice  e  alla 
rozza  quando  si   voglia,  sono  sen)pre  maravigiiosi.    Salan)ina,  le 
Termopili,  Sparta,   Lenirà,   Omero,  Pitagora,  Socrate,  Epaminou- 
d.),  Timoleone,   Camillo,   Scipione,    Fabrizio,  Caloue,  il  senato  ro- 
Uìano,   le  leggi  e  i  giureconsulti  romani,  i  ludi  e  le  scene,  le  let- 
tere e  le  arti  di  quei  tempi,    soie   perlelte,   perché  alla  forza  ac- 
coppi.iuo  semplicità  e  gentilezza,    sono   portenti  unici  al  mondo.  I 
quali  hanno   un  tale  allratlivo,   che    senza  il  Cristianesimo,  e  i  be- 
ni incomparabili  di  cui  ci  ha  arricchiti,  anche  in  ordine  alla  vita 

(a)  Disc,  li,  -2. 
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)[)resen!e,   chi  ha  petto  d'uomo,  e  qualche  generosità  di  spiriti,  sn- 
rebbe  teolato  di  querelarsi  colla  Providenza,    che  lo  abbia    fatto 
iiasrere  fra  le  ^rellczze  e  nel  fango  dell'età    moderna.  Anche  le 
allrf  parti  deiranlìcbità,  e  le  cose  del  medio  evo,  son  rimote  d» 
luoghi  e  di  tempi,  e  hanno  un  alleltativo  poetico,  se  vengono  ab- 
^ellite  dai    narratori  ;    ma  non  si    accostano    di  gran    lunga  alla 
greca  e  romana  eccellenza.  Il  medio  evo  è  mirabile  pel  suo  ge- 
nio cristiano  ;  e  i  popoli  d'allora,  in  quanto  si  mostrano  animali 
dallo  idee    calloliche,  sovrastano    senza  dubbio  alla   gentililà   più 
colla.  Ma,  tranne   ciò  che  deriva   effettualmente  dalla  religione,  io 
non  so  (he  si  debba  ammirare  nei  loro  annali  ;  e  i  moderni  encomia- 
tori dei  feudi,  dei  cavalieri,  deirarcbitetlura  gotica  e  delle  crociale, 
mi   paiono  poco   ragiorie\oli,  e  molto  ii)crescio>i.  Gli  eroi  cavallere- 
schi, e  tutti  quei   guerrieri  senza   pania  o  dal  cuor  di  liooe,  colle 
loro  malte  imprese  e  coi  loro  amoreggiamenli,  mi  sembrano  molto 
simili  a  quelli  del  Boiardo  e  deirAriosto  ;  e  sono  inclinalo  a  crede- 
re che  il  Cervantes,  ritraendoli  con  vena   impareggiabile*   tenga  so- 
vente dello  storico  filosofo,  non  meno  che  del  poeta  satirico.  Ci  può 
essere  io  quei  forti  muscoli  e  in  quella  generosità  spensierata  alcun 
che  dì  lodevole;  ma  certo  ci  manca  la  ragione  e  la   semplicità;  e 
con  esse  la  vera  grandezza:  il  coraggio  è  reso  ridicolo  dal  difetto  di 
condegno  scopo,  dallo  sforzo,  dalla  pompa,  dall'ostentazione:  non 
ci   trovo  la   sapienza,  la  naturalezza,   il   vero  valore,  e  quel   fu- 
rore assennalo  e  tranquillo  di  Temistocle,  di  Epaminonda  e  di  Sci- 
pione. Tantoché  coloro  che  rinnovano  ai  di  nostri  le  tragicommedie 
dell'  arte  cavalleresca,  e  credono  di  giovare   per  tal  modo  alla  ci- 
villè  del  secolo  ,  riescono  solamente  a  far  ridere  di  sé  (25).  Se 
volete  in  effetto  beneficarla  ,  e  vi  dà  1'  animo  di  mutare  i  costu- 
mi, (  il  che  non  è  veramente  una  ciancia  )  lasciate  là  i  romanzi, 
le  cronache,  e  volgetevi  alle  storie  :  aggiungete  la  perfezione  so- 
^rumana  dell'Evangelio  agli  antichi  spiriti  di  Alene  e  di  Sparta, 
di  Sannio  e  di  Roma  :  accozzate  e  conlcmperate  insieme   Platone 
e  Dante,  Bruto  e  Michelangelo  ,  Catone  e  Ildebrando  ,  Licurgo  e 
Carlo  Borromeo  :  componete  insieme  questi  elementi,  che  ci  ma- 
ravigliamo di  trovar  divisi   nella  storia,  tanto  gli  uni ,  ad  essere 
perfetti,  abbisognan  degli  altri  :  fatene  uscire  una  civiltà  nuova, 
più  eccellente  e  squisita  delle  passate;  la  quale  vorrebbe  essere 
il  supremo  intento  del   secolo  ,  e  in  ispecie  degl'  Italiani ,  al  cui 
genio  maschio  e  severo  non  debbono  andare  a  sangue  le  puerili 
esorbitanze  ,  le  affettazioni  e  le  caricature  oltramontane.  Ciò  che 
non  è  antico    e  non  è  cristiano  ,  non  è  semplice  ;    e    fuori   della 
semplicità,  non  vi  ha  vera  grandezza.  Ma  per  tornare  ai  caratteri 
singolari  e  incomparabili  della  buona  aolichità   romana  e  greca, 
io  non  posso  indurrai  a  credere  che  la  loro  sublimità  sia  un  ef- 
fetto dell'immaginazione:   la  favola  in  questo  caso  sarebbe  ma 3'- 
gior  miracolo  che  l'isloiia  {2'i). 
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La  frivolezza  è  un  difcHo  ,  che  guasta  tutte  le  fncoltà   del 
1'  uomo,  e  le  renile  ioelte  a  produrre  efTelti  sodi  e  durevoli,  ma 
si  radicn   principalmente  in  una  di  esse,  cioè  nel  volere.  Una  vo- 
lontà  fiacca  e  dei)ole  è  di  necessilà  incostante,  come  quella,  che 
non  può  signoreggiare  la  vicenda  tumultuosa  delle  impressioni  e 
degli  affetti,  e  si  lascia  volgere  leggermente  agl'impeti  loro.  L'in- 
costanza  dell'animo  nuoce  alle  altre  potenze  coli'  impedirne  l'ap- 
plicazione tenace  e   diuturna  ai  loro  rispettivi   oggetti ,  e   rende 
nulli  o  mediocri  i  frutti  che  ne  provengono.  Conciossiachè  la  vita 
dell'  uomo  essendo  successiva  ,  e  la  natura  perfettibile  ,  ogni  sua 
virtù  suol  essere  un    portato  del  tempo;  né  può  ottenersi  allri- 
iiienli,  che  per  via  di  atti  replicati,  i  quali  formano  1'  abito   me- 
diante la  lunghezza  e  l'intensità   dell'applicazione  a  un   melesi- 
mo  oggetto.  Questa  forte  e  indefessa  applicazione  richiede  un  uomo 
longanime  e  costante  ;  e  la  longanimità,  cioè  la  stabilità  dell'ani- 
ino  nell'indirizzo  delle  sue  forze,   è    Topposito    della   frivolezzi. 
Egli  è  adunque  manifesto  che  la  leggerezza  degli  animi  e  delie: 
menti  propria  della  età  moderna,  procede  dall'indebolimento  del- 
l'arbitro, il  quale  essendo  la  slessa  attività  radicale  e  sostanziale 
del  nostro  animo,  dee  necessariamente  influire  nelle  altre  poten- 
ze. La  sua  efficacia  si  dimostra  specialmente  nelle  facoltà  morali, 
donde  dipendono  la  virtù  privata  la  virtù  civile  ,  la  fede  religio- 
sa, la  fortezza  ne'  cimenti  e  nei  pericoli ,   la  pazienza  nei  dolori, 
la  magnanimitjì  negl'  iufortunii,  la  fermezza  nelle  risoluzioni,  la 
dignità  di  tutta  la  vita.  Perciò,  se  queste  doli  sono  oggidì  tanto 
rare  quanto  maravigliose,  e  se  il  nostro  secolo  difetta  di  ciò  che 
chiamasi  carattere  morale,  e  non  ignora  affatto  la  propria  penu- 
ria, ciascun  vede,  qnal  sìa  la  cagione  di  essa.  Il  carattere  morale 
vuole  una  vob'Dià  robusta  e  imperiante,  non  molle,  non  infingar- 
da, non  arrendevole  ai  capricci  del  senso  ,  della    fantasia  ,    (ielle 
passioni.    Un    uomo  dotato  di  mente  viva  ,  ma  debole  ,  è  capace 
d'impeti  subiti,  atti  a  prodiir  qualche  efl'etto  ;  se  non  che,  l'im- 
peto non  dura,  e  gli  effetti  svaniscono,  perchè  la  sola  tenace  in- 
sistenza dell'animo  in  un  oggetto  determinato  può  partorire  opere 
durevoli.  I  Francesi  hanno  certamente  molti  e  vari  prezi,  che  io 
non  istarò  a  ripetere,  perchè  tutti  li  sanno  ,  e    i    lor    possessori 
hanno  cura  di  ricordarceli  a  ogni  poco.  La  dote,  che  loro  man- 
ca, è  la  longanimità;  ed  è  forse  bene  che  Don  l'abbiano,  per  la 
libertà  degli  altri  popoli  ;  perchè  se  i  Francesi  agli  altri  vantag- 
gi di  natura  e  di  fortuna  accoppiassero  la  tenacità  inglese  e  spa- 
gouola  0  romana,    l'indipendenza    di    Europa  fora    ila  da  grau 
tempo,  e  Parigi  sarebbe  forse  al  di  d'  oggi  la  capitale  del  mon- 
do. Ma  r  Ariosto  avea  ragione  di  avvertire  che  il  giglio  non  po- 
teva allignare  in  Italia;  ed  io    aggiungo    che  la  Francia  non  hi 
mai  serbato  lungamente  le  sue  conquiste  e  le  sue  colonie  in  nes- 
sun luogOj  e  che  si  può  applicare  alla  sua  potenza  politica  quel 
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che  gli  antichi  dicevano  del  suo  valor  luilitnre,  e  ciò  che  ii  Se- 
gretario fiorentino  ripeteva  dei  Francesi  suoi  coetanei  {a).  E  que- 
sta è  la  principal  cagione,  per  cui  la  monarchia  civile  sarà  sem- 
pre necessaria  in  Francia  ;  perchè  quando  i  ciltadini  sono  insta- 
bili, ci  vuole  di  necessità  un  braccio  regio,  che  supplisca  alla  de- 
bolezza delle  volontà  particolari.  La  levita  francese  è  passata  io 
proverbio,  e  s'egli  è  poco  filosofico  il  rallegrarsi  dei  difelli  delle 
altre  nazioni,  noi  possiamo  tuttavia  consolarci  di  quelli  dei  no- 
stri vicini;  perchè,  lo  ripeto;  se  avessero  più  del  virile  e  del 
saldo,  1'  Europa  sarebbe  schiava  delle  loro  armi,  come  lo  è  della 
loro  lingua  e  delle  loro  opinioni.  Ben  mi  duole  che  io  vece  d'i- 
mitare i  Francesi  nelle  buone  ed  egregie  loro  parti,  gli  altri  po- 
poli si  studino  di  emularli  in  questa  leggerezza.  Emulazione,  che 
certo  è  facile  ma  pestifera  ;  imperocché,  se  le  frivole  abitudini  so- 
no oggidì  più  0  meno  la  pecca  di  tutte  le  nazioni  civili ,  ciò  si 
dee  attribuire  in  parte  all'influsso  morale  della  Francia. 

La  cognizione  dipende  dal  volere,  e  l'atto  cogitativo  e  un'ap- 
plicazione particolare  dell'  attività  .dello  spirilo.  La  quale  attività 
intima  e  semplicissima,  che  rampolla  dell'  unità  sostanziale  dell'a- 
nimo, e  con  un  atto  primo  raggia  intorno  a  sé  le  moltiplici  potenze 
donde  nascono  le  varie  modificazioni  di  esso  animo,  diventa  li- 
bera in  un  atto  secondo,  quando  accompagnandosi  al  pensiero  già 
procreato,  elegge  fra  le  rappresentazioni  esteriori  quelle  che  più 
le  garbano,  e  si  af/issa  in  esse,  o  per  meglio  conoscerle,  o  per 
modificarle,  ed  esercitare  le  sue  facoltà  nel  giro  della  vita  este- 
riore. Per  tal  modo  l'attività  sostanziale  dello  spirito,  generativa 
de'  suoi  poteri,  diventa  arbitrio,  collegandosi  colla  cognizione  ;  e 
quindi  riflettendosi  nella  cognizione  slessa,  la  rinforza,  l'accresce, 
la  perfeziona  ,  le  dà  la  forma  esquisita  e  matura  di  scienza.  La 
scienza  è  adunque  la  perfetta  cognizione  delle  cose,  acquistata  , 
mediante  l'applicazione  continua  dell'arbitrio  agli  oggetti  cono- 
scibili- la  quale,  chiamandosi  poi  attenzione,  riflessione,  o  con- 
templazione, secondochè  1'  oggetto  in  cui  si  esercita  è  fuori,  den- 
tro, 0  sopra  del  nostro  spirito,  partorisce  il  giudizio,  il  raziocinio 
e  tutte  le  operazioni  logicali,  che  sono  le  varie  fogge  ,  con  cui 
la  facoltà  volitiva  si  esercita  sulle  apprensioni  dell'  intelletto,  l 
psicologi  hanno  già  avvertilo  e  analizzato  questo  intervento  del 
volere  nella  cognizione  ;  ma  ciò  che  importa  qui  il  notare  si  e 
che  la  perfezione  del  risultalo,  cioè  l' incremento  della  cognizio- 
ne da  ottenersi  coli' indirizzo  speciale  dell'  arbitrio,  è  sempre  pro- 
porzionato alla  forza,  lunghezza  e  intensità  di  questo  indirizzo  , 
che  è  quanto  dire  dell' alleuzione  e  delle  altre  operazioni  suoi- 
mentovate.  E  siccome  l'invenzione,  che  e  la  cima  dell' iiigegu» 
scientifico,  consiste  uell'  aumento    della   conoscenza  ottenibile  pel 

(a)  Disc.  HI,  36, 
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«letto  modo,  ne  segue  che  la  vlriù  inventiva  e  creativa  dipende, 
almeno  in  parte,  dal  vig^ore  delia  volontà,  e  che  tanto  mi?;»ìori 
sono  i  suoi  acquisti ,  quanto  è  più  efficace  e  costante  il  concorso 
dell'  arbitrio.  Non  è  dunque  meraviglia  ,  se  la  leggerezza  degli 
animi  ,  e  l' imbecillità  dei  voleri  ,  che  mettono  in  fondo  la  vita 
morale  deli'  nomo,  e  la  spogliano  di  ogni  grandezza,  partorisca- 
no simili  efTelti  nella  vita  contemplativa,  e  siano  non  meno  fune-' 
ste  alle  nobili  discipline,  che  agli  atti  virtuosi  e  alle  magnanime 
imprese.  Perciò  la  storia  ci  mostra  la  declinazione  morale  e  po- 
litica degli  stati  accompagnata,  o  di  corto  seguita,  dallo  scadere 
delle  scienze  e  delle  lettere.  Tanto  è  vero  che  la  volontà  si  ricerca, 
non  meno  dell'ingegno,  a  far  gli  uomini  grandi  e  i  popoli  fa- 
mosi. Anzi  l'ingegno  non  è  altro  in  gran  parte,  che  la  volontà 
.slessa,  e  riesce  tale  in  effetto,  quale  ciascuno  sei  forma.  Impe- 
rocché, s'  egli  è  vero,  come  è  verissimo,  che  la  natura  porge  di- 
verse e  ineguali  attitudini  ai  vari  intelletti,  li  diversifica  così  di 
crrado,  come  d' indole  conoscitiva  ;  non  è  meno  indubitato  che  le 
forze  dell'ingegno  dipendono  grandemente  dall'uso  che  se  ne  fa, 
e  dall'indirizzo  che  loro  è  dato.  Mediante  un  assiduo  e  tenace  e- 
sercizio  e  un  buon  metodo,  un  ingegno  infimo  può  divenir  suffi- 
ciente, un  ingegno  mezzano  può  farsi  sommo.  Né  credo  che  N 
natura,  bencliò  faccia  gl'intelletti  ineguali,  crei  un  ingegno  som- 
n)o,  ma  penso  che  quelli,  i  quali  vengono  onorati  con  questo  no- 
me, siano  per  molti  rispetti  fattura  dell'  arte  ;  tantoché  ,  se  si 
fossero  neglelii,  e  non  avessero  aggiunta  ai  privilegi  naturali  una 
volontà  indomabile,  non  sarebbero  divenuti  eccellenti.  E  vera- 
mente, per  quanto  io  mi  sappia  ,  la  storia  non  ci  porge  alcun 
«■sempio  di  uomo  grande  in  qualche  genere  ,  nel  quale  ai  pregi 
dell'  intelletto  non  si  accoppiasse  una  volontà  fortissima.  Dovechè 
iiir  incontro  si  fa  menzione  di  parecchi,  che  vissuti  per  qualche 
f'-mpo  in  concetto  di  uomini  mediocri  agli  altri,  e  forse  anco  a 
^e  slessi,  pervennero  in  sognilo  ,  volendo  e  faticando  ,  alla  cima 
<;ella  perfezione.  Insomma  si  vede  che  la  natura  improvvisa  bene 
spesso  una  capacità  mezzana,  ma  non  mai  un  valore  straordina- 
rio. Se  gli  uomini  si  persuadessero  bene  di  questa  verità,  polreb- 
ì  ero  far  miracoli.  Le  vocazioni  morali  e  intellettuali  sono  così 
diverse,  che  io  porto  opinione,  non  esservi  alcuno,  se  già  non  è 
uflallo  scemo,  che  non  abbia  sortito  da  natura  qualche  speciale 
.ibilità,  e  non  sia  in  grado,  conoscendola  con  ardore  e  costanza, 
>iì  riuscir  buono,  anzi  ottimo,  nell'esercizio  di  essa.  Non  è  mica  il 
naturale  ingegno,  ma  l'attività,  la  pazienza,  la  fermezza,  l'osti- 
nazione dell'animo  a  superare  gli  ostacoli,  a  indirizzare  costante- 
mente verso  un  solo  oggetto  lo  loro  fatiche,  che  manca  a!  comu- 
ne degli  uomini.  L'esperienza  ci  attesta,  quanto  l'esercizio  accre- 
f'Ciì  ia  lorza  della  memoria,  e  quanto  avvalori  le  disposizioni  ri- 
chieste alle  opere  meccaniche.  L'esercizio    crea  pine  la  virtù,  e 


DELL.\  FILOSOFIA  105 

non  solo  la  viriti  ordioarìa,  ma  eziandio  la  virtù  eroica.  Or  chi 
vorrà  credere  die  l'inlelletlo  non  soggiaccia  alle  stesse  condizio- 
ni, e  che  la  volontà  non  possa  far  prodigi,  eziandio  in  questa 
parte  ?  Se  B:icono  diceva  che  1'  uomo  tanto  può,  q'ianto  sa,  si  può 
aggiungere,  non  meno  ragionevolmente,  ch'egli  tanto  sa,  quanto 
vuole.  La  volonlA,  potenza  creativa,  che  ci  assomiglia  al  supremo 
Fattore,  e  principio  di  morale  eccellenza,  conferisce  all'  uomo  il 
principato  della  natura,  e  gli  porge  i  mezzi  di  conoscerla  e  trasfor- 
marla, onde  stabilire  il  suo  proprio  imperio.  Isacco  Newton  interro- 
galo, come  avesse  fatto  a  scoprire  il  sistema  del  mondo,  rispose  : 
pensandoci  assiduamente.  Certo  non  si  richiedeva  un  ingegno  meno 
stupendo,  che  quello  di  un  lant'umo,  alla  mirabile  scoperta  ;  ma  si 
può  affermare  con  rgual  sicurezza  che  anche  il  Newton  sarebbe  ve- 
nuto meno  nel  difficile  aringo,  se  un  ardore  incredibile  e  studi  for- 
tissimi non  sì  fossero  aggiunti  alla  grandezza  dell'ingegno. 

Questo  zelo  ardentissimo  e  questa  alacrità  di  studi  diventano 
di  giorno  in  giorno  più  rari  nella  repubblica  deìle  lettere.  Niuna  e- 
là  fu  cosi  corriva,  impaziente  come  la  nostra,  e  l' impazienza  è  ne- 
mica mortale  del  sapere.  Si  desiderano  le  coguizioni,  parie  per  am- 
bizione e  per  amor  del  guadagno,  che  se  ne  può  conseguire,  parte 
ancora  per  qtitl  desiderio  del  vero,  che  Iddio  c'infuse  nell'animo  ; 
ma  non  si  vuol  faticare  per  acquistarle.  Quasi  che  l'uomo  possa  ren- 
dersi perfetto  in  qualsivoglia  genere,  per  vìa  di  ozio  e  di  trastullo; 
e  godersi  su  questa  terra,  sciolto  dal  tempo,  i  privilegi  dell'eterni- 
tà. Iddio  solo  con  un  semplice  intuito  abbraccia  l'universo  :  l'  uomo 
non  conosce  appieno,  se  non  per  via  del  discorso,  il  quale  è  succes- 
sivo e  bisognoso  di  acconcia  disciplina.  Sia  ch'egli  voglia  apprende- 
re il  vero,  0  effigiare  o  comunque  esprimere  il  bello,  o  effettuare  il 
bene,  egli  può  solo  toccar  la  meta  coll'aiuto  del  tempo.  Ma  il  secol 
nostro  non  è  capace  di  una  massima  così  triviale,  e  stima  che  uno 
possa  diventare  artefice,  poeta,  scrittore,  filosofo  eccellente,  in  uu 
batter  d'occhio,  senza  pensarvi,  o  con  pochissima  fatica  ;  tantoché 
potrebbe  chiamarsi  il  secolo  degl'improvvisatori.  Ma  se  il  voler  im- 
provvisare in  versi,  quando  non  si  pigli  per  un  semplice  scherzo,  é 
follia,  non  è  meno  assurdo  il  volere  improvvisare  in  prosa  e  nelle 
dottrine,  chi  aspiri  a  far  effetti  durevoli,  e  produrre  opere  non  peri- 
ture Gli  antichi  non  improvvisavano  in  nessun  genere,  se  non  co- 
stretti dalla  necessità  :  e  quando  si  fossero  governali  altrimenti,  non 
sarebbero  immortali,  e  se  ne  avrebbe  oggi  (pielia  notizia,  che  i  po- 
steri avranno  di  noi.  Il  che  non  era  senza  ragione  grande  j  perchè 
l'esperienza  dimostra  che  il  vero  nei  concelli,  e  il  bello  nelle  forme, 
non  si  lasciano  cogliere  a  prima  vista  j  e  chiunque  abbia  qualche  e- 
sercizio  di  bene  scrivere  può  avere  avverlito  che  i  modi  più  proprii, 
più  semplici,  più  naturali,  e  però  più  belli  e  più  efficaci,  non  sono 
per  ordinario  i  più  pronti  ad  affacciarsi,  nò  si  trovano  bene  spesso, 
bCDza  studio  e  fatica.  Ma  oggi  si  giudica  diversailicule,  eziandio  uel- 
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1<^  pnill  più  serie  e  più  imporlaoti  della  vita  civile.  Le  faccende  po- 
lilichc  e  i  (leslitii  dei  popoli  si  Iraltano  Alla  iiufìensala  :  ogni  parla- 
nieulo  di  Europa  ha  per  Io  meno  una  dozzina  di  Domosleoi  e  di  Ci- 
ceroni, che  colie  loro  dicerie  incantano  il  mondo.  Vero  è  che  la  con- 
rione di  ieri,  che  avrà  messo  a  remore  liilti  i  giornalisli,  e  s^ir;! 
levala  a  cielo,  come  un  miracolo  di  facondia,  non  verrà  più  Iella 
dopo  qualche  giorno,  né  ricordata  da  nessuno.  E  non  solo  gli  o- 
ralcri  improvvisano  al  di  d'oggi,  che  sarebbe  meno  incomporln, 
bile,  ma  eziandio  gli  scrittori  nelle  cose  che  più  importano.  La 
maggior  parte  dei  libri,  che  si  stampano  alla  giornata,  soi»o  e- 
slemporanei  ;  e  come  altri  disse  argutamente,  ci  vuole  a  leggerli 
j'iù  tempo,  che  gli  autori  non  ne  abbiano  speso  a  dettarli,  il  che 
sarebbe  ragionevole,  se  la  vera  perizia  del  pensare  e  dello  scri- 
vere potesse  nascere  da  quel  facile  e  pronto  accorgimento,  che 
«licesi  spirilo,  il  cui  pregio  consiste  appunto  nella  subitezza,  ed 
«  sclude  per  natura  ogni  meditazione.  Al  presente  si  fa  gran  caso 
•li  questa  qualità,  foise  perchè  la  Francia,  signora  della  moda, 
i:e  possiede  una  gran  dovizia  ;  ma  non  si  avverte,  che  se  gli  uo- 
mini spiritosi  dilettano  nella  conversazione,  non  v'ha  forse  un  più 
;,'ran  nemico  dei  retto  senso  e  del  vero  ingegno^  che  lo  spiritq. 
Quanto  più  la  forza  morale  e  l'energia  del  pensiero  sono 
rare  ai  di  nostri,  tanto  più  meritano  la  considerazione  del  filoso- 
fo qne'pochi  esempi,  che  lalvolla  ne  occorrono.  L'Italia  può  glo- 
riarsi di  aver  prodotto  negli  ultimi  tempi  ì  due  uomini  più  pode- 
rosi, che  da  un  secolo  io  qua  abbia  veduto  il  mondo  ;  il  che  pro- 
va che  qualche  favilla  di  vita  alberga  ancora  nel  sangue  de'suoi 
tigli.  L'antichità  stessa,  così  ferace  di  uomini  forti,  non  ha  gene- 
roto  virtù  più  maschia  ,  tempra  più  ferrea  né  più  formidabile, 
che  quella  di  Napoleone  (2-")  e  di  Vittorio  Alfieri.  Amendue  som- 
ini,  e  snìisuratamenle  superiori  alla  turba  dei  loro  coetanei  ;  e 
benché  d'indole,  di  vita  e  di  fortuna  diflTerenlissimi,  in  ciò  somi- 
glianti, che  un  tenacissimo  e  indomito  volere  fu  la  causa  princi- 
pale della  loro  grandezza.  Certo  si  può  dire  che  una  sagacità 
grandissima  nel  penelrore  i  cuori  degli  uomini,  una  somma  po- 
rizia  nell'arie  della  guerra,  una  vastità  di  mente  abile  a  com- 
jìrenderc  con  precisione  e  chiarezza,  a  condurre  con  senno  e  \i- 
gore  una  moltitudine  d'imprese  e  di  negozi  dispat  atissimi,  un'air 
litudii.e  rara  d'ingegno  a  concepire  il  nuovo  e  lo  straordinario, 
senza  scostarsi  dui  possibile  e  dal  vero,  non  sarebbero  state  con- 
dizioni bastevoli  alla  fortuna  maravigliosa  del  primo,  se  non  ci 
si  fos6e  aggiunto  un  animo  tenacissimo,  e  una  risoluzione  insu- 
perabile. Se  negli  uomini  rari  v'ha  una  qualità  iopremioente,  a 
cui  si  diLba  principalmente  attribuire  la  loro  eccellenza,  noa  an- 
drebbe erralo  chi  afTermasse  che  il  mondo  fu  \inlo  più  ancor  d;il 
\ol(Te,  che  dell  braccio  di  ferro  e  dall'ingegno  di  Napoleone,  La 
sua  ij  tiojc  Miiiisilamcnie    ituliiina  lro\o  neila    Francia   uno  sliu- 
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menlo  docile  e  opportuno  a'  suoi  disepni  smisurali  ;  imppi*occl)(^ 
ì  Francesi,  che  vanno  a  salii  ed  a  bai?,!,  e  procedono  per  impelo, 
apprezzano  negli  altri  quella  tenacità  ch'essi  non  hanno,  e  pii»- 
si  ricerca  a  ben  governarli  ;  come  accade  che  gli  animi  vivi  od 
iDslabili  sono  agevolraenle  presi  e  sogs?io?:ali  da  quelli  di  più  fot- 
te natura.  Se  Napoleone  fosse  andato  innanzi  col  S(  nno  medesiiiì^» 
delle  sue  mosse,  egli  avrebbe  potuto  superare  i  nomi  più  illustri 
nel  vanlo  di  comandare  agli  uomini,  come  nei  piacere  e  nel  me- 
rito di  beneficarli.  Ma  la  felicità  gli  travolse  il  cervello;  e  lad- 
dove ne'suoi  priricipii  e^W  era  proceduto,  seconcto  il  fare  italiano. 
con  una  grande  audacia  congiunta  a  una  grande  prudenza,  doti 
egualnieolc  rirjiieste  a  far  cose  straordinarie  di  qualunque  genr- 
le  ;  nel  seguito,  e  sovrattutto  nella  fine,  accecalo  da'suoi  succes- 
si, volle  governarsi  con  modi  rotti  e  scomposti,  secondo  la  furia 
francese,  e  cadde  da  tanta  altezza  a  cui  s'era  condotto,  in  minor 
numero  di   mesi,  che  non  aveva  speso  anni  a  salirvi  (26). 

Napoleone  volse  ad  ambizione  que'doni,  che  il  ciclo  gli  av(>- 
va  largiti  a  salute  degli  uomini,  e  rovinò.  Perciò  la  sua  gloria  non 
è  pura,  0  per  dir  meglio  la  sua  rinomanza  non  sarà   vera  e  per- 
fetta gloria,  nella  incorrotta   posterità.  AH'  incontro  il   nome  del- 
l'Alfieri sarà  benedetto,  finché  vivranno  Italiani,  avendoli  arricchi- 
ti d'Ile  meravij(lie  del  suo  iosfcgno,  e  recato  loro,  per  quanto  uu 
privato  può  farlo,  que'heni,  di  cui  il  conquistatore  ci  rapi  le  ul- 
time reliquie,  invece  di  darceli,  come  poteva,  a  compimento,  est.i- 
bilirli   in  perpetuo  (27).  Nell'Alfieri,  se  la  mente  era   grandt^,  l'a- 
nimo era  ancor  più   vasto  e  potente,  e  creò,  si   può  dire  1'  inge- 
gno.  Volle  essere  poeta,  e  il  fu  ;    portento  unico.   Egli  stesso  ci 
apre  il  secreto  della  sua  eccellenza  con  quelle  ruvide  parole  :  rof- 
il,  sewpre  volì'i^  e  fortìssima7?ie7ite  volli.  Parole   memorabili,  d  - 
gne  di  essere  scolpite  nel  cuore  di   ogni   Italiano;     perchè,  con^*? 
valsero  a  mutare  un  giovane  scapestrato  in  un  poeta  sommo,  l>  • 
sterebbero  a  fare  di  una  nazione  serva  e  avvilita   un  grande  e    li- 
bero popolo.  Le   bellezze  e  i  difetti  delle    olfierane   tragedie  hanno 
del  pari  l'impronta   del   prineipio,  onde  nacquero.  Se  lu  non  sa- 
pessi che  r  Alfieri  fu,  per  così  dire,  un   poeta  di  volontà,  tei  di- 
rebbero la    concisione,  il  nervo  e  la   durezza  del    suo  verso;     !< 
semplicissima  orditura  della  favola  ;  la  miral)ile  concatenazione  del 
dialogo,  e  la   perfetta   unità  della    composizione  ;     la  scarsità    dei 
personaggi,  la   solitudine  della  scena,   la   mancanza  di  episodi  ;   la 
cupa  energia  dei  sentimenti  ;  la  terribilità  della  catastrofe;  la  fie- 
ra e  robusta  idealità  dei  caratteri  ;  la  crudezza  delle  tinte  e   dei 
contorni,   che  non  isfumano  né  tondeggiano,  e  mancano  di  chia- 
loscuro  ;   imsomuia  quel   fare  forte  e  risentilo,  che  spicca  in  lutto 
il  disejjno  e  nelle  mcnonie  sue   parli,   e  non   trova   nel   bene  e  nel 
male  alcun    modello,   come   non   può   j)romellersi  alcun    degno  imi- 
latore.   E    riiomo   in   \itlorio  rispondeva   al   poeta.   Fu   accusato   di 
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iraltaie  imperiosamente  quelle  slesse  persone,  che  amava  con  amo- 
re ardciit  ssimo  :  il  che  non  dee  far  meraviglia  ;  poiché  e^li  era 
avvezzo  a  tiranneggiar  sé  medesimo  e  il  suo  proprio  iogegno  con 
quegli  slmili  giuramenti,  uno  dei  quali  causò  la  perdila  irrepa- 
rabile di  due  tragedie  bibliche,  che  gli  bollivano  io  mente,  quan- 
do stese  il  Scìulle,  sublimissimo  de'suoi  poemi  {a):  Singolare  vo- 
loulàj  che  gli  faceva  imparare  il  greco  a'cinquanl'anni,  e  coman- 
dava a  bacchetta  fino  all'estro  poetico  1  Ma  se  queste  esorbitante 
nocquero  alla  vena  del  tragico^  furono  causa  di  molti  suoi  pre- 
gi, eziandio  come  scrittore,  e  gli  fruttarono  allori  ancor  più  glo- 
riosi, che  quelli  del  coturno  italiano. 

GÌ'  Italiani  erano  un  popolo  avvilito,  in  cui  le  abitudini  cor- 
tigiane e  schiavesche  aveano  rollo  ogni  nervo,  e  spenti  i  semi  della 
prisca  virtù.  L'Alfieri  ridestò  il  sentimento  della  dignità  civile:  in- 
segnò col  suo  esempio  a  vivere  e  morire  inconlaoaiQato  ;  cosa  rara, 
e  virlù  eroica  in  molli   tempi. 

"  Disdegnando  e  fremendo,  immacolata 

"    Trasse  la   vila  intera, 

"  E  morte  Io  campò  da!  veder  peggio.  ■>» 

Ma  il  decoro  civile  non  può  sussistere  veramente  senza  l'o- 
nor  nazionale;    e  (juesio  non  ha  luogo  in  un  popolo  ,  che  non  ò 
padrone  di  sé   slesso.  L'indipendenza    politica,  che  esclude  la  si- 
f!;noria  dei  governi  e  delle  armi  straniere,  presuppone  l'indipen- 
denza inlelletluale  e  morale,  e  vieta  di   servire  ai  barbari,  (ed  è 
barbaro  ogni  invasore,)  nella  lingua  ,  nei  costumi  ,  negli  errori  ^ 
nelle  opinioni.  L'Italia  è  da  gran  tempo  serva  d'Austria,  serva  dì 
Francia  ;  schiavitù  esterna  e  materiale  da  un  lato,  interna  e  spi- 
rituale dair  altro.  Ora  (jiieslo  secondo  servaggio  è  tanto  più  pe- 
siifero,  quanto   più   riposto,   più  intrinseco  e  difficile  a  sradicare. 
Importa   certamente  agi'  Italiani   di    sottrarre   il  collo    dal    giogo 
vi-^nnese  ;    ma   dee  loro   importare  non  meno  e  forse  più  ,   di   li- 
berar r  ingegno  dai  vergognosi   lacci   di  un    idioma    disarmonico 
e  imbelle,  di  costumi  leziosi  e  effemminati,  di  una  scienza  frivola 
o   falsa  ,  di  una  letteratura  posticcia  e  deforme  ,  di    una  politica 
puerile  e  ciarliera,  di  una  filosofia  empia,  od  ipocrita,  e  traente 
all'empietà.  E  quando  si  scotesse  solo   il   primo  giogo,  si  sarebbe 
(alto  poco,  perchè  invece  di  acquistar  libertà,  si  muterebbe  signo- 
ro. Quando  l'Alfieri  nacque,  le  coudizioni  d'Italia  eran  forse,  per 
questo  secondo  rispetto,  peggiori  eziandio  che  al  presente  ;  e  non 
è  dir  poco.  Pareva  che   tutta  la   penisola  fosse  divenuta  una  Gal- 
lia  cisalpina.  Religione,  o  piuttosto  irreligione,  favella,  versi,  pro- 
sa,  belle  arli,  filosofia,  politica,  modo  di  pensare  e  di  sentire,  di 

(a)  Ai.FiF.Ri.   /"Ita.  ('|>    -j.  ca(>.  9. 
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operare  e  di  scrìvere,  era  forestiero:  TltaTa  era  uno  sparliment) 
fr.nnccse  assai  prima  di  Napoleone  {a).  Le  armi  altrui,  e  In  co- 
dardi i  nostra,  suggellarono  poscia  l'indegna  servitù.  Perciò  quan- 
do l'Alfieri  osò  pensare,  osò  dire  aperlameiile,  e  tonare  colla  tor- 
r  b'ie  sVia  voce,  sotto  il  ferro  dei  conquistatori,  che  gV  Italiani 
per  sìto^  per  natura,  per  genio,  per  la  dignità  e  felicità  propria, 
per  la  ricordanza  delle  antiche  glorie  e  delle  antiche  sventure^ 
dovevano  esser  nemici^  anziché  ligi  e  sudditi,  ai  Francesi^  que- 
sto grido  ebbe  il  pregio  di  una  scoperta  ,  e  il  cornggio  di  un» 
protesta,  contro  l'insulto  dei  vincitori  e  l  ignavia  dei  vinti.  Ma 
l'Astigiano  con  quel!' istinto  penetrativo  dei  poeti  sommi,  qui  non 
ristette  :  vide  più  innanzi,  ebbe  virtù  di  salire  alle  fonti  del  ma- 
le, e  conobbe  che  gP  Italiani  erano  divenuti  una  generazione  ba- 
starda, per  aver  tralignalo  dai  loro  antichi  ,  conobbe  che  por 
uscire  di  tanto  lezzo,  dovevano  ritirarsi  verso  i  loro  principii,  e 
rinnovare  l'  età  di  Dante,  del  Petrarca,  del  Savonarola  ,  del  Ma- 
chiavelli, di  Michelangelo;  età  aurea,  che  venne  naeno  ,  quando 
periva  la  repubblica  di  Fìrenz  ',  seggio  delle  nostre  lettere  e  dol 
nostro  civile  splendore,  e  spirava  il  suo  gran  Segretario,  degno 
per  amore  di  patria,  d'  essere  chiamalo,  come  il  Ferrucci,  l'ulti- 
mo degl'Italiani.  Che  di  più  vero  e  di  più  doloroso  in  un  tem- 
po di  queste  memorande  sentenze?  Chi  può  oggi  negare  che  per 
molti  rispelli  il  medio  evo  d'  Italia  sia  l'età  moderna?  Ma  che  li- 
bertà e  forza  d*  ingegno  non  richiedevasi  per  pensare  e  parlare 
in  questo  modo,  quando  il  Cesarotti,  1' Algarolti,  il  Bettinelli,  il 
Roberti,  il  Galiani,  e  tanti  altri  di  questa  razza,  erano  colla  voce 
0  cogli  scritti  maestri  di  eloquio  e  di  senno  alla  penisola  ? 

L'  Alfieri,  come  poeta  illustre  e  amatore  di  libertà  ,  ha  dei 
compagni;  come  restituitore  del  genio  naziotiale  degV  Italiani , 
con  ebbe  competitori  ne  maestri.  Quesl'  onore  è  suo  privilegio  , 
e  gli  assegna  un  seggio  unico  fra  le  glorie  nostre.  Che  gì'  Ita- 
liani abbiano  un  genio  nazionale  loro  proprio,  pare  una  trivialità 
a  dire;  non  per  tanto  il  primo,  che  concepì  distintamente  questa 
formola,  non  poteva  essere  un  volgare  ingegno.  Le  verità  morali 
paiono  comuni ,  ovvie  ,  agevolissime  a  trovare,  come  prima  son 
concepite  ;  ma  l*  esperienza  ci  mostra  che  il  rinvenirle  e  trarle 
alla  luce,  sovraltutlo  quando  fa  d'uopo  contrastare  ai  tempi  e  al- 
l' opinione,  non  è  impresa  da  spiriti  volgari,  Qual  cosa  è  più  fa- 
cile, che  il  dire  agli  uomini  :  voi  siete  tralelli  ?  Tuttavia  anche 
coloro,  che  hanno  la  sventura  di  non  riconoscere  nel  Cristianesi- 
mo la  sua  divina  origine  ,  ammirano  come  straordinario  ,  il  tro- 
vato della  fratellanza   umana.  A    poter    affermare  che  gì"  Italiani 

e 

(a)  La  sella  «lei  galliizsnii  era  così  rarticaln  ed  estesa,  che  Ludovico  Hecimoqiiinto 
avrel»t)('  polulo  ilir  con  lagioiie  die  non  c'erano  più   Alpi,  imil.inJo  una  celelire  tiase 

■  ll'l    ìUU    H\ulo. 
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non  (IcM'oi.o  essere  n!lro  che  Italiani  ,  richiedevasi  iiO  coocolfd 
vivo  e  profondo  di  quella  medesimezza  e  personalità  civile,  che  (S 
la  vìl;i  delle  nazioni.  Il  qual  concetto  era  una  scoperta  morale  ; 
che  conteneva  il  germe  della  redenzione  patria  ;  imperocché  nei 
popoli,  non  meno  che  negli  individui,  la  personalità  sussiste,  co- 
me tosto  se  ne  ha  il  sentimento.  Se  questo  germe  diverrà  unn 
pianta,  com'  è  da  sperare,  coloro  fra  i  posteri,  che  godr.mno  de' 
«ran  riscatto,  dovranno  innalzare,  non  una  statua,  ma  direi  quasi 
un  tempio  a  Vittorio  Alfieri. 

Anche  dopo  questo  illustre  esempio,  gì'  Italiani  lasciano  tal- 
volta molto  a  desiderare  in  ciò  che  spetta  alla  grandezza  dell'a» 
lìimo  ,  e  al  decoro  della   vita  ,  sovraltutto    quando  si  trovino    in 
paese  forestiero.  Perdonimi  il  lettore,  se  io  parlo;  ma   quando  si 
tratta  di  certi  scandali   pubblici  ,  credo   più  dignitoso    il   condan- 
narli altamente,  che  il  dissimularli.  Non  so  ,   se  il  grande   Alfieri 
si  sarebbe  indotto  in  qualunque  fortuna  ad  essere  cittadino  fran- 
cese; ma  so,  che  se  avesse  desideralo  questo  titolo,   certamente 
onorevole,  non  avrebbe   rinnegala    la    patria    per  conseguirlo.  Il 
conculcare  e  lo  spergiurare  la  patria  ,  che  il  Cielo  ne  ha  dato  , 
per  guadagnarne  un*  altra,  è  solenne  viltà.  E  pure  si  son  trovati 
.'ìllc  volle  degl'  Italiani,  che  a  tal  effello  hanno  dichiarato  e  pr-)- 
vato  per  vie  giuridiche,  sé  esser  nati,  quando  il  loro  paese  gc 
meva  sollo  il  giogo  forestiero.   Che  direbbero    i    Francesi   di    un 
loro  compatriolla,  che  per  ottener  la  cittadinanza  di  Vienna  o  di 
Pietroburgo,  si  gloriasse  d^  esser  venuto  alla  luce,  quando  i  lanzi 
e  i  cosacchi  serenavano  sulle  sponde  della  Senna  ?  Che  pudore  di 
uomo  è  questo,  e  che  pietà  figliale  di  cittadino,  il  rimemorare  e 
rogare  in  pubblico,  come  una  spezie   di   vanto,   le   vergogne   della 
inndre?  Ciò  mi  ramnìenla  quel  Ninfidio  caro  a    Nerone,    e    quel 
.Sabino,  menzionali  da  Tacilo,  che  si  facevano  figliuoli  di  Caio  e 
di  Giulio  Cesare,  e  si  recavano  a  gloria   la  lor  bastardigia  («).   Ho 
voluto  toccare  questa   indegnit.1,  i^innovata  più  volte  e  stomache- 
vole ai  buoni,  riprovandola  col  debito  vituperio,  non  già  per  tas- 
sar nessuno  in  particolare ,    o    per    oscurare  con  (juesto   fallo  le 
qualità  lodevoli  di  chi  può  averlo  comuìesso  ,  ma  acciò  gli  stra- 
nieri non  credano  che  tutti  gl'Italiani  siano  di   tal  tempra,   e  si 
pregino  di  esser  nati   in   patria  schiava,  per  ottenere  il  diritto  di 
viver  liberi  altrove. 

Ma  per  tornare  all'Alfieri,  chi  voglia  apprezzare  condegnamen- 
te quest'uomo  straordinario,  dee  por  mente  alla  classe  onde  usci,  e 
alla  provincia  ove  nacque.  Egli  fu  nobile  piemontese.  Ora  Ira  i  pa- 
trizi italiani,  si  potrà  dire  che  i  nobili  piemontesi  sono  quelli,  in 
cui  maggiormente  si  conservai»o  gli  antichi  spiriti  degli  ordini  feu- 
dali. I  quali  nel  loro  fiorire  traevano  seco  multe  euurmilh,  e   vizia- 

(a)  Tac,  Ann.  XV,  72.  Uhi.  IV,  55. 
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%ano  i  possessori  di  quelle  cnpidigie,  che    ;i    f  na  il.iH*  eccesso  della 
potenza;  ma  scaduti,  quando  i  fieri  e  terribili  castellani  s'  ingentili- 
rono nelle  città  e  nelle  corti,  e  poscia   ridotti   n  poco  allro  che  un 
privilegio  di  onore,  conferirono  ai  loro  eredi  molli  pregi  e  vantag- 
}j;i.  Tali  sono  una  grandez/.a  d'animo  signorile,  una  specchlat;i  retti- 
tudine, una  squisitezza  e  generosità  di  sentimenti,  una  delicata  de- 
strezza ed  eleganza  di  maniera,  una  costante  dignità  nei  portamenti 
e  nella  vita.  I^e  (juali  doti  sono  così  importanti  al  vivere  civile,  e 
.•'l«ine  di  esse  così  rare  negli  altri  ordini  dei  cittadini,  che   quando 
soJ'à  dato  all'Italia  di  risorgere,  i  nobili  italiani,  e  singolarmente  i 
piemontesi,  potranno  essere   pri[)cipnle   strumento   di   libertà    pa- 
tija.   Hgli   è  vero   che   questo  alto  senlimer)to   della   dignità  loro 
iii*gonera  spesso  in  boria,  tollerabile  nei  pochi  ,  che  sanno   tem- 
perarla di  condiscendenza  e  di  dolcezza,  spiacevole  nei  molti,  che 
non  usano  di  mitigarla;   perchè  1  nobili,  come  ogni  ceto,  ha  pure 
il  suo  volgo,  e  il  volgo  non  è  mai  la  parte  più  scarsa  o  men  ro- 
iDorosa.  11  qual  concetto  della  propria  maggioranza  è  ingenito  nel 
patriziato  piemontese:  le  lo  fanno  sentire  fra  le  cortesie:  signo- 
raggiano,  inchinandosi  ;  e  si  mosfì'ano  tuoi  padroni,  dichiarando- 
si tuoi  servi.  Onde  è  raro  che  qualunque  virtù  d'animo  e   d' in- 
gegno riesca  allatto  a  sradicarla  :  l'Alfieri  stosso  per  questa  par- 
ie visse  e  mori  patrizio.  L'Alfieri,  che  nel  principio  della  sua  Vi- 
ta si  rallegra  di  essere  nato  nobile,  per  poter  senza  taccia  d'in- 
vidia gridar  contro  i  nobili,  non  s'accorge  che  a  questa  stregua 
egli  noD  poteva  inveir  contro  i  principi,  perchè  non  era  nato  prin- 
cipe. Tali  sono  i  nobili  piemontesi  :  la  grandigia  aristocratica  è  in 
essi  una  seconda  natura,  e    lira  spesso  a   magnanimità,  spesso   a 
superbia.  Ma  non  so,  se  i  borghesi,  che  gli  adorano  presenti  e  gli 
bestemmiano  assenti,  abbiano  ragione  di  dolersi  del    secondo  el- 
leno; perchè  se  gli  unì  sono    superbi,  gli  altri  sono   vili.    Ogni 
qual  volta  i  popolani  sono  vilipesi  e  manomessi  dai  patrizi,  ne  ac- 
cusino principalmente  sé  stessi,  che  non  sanno  mantenere  il  deco- 
ro della  classe,  a  cui    appartengono.    IVla  se  per  bontà  e  genero- 
sità d'animo,  per  elevatezza  di  sentimenti  e  fermezza  nelle  opi- 
i.ioni,  i  nobili  piemontesi  sono  degni  di  molta  lode,  essi  tendo- 
no forse  in  queste  parti,  (parlo  sempre  generalmente,)  più  al  moz- 
zano che  al  grande,  e  più  al  buono  che  all'ottimo.  La  quale  pro- 
prietà è  connine  a  tutti  gli  abitatori    della  provincia,  ma    spicca 
nr^lla  classe  illustre,  più  raccolta  in  sé  slessa,  più  affinata    dalla 
educazione,  più  alla  a  ricevere  gl'influssi  del  paese,  e  a  cousei- 
\are   le  antiche  abiUidini.  La  nobiltà  del  Piemonte  rappresenta  al 
\ivo  il  gemo  dei  Subalpini   intero,  saldo,   tenace,  schiavo  della  con- 
suetudine, peritoso  al  sommo  di  mettere  il  piede  fuori  delle  or- 
me consuete,  e  avvezzo  a  coonestare  la  piisillaii!mil;\  e  la  lentezza 
«oi  nomi  di  prudenza   e  di  moderazione.  Tempra  d'animo  prege- 
vole e  liiisimcvole,  accundu  i  riàpelli  ;    lii  «l'i..!.-     iiuMÌrcbbc  ce- 
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cliente,  qiinndo  fosse  avvalorata  <Ia  quella  civile  educizi  l'ie,  che 
«iilala  lanimo,  ma  noo  lo  snerva,  aggiunge  alla  cautela  i  nobili  ar- 
diiìieni,  e  senza  nnncere  al  senno,  accresce  il  vigore.  Aggrandite  la 
mente  dei  Piemontesi,  e  avrete  nomini  non  indegni  di  rappresen'a- 
le  al  mondo   l'  Italia    rozza,  ma  fiera  dei  bassi    tempi,  e  gli   spiriti 
magnanimi  dell'antica  Roma.  Ma  nei  tempi  andati  non  si  mirò  a  q'.ie- 
fio  scopo  ;  e  benché  i  governi    violenti  e  tirannici,  che   insanguina- 
rono le  parti  più  amene  della  penisola,  e  quasi  tutto  il  resto  d'  Eu- 
ropa, siano   stati  ignoti    al  Piemonte,    la  severa   storia  ci  obbliga  a 
<  onfessare  che  vi  foroo  talvolta  depressi  gli  animi  e  gl'ingegni.  Car- 
lo Botta,  scrittore  moderatissimo  e  tenero  della  monarchia  piemoa- 
Icse,  discorrendo  delle  condizioni  di  essa  nel   passato  secolo,   parla 
il)  questi    termini  :  >ì  Gli   studi  si  fomentavano   purché  da  un   dise- 
>'  gnato  e  stretto  cerchio  non  uscissero.  Nissuna  vila   nuova,  nissun 
>'  impulso,  nissuna  scintilla  d'estro  fecondatore;  un  aere  greve  pe- 
«  sava  sul  Piemonte,  e  i  liberi  respiri  impediva.  L' istesso  vivere 
>■>  tanto  assegnato  del  principe  faceva,  che  la  consuetudine  pr.'va- 
"  lesse  sul  miglioramentOj  e  che  nissuno  dall'usato  sentiero  uscis- 
»»  se  .  . . .  Dai  duii  lidi   fuggivano  Lagrange,   Alfieri.   Denina,  Ber- 
"  Ihollet,  Bodoni,  e  fuggendo  dimostravano,  che  se  quella  era  per 
>'  natura  una  feconda  terra,  un  gretto  coltivatore  aveva.  Carlo  Ema* 
«  nu'-l  •  e  Bogino  si  marlìrizzavann  sui  conti,   e  le  generose  aquile, 
«  sdegnose  di  quel  palustre  limo,  a  più  alti  e  più  propizi  luoghi 
>'  s'  innalzavano   {n).  »  Ora  questa  roezzaiiità  d'ingegno  fa  sì,  che 
i  riemontesi,  e  in  ispezie  le  classi  illustri,  se  sono  estimnlrici  buone 
i':  giuste  del  valor  mediocre^  non  sogliono  apprezzir  l'eccellenza:  il 
mTÌto  straordinario  è  quasi  agli  occhi  loro  temerità  e  follìa.  Uomini 
incorrotti,  n)odelli  del  perfetto  gentiluomo  e  del  suddito  egregio,  come 
un  Filippo  di  Agliè,  o  un  Damiano  di  Priocca,  uscirono  spesso  dal 
loro  seno:  ma  costoro  possono  sostenere  per  qualche  tempo  gli  slati 
vacillanti,  non  posson  mutare  in  meglio  le  sorti  delle  nazioni.  A  tale 
«(l'etto  la   virtù  più  squisita  non  basta,  se  non  vi  si  accompagna 
r  ardir  dell'animo,  e  l'audacia  dell'ingegno.  S'aggiunga  che  per 
la  vicinanza  colla  Francia  ,  pel  dominio    antico  di  questa  in  vari 
luoghi  del  Piemonte,  e    per  le  attinenze  frequenti  dei  duchi  sa- 
\uiui  coi  re  francesi,  il  vezzo  dei  gallizzaoll  è  diffuso    fra  i  Su- 
I  alpini  assai  più  che  altrove  ,  specialmente   fra  i  nobili ,    i  quali 
credono  di  nobilitarsi  vie  meglio,  e  levarsi  sul  volgo,  affettando 
«li  usar  modi  e  linguaggio  forestiero.  Consuetudine  pessima,  aiu- 
tala dal  predominio  di  un  dialetto    barbaro    o    provinciale,    che 
I  OD  può  adoperarsi  nelle  nobili  scritture,  e  dall'  incuria,  ch'ebbe 
^empre  il  governo,  di  promuovere  e  diffondere  la  favella  naziona- 
le. Anche  oggi  nella  corte  ,  e  in  molti    crocchi    signorili  ,  si  usa 
.spesso  il  Iraucese.  ^elia  siesta  lingua  sogliono  i  nobili,  e  quei  bor- 

i'i)  ^loi:  (Vii.  coni,  dai   Guicc.  \\h.   \9>. 
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php«;i  |'»n  gorlili,  (Fie  pizzicano  di  patriziato,  dellnre  le  loro  po- 
lizze e  le  loro  lettere  ;  pur  beati,  che  questo  lor  francese  è  per 
lo  piò  assai  piarevnie  a  le?gere  e  a  udire  ;  ma  il  far  ridere  non 
è  buon  tistoro  Hpìla  violala  digoilà  civile,  i^uesti  è,  che  le  stret- 
tezze e  le  miserie  del  genio  provinciale  albergano  in  Piemonte  più 
che  altrove,  e  che  una  gran  parte  dei  Piemontesi  non  sinno  an- 
cora di  essere  Italiani.  E  questa  segregazione  morale  dei  paesi 
subalpini  dall'  altra  Italia,  privando  i  duchi  di  Savoia  dell'amore 
e  del  concorso  delle  vicine  popolazioni,  tolse  forse  loro  la  gloria 
di  signoregziar  la  penisola,  e  di  rinnovare  l'impero  di  Berenga- 
rio. Calcolale  tutte  queste  condizioni,  dee  cerlnmente  parere  un  mi- 
racolo, che  Vitloiio  Alfieri  sia  nato  io  Piemonte,  e  fra'  patrizi  pie- 
montesi ;  de'  quali  alcuni  ancor  oggi  lo  di'^prezzano  in  cuor  1  jro, 
come  uomo  strano  e  fantastico,  pogniamo  che  il  dirlo  apertamente 
sia  lor  Tietato  dalla  fama.  E  certo  egli  avrebbe  trovalo  persecu- 
tori sciocchi  o  maligni,  non  fautori  henevoli  fra  i  ricchi  e  i  po- 
tenti della  sua  provincia,  se  fosse  siato  uomo  del  popolo,  e  co- 
siìluilo  in  minor  fortuna, 

I;a  natura  dell'  nomo  si  solleva  di  mdo  ,  e  non  è  mai  per- 
fetta ,  eziandio  qunndo  eccede  di  gran  lunga  la  misura  comune. 
Perciò  ?li  i.'oniini  più  segnalnti  sogliono  pagare  quidche  tributo  ai 
vizi  del  loro  secolo  :  gli  contrastano,  perchè  grandi  ,  gli  ubbidi- 
scono, perchè  uomini.  L'età  passata  era  serva  e  vile:  e  l'Alfieri 
la  richiamò  a  dignità  e  a  libertà:  era  irreligiosa  e  l'Alfieri  ces- 
se al  fato  comune.  La  debolezza  e  leggerezza  e  corruttela  uni- 
versale aveano  lasciato  alla  religione  poco  più  clie  i  suoi  riti,  <; 
le  sue  pompe  esteriori.  Lo  spirito  del  Cristianesimo  si  era  riliratj 
in  8è  stesso,  e  io  certe  anime  elette,  suo  seggio  di  predilezione 
e  perpetuo  santuario.  Ivi  era  d'  uopo  discendere  per  respirare 
l'aere  divino,  per  trovare  e  contemplare  quelle  virtù  sovrumane, 
che  sono  il  tesoro  immortale  della  religione  e  della  Chiesa.  Le 
pratiche  del  cullo  e  gli  ordini  esterni  del  sacerdozio,  ti  additane 
dov'è  riposta  la  fiaccola  celeste,  mentre  la  velajio  al  tuo  sgu  ird", 
ti  additano,  dove  devi  cercarla,  se  vuoi  possedere  un  Liuto  bene 
e  rinfrancarli  al  suo  calore  e  alla  sua  luce.  La  religione  è  ad  uu 
tempo  oscura  e  luminosa,  {a)  secreta  e  palese,  ofl'erenlcsi  spon- 
taneamente, e  non  arrendevole  se  non  a  clii  la  cerca.  La  grande 
iuiinia  di  Vittorio  era  degna  di  sollevjir  (pie-lo  velo,  e  di  apprez- 
zare quelle  dottrine,  che  aveaoo  rapila  la  gran  mente  del  Vico, 
e  soggmgati  gli  spiriti  indomiti  dol  Buonarroti  e  dell'Alighieri. 
J/aujmiraior  della  Bibbia,  l'auior  del  Saulle,  il  lodatore  del  Sa- 
vonarola, fauutore  ardente  della  libertà  italiana,  il  fiero  disprez- 
zatore  d'ogni  moderna  mollezza  e  barbarie,  era  nato  a  misurar 
l'aliezzd  e  letlicacia  dell'  Idea  cattolica.  E  sappiamo  che  verso  il 

(a)   Quasi  liicernae  lucenti  in  caliginoso  loco,  i  Pd.,  I,  19. 
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fine  dei  suol  giorni  parve  averne  un  sentore;  sappiamo  che  sì 
dolse  de'suoi  trascorsi  siovanili,  e  di  certe  licenze  della  sua  p. Mi- 
na. Lo  accennano  le  sue  ultime  scritture,  e  in  specie  alcune  pof»- 
sie  ;  e  basterebbe  a  mostrarlo  quel  suo  verso,  strano  si,  mi  che 
vale  un  libro,  dove  parlando  del  Voltaire,  Io  chiama 

«  Disinvenlore  od  invenlor  del  nulla  » 

Certo  chi  scrisse  queste  parole  avea  come  un  sentimento,  che  il 
bello,  il  vero,  il  positivo  della  vita  è  nella  religione,  e  che  senza 
di  essa  il  tutto  è  niente.  Né  l'autcr  del  Misogallo  poteva  iernora- 
re  che  l'ineredulità  moderna  in  Ilalia  è  merce  forestiera  (28). 

Nel  genio  civile  e  nazionale  consiste  la  volontà  dei  popoli. 
Imperocché  gli  stati  hanno  essere  di  persona,  come  gl'individui, 
e  son  dotati,  né  più  né  meno,  d' intendimento  e  di  volere  ;  e  co- 
me r  individuo  muore,  quando  le  potenze  dell'animo  cessano  dal 
commercio  organico,  cosi  una  nazione  si  estingue,  quando  perde 
la  sua  morale  e  politica  indipendenza.  Perciò  le  influenze  dell'in- 
dole nazionale  nel  destino  dei  popoli  corrispondono  agi'  influssi 
«iella  facoltà  volitiva  nelle  altre  doti  dell'uomo  individuale.  L'Al- 
.*ìeri  tentò  di  ravvivare  il  volere  e  il  nome  italiano,  e  ne  insegnò 
il  modo.  Or  si  può  egli  rinvigorir  del  pari  la  volontà  degl'  iuJi- 
Yidui,  che  è  tanta  parte  della  moralità  e  dell' ingegno  .' Per  sod- 
disfare a  questa  domanda,  dobbiamo  investigar  le  cause,  per  cui 
si  è  ioSacchita  1'  attività  e  conseguentemente  scemata  la  capacità 
intellettiva  degli  uomini.  In  tal  guisa  siam  ricondotti  al  soggetto 
principale  del  nostro  discarso. 

Le  forze  della  volontà  dipendendo  dall'  uso  che  si  fa  di  es- 
sa ^  sono  per  molli  rispetti,  opera  dell'arte.  L'arte  è  una  sa- 
piente abitudine,  cioè  la  ripetizione  degli  stessi  atti ,  dirittamente 
ordinata  da  certa  regola.  Cila  è  cosa  razionale  e  meccanica  ad 
un  tempo,  presupponendo  la  cognizione  dello  scopo  e  dei  mezzi, 
nel  che  consiste  la  regola,  e'T  iterazione  frequente  e  diuturna  di 
certi  atti,  donde  nasce  la  consuetudine.  Se  per  fortificare  la  vo- 
lontà, bisogna  esercitarla,  secondo  un  certo  indirizzo,  ci  dee  es- 
sere un'  arte,  che  insegni  il  modo  di  farlo,  e  metta  in  opera  l'in- 
segnamento. Quest'  arte  è  l'  educazione  ,  e  comprende  una  parte 
speculativa,  per  cui  si  conosce  1'  avviamento  da  conferirsi  all'ar- 
bitrio dell*  uomo  e  i  sussidi  che  vi  conducono,  e  una  parte  pra- 
tica che  pone  ad  effetto  questa  cognizione. 

La  necessità  dell"  educazione  è  così  manifesta  ,  che  non  ha 
d'uopo  di  prova.  Imperocché  l'educazione,  esscudo  il  modo  di 
trasforinart  in  abili,  per  mezzo  di  atti  successivi^  le  poUnze  del- 
l'individuo^  in  ordine  al  suo  fin-c^  è  tanto  necessaria  alla  felicità 
dell'  uomo,  quanto  lo  slesso  iucivilimealo.  Anzi  si  può  dire  che 
l'educazione  è  la  civiltà  dogi' individui,  come  la  civiltà  è  l'edu- 
cazione dei  pop'jli.  L'  uomo    e   il  comune  pcrfctU;acule  ordinali 
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hon  snro  enti  Datiirali,  ma  arlificiali  ,  e  Itenchè  la  natura  dia  il 
ffeinip,  Parte  sola  può  svolgerlo  e  maturarlo.  Ma  siccome  tulle 
}o  polenze  sono  attuate  dal  concorso  dell*  arbitrio  ,  seguita  che 
V  insfiluzione  e  la  disciplica  della  volontà  è  la  parte  più  rile- 
vante dell'  arie  educatrice.  Questa,  jproprianieote  parlando,  si  di- 
slingue dalla  civiltà,  mediante  la  condizione  del  soggetto,  in  cui 
si  esercita,  e  i  mezzi  che  adopera  per  sortire  T  eOTetto.  La  civiltà 
si  travaglia  nell'  universale,  ma  specialmente  ne»li  uomini  già  ma- 
turi ,  r  educazione  nei  giovani  e  nei  fanciulli.  Gonciossiachè  il 
magislerio  educativo  versando  ncU' informar  sii  animi  coli' aiuto 
della  consuetudine,  dee  mettere  le  sue  radici  in  quella  età  ,  che 
porge  minori  ostacoli,  e  quando  irli  animi  teneri  e  nuovi  alla  vi- 
ta j  Don  ancora  impressionali  in  contrario  ,  sono  atti  a  ricevere 
una  buona  forma.  Egli  è  vero  che  V  uomo  è  scaduto  dalla  per- 
fezione, in  cui  fu  creato;  ma  la  Providenza,  con  un  consiglio  di 
s-tpionza  e  di  misericordia,  moderò  il  male  in  guisa,  che  non  fosse 
iiiimediahile.  E  stato  sarebbe,  se  il  germe  malefico  si  esplicasse, 
come  prima  V  uomo  enira  nel!'  aringo  della  vita,  e  se  le  cupidi- 
gie della  età  fervida  fossero  retaggio  della  puerizia.  Imperocché 
in  tal  caso  non  vi  sarebbe  più,  per  così  dire,  nel  vivere  umano 
alcuno  spazio  vuoto  di  affetti  ribelli  e  tumultuosi,  e  atto  a  rice- 
vere la  generosa  semenza  della  disciplina.  All'incontro  la  quiete 
innocente  della  fanciullezza,  durante  la  quale  le  passioni  più  vio- 
lente dormono  ancora,  ronde  possibile  l'opera  degi' institutori  ; 
la  (joale  porge  le  armi,  e  i  sussidi  necessari  alle  dure  battaglie 
delle  età  che  seguono  (29). 

L'educazione  è  tanto  antica,  quanto  l;t  nostra  specie,  e  Id- 
dio fu  il  primo  institutore  degli  uomini.  La  piima  scuola  fu  la 
rivelazione  infusa  col  linguaggio  ;  il  quale  tramanda  il  vero  alle 
succedenti  generazioni,  ed  è  come  un  insegoamento  mutuo,  per 
cui  si  è  propagata  e  si  propagherà  in  perpetuo  la  prima  lezione 
dala  al  genere  uniano  dal  supremo  maestro.  Come  tosto  furono 
ordinate  le  comunanze  più  antiche,  onde  si  abbia  memoria,  tro- 
viamo, presso  i  popoli  culti,  l'educazione  avuta  in  conto  di  ne- 
gozio pubblico.  Nella  vila  patriarcale  ,  il  capo  della  famiglia  e 
della  tribù  è  il  precettore  de' suoi  dipendenti,  che  vivono  seco  a 
guisa  de'suoi  figli.  Kel  reggimento  delle  caste,  i  savi  investili  del 
sacerdozio,  sono  i  conduttori,  i  legislatori,  i  maestri  delle  classi 
subalterne  :  il  santuario  o  1*  oracolo^  seggio  di  traffico,  di  giusti- 
zia ,  di  religione,  dove  convengono  i  popoli,  è  pur  la  sede  del- 
l'insegnamento, e  la  fonte  del  costume.  Così  nelle  due  forme  più 
antiche  di  società,  quali  sono  il  patriarcato  e  il  governo  a  caste, 
la  religione  e  l'educazione  si  confondono  insieme,  e  apparten- 
gono iiilla  cosa  pubblica  :  perchè  in  effetto  il  cullo  e  il  governo 
sono  i  due  strumenti  principali  di  gentilezza,  in  ordine  alle  na- 
zioni. La  storia  ci  mostra   1'  educazione  pubblica  in  vigore  presso 
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^li  antichi  Persi  ;  e  e'  induce  a  coogliietturarc  che  assai  prini.l 
fosse  comiine  a  liilti  i  popoli  iraoici  ;  donde  forse  passò  in  Edil- 
io ;  dove  1.»  troviamo  fiorente  sotto  il  dominio  dei  Faraoni  (a),  l 
Ooriesi,  eh-  furono  prohabilmenle  in  origine  un  ramo  poi  isgico, 
r  introdussero  nella  Grecia  elleoica  ,  e  in  (|iiasi  tulle  le  loro  co- 
lonie :  l'affinarono  in  Laconia;  in  Beozia,  in  Greta,  nella  Magn.i 
Grecia,  e  la  recarono,  per  alcune  parti,  a  un  raro  grado  di  per- 
fezione. Cello  le  meraviglie  dell'antica  Grecia  si  debbono  prin- 
cipalmente attribuire  all'influenza  del  genio  dorico,  e  alla  sua 
perizia  nel  migliorare  gli  uomini  colla  disciplina.  Licurgo,  rin- 
liovalore  d' ioslituli  più  antichi,  viziò  l'educazione  doriese  ,  esa- 
gerandone ì  principii.  Pitagora  la  mise  in  arie,  foiidò  con  essa  la 
sapienza  italogreca,  e  se  ne  valse  a  tentare  una  riforma  religiosa 
e  (ivile.  Plalone,  che  seguì  gli  ordini  dorici  in  quasi  tutte  le  parti 
della  filosofia,  instituì  la  sua  società  ideale  a  imitazione  di  Creta 
e  di  Spfirla.  I  Pitagorici  in  effetto,  come  gli  antichi  Doriesi,  te- 
nevano r  educazione  civile  per  cosa  di  grandissimo  rilievo  ,  e  la 
r  pula\ano  il  mezzo  più  efficace  per  la  conservazione  dello  stato; 
e  per  modellar  la  repubblica,  quasi  un  piccol  mondo  e  un  coo- 
terto  musico,  a  ttuore  dell'universale  ed  eterna  armonia.  Se  presso 
altre  nazioni  antiche  l'educazione  non  fu  organata  con  ordini  po- 
sitivi, come  nelle  predelle,  iiopo  è  avvertire  che  la  forza  del  co- 
slume,  la  riverenza  della  reli;^iuue  e  del  sacerdozio,  il  potere  delle 
leggi  e  dei  magistrati,  la  subordinazione  della  vita  privata  alln 
vita  pubblica,  una  folla  di  usi  disparalissimi  da  quelli  delle  so- 
cietà moderne,  e  insomma  tutto  lo  stile  del  vivere  aulico,  face- 
vano si,  che  r  educaiione  dipendeva  assai  più  dallo  stalo,  che  dai 
particolari  cittadini.  Tanto  che  se  ne  può  conchiudere,  che  salvo 
pochi  casi,  un'  educazione  più  o  meno  pubblica  fu  comune  a  lutti 
i  popoli  antichi. 

11  Cristianesimo,  intento  al  sublime  ufficio  di  perfezionare  e 
ingentilire  gli  uomini  ,  è  V  educazione  del  genere  umano  in  or- 
dine alla  vita  avvenire.  Ma  nel  dare  all'uomo  la  gentilezza  del- 
l' animo,  e  aprirgli  il  regno  celeste,  lo  felicita  eziandio  sulla  ter- 
ra ;  perchè  la  morale  ,  che  ivi  produce  la  virtù  e  coli  la  beati- 
tudine, è  il  vincolo  e  l'armonia  delle  due  vite.  Perciò  si  trova  nel 
Cnsliunesimo  il  concetto  civile  e  pedagogico  dei  Doriosi,  ma  am- 
plialo, aggrandito,  innalzato  a  grado  assoluto  di  perfezione,  me- 
diante l'idea  dell'  eterno,  sostituito  agli  ordini  temporali  e  creati. 
1  seguaci  di  Egimio  e  di  Pitagora  modellavano  1'  uomo  e  le  sue 
iustiluzioui  sulla  cilt<ì  dei  mondo  ;  1'  Evangelio  lo  esempla  sulla 
città  divina.  Cristo,  conforme  ai  dettati  della  filosofia  perfetta,  ri- 
tornò in  cielo  il  tipo  supremo  e  ideale,  i  Geutili  ne  avevano  trat- 

(a)  Si  esporranno  nel  secondo  libro  le  ragioni,    che    lendono  \eiosimilc  Poiis;!.);' 
iranica  dtil"  aiilicliissi;iiu  civilla  di'sli  Esili. 
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Vn,  per  collocarlo  sulla  terra  fra  le  SROsibiM  fatture.  Mentre  i  pi- 
t.igorici,  conforme  al  concello  panteistico  della  filosofia  sacerdo- 
{.•i!e  da  cui  discendeva   la  loro  setta,   rappresentavano  il  Cosmo,  ò 
piuttosto  il  teocosmo,  come  soprano  esemplare  di  eccelleor.a,   Cri- 
sto, mirando  più  .ilto  disse  :  S/'afe  perfetti  come  il  vostro   Padre 
celeste  è  perfetto  («).  Perciò,  se  l'educazione  gentilesca  attendeva 
più  al  corpo  che  allo  spìrito,  più  alle  opere  che  ai   pensamenti 
e  agli  afi'etti  ,  più  all'  uomo  esteriore   che  all'  uomo  interiore  ,  e 
insomma  più  agli  efl'elti  e  aj^li   accessorii  ,  che  alle   cagioni  e  al 
principale,  l'Evangelio  diede  il  modello  di  una  instiliizioiie   perfet- 
lissimj,  che  comprende   tutto   1'  uomo,    e   svolge  le  sue  potenze  iu 
proporzione  del  pregio  loro.  Il  tirocinio  cristiano  si  compone  di  due 
discipline,  l'una  delle  quali  è  preservativa,  e  mira  sovratlutto  ai  fan- 
ciulli, l'altra  curativa,  penitenziale,  e  riguarda  l'uomo  corrotto.  A- 
inendue  conslaoc  di  dogmi  e  di  culto:  il  dogma,  cioè  l'Idea,  ammae- 
stra gl'intelletti  ;  il  culto  informa,  addolcisce,  nobilita  gli  animi  e  i 
costumi.  Il  Catechismo  e  i  canoni,  cioè  l' insegnamento  e  la  disci- 
plina, sono  i  due  slrumeuti  educativi,  onde  si  serve  la  Chiesa;  la 
quale  col  primo    chiarifica  e  ammaestra  le  menti ,  coli'  altro    do- 
ma gì*  indegni  affetti,  e  i  ribelli  voleri  al  bene  indirizza.  iVla  per- 
ciocché r  azione  immediala  del  Cristianesimo  non  esce  fuori    del 
cerchio  religioso,  spella  alla  civiltà  V  appropriarsi  i  concetti  cri- 
sliani  ,  incorporarli  ai  propri  elementi,  e   vantaggiarsene  nei  suoi 
progressi.  Il  che  non  potè    accadere  nei  primi  tempi    della  Chie- 
sa ,    perchè  la  società  era  pagana;    e  quando    il    gentilesimo    fa 
spento,  vennero  i  barbari,  che  turbarono  e  spiantarono  gli  anti- 
chi insiituti,  mentre  la  religione  immobile  e  (piasi  raccolta  in  sé 
stessa,  rimase  intera  fra  le  ruiue.  Alla  barbarie  saccedette  lo  slato 
feudale,  e  a  qiieslo  si  aggiunse  il  municipale  ;  entrambi  dotti,  spar- 
pagliali, favorevoli  alle  forze  particolari,  infesti  alla  forza  gene- 
rale, e  se  validi  fino  ad  un  certo  segno,  destituiti  di  unita  e  di 
vita  durevole.  L'Europa  ridotta  iu  frantumi,  non  poteva  occupar- 
si di  educazione  ;    e  nello  stesso  modo  che,  per    difetto  di  virtù 
coucentrativa,  gli  itali  erano  smembrati  e  sminuzzali  in  comuni  li 
in  castella,  l'azione  educatrice  si  trovava  divisa  e  i|uasi  dissipala 
fra  la  moltitudine  degl'individui  e  delle  famiglie.  INe  l'  uuilà  del 
pontificalo  cattolico  potè  rimediare  al  male,    perchè  tulle  le  pas- 
sioni scatenate  contro  i  sacrosanti  diritti  difesi  da  quello  trasse- 
ro quella  unione  e  quella  (orza,  che  loro  mancava  dal  funesto  ves- 
sillo dell'Imperio.  Orimperalori  insegnarono  agli  alici  principi  ;  e 
dòpo  una  guerra  gloriosa  di  due  secoli  e  più,  la  voce  mansueta 
del  Pontefice  fu  vinta  dal  ferro  dei  potenti,  e  con  Bonifacio  ottavo 
peri  aliallo  quella  sovranità  europea,  che  sola  poteva  crear  le  na- 
zioni senza  scapilo  della  libertà  loro  (50).  11  che  però  non  sareb- 

(a)  MaUb.   V.  48. 
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be  avvemilo,  se  Clemente  quinto  fosse  somigHato  al  settimo  Pia  . 
giacché  la  (or/.a  inorale  non  pnò  esser    vinta,  se  non  è  avvilila. 
Filippa,  per  Iroic^ire  i  nervi  al  papato,  lo  trasferi  in  Francia,  co- 
me si  volle  fare  alla  nostra  memoria  ;  ma  più  tristo  o  più  fortu- 
nato  di  Napoleone,   potè  fare  un  pspa    li^io  e  francese  ;  e  riuscì 
con  questo  solo  alto  a  torgli  il  primato  civile  <li  Europa.  Tali  so- 
no gli  obblighi,  rhe  la  Santa  Sede,  l'Italia  e  l'Enropa  ebbero  al- 
lora colla  Francia.  Tuttavia  il  papato,  se  non  ebbe  mezzi  e  tem- 
po per  ordinare  a  compimento  le  nazioni,  aiutò  le  repubbliche  ; 
le  quali  con  le  loro  leggi  suntuarie,  le  milizie  originalmeote  cit- 
tadine, le  numerose  assemblee,  gli  ordini  popolareschi  e  religio- 
si, le  riunioni  e  maestranze  dei  maestri  e  delie  arti,  ì  traffichi  fre- 
«pienti  di  mare  e  di  terra  ;  con  quel  loro  moto  continuo,  e  quella 
vila  così  viva  e  così    agitata,  che  menavasi  per  le  logge,  per  U 
piazze  e  per  le  chiese,  e  sovrattutto  col  concetto  che  avevasi  delln 
libertà  politica,  come  diritto  di  comandare,  code  seguiva  che  ì  ret- 
tori   s' ingerissero    al  possibile  di  ogni  privata  appartenenza  ;  le 
repubbliche,  dico,  del  medio  evo,  così  ordinate,  esercitarono  una 
grande  influenza  nelTeducazione  dei  cittadini,  e  parteciparono  an- 
che da  questo  lato  al  genio  dell'antichità  libera  di  Italia  e  di  Gre- 
cia. Contutlociò  l'indipendenza  individuale  predoniinnva  :   da  essa 
provenne  talvolta  il  grande  ed  il  bello,  più  spesso    I'  orrido    del 
medio  evo. 

Le  divisioni  feudali  e  municipali  cessarono  nella  fine  del  se- 
colo quindecimo,  e  nel  principio  del  seguente,  sotlentrandovi  il 
dispotismo  nazionale  o  straniero.  Si  oltenoe  io  tutto  o  in  parte 
l'unilà  politica,  a  discapilo  della  libertà,  o  dell'indipendenza  pa- 
tria. L'unione  non  si  sarebbe  sequestrata  dalle  ioslituzioai  libere 
se  fosse  stata  opera  dei  papi  ;  le  spense,  perchè  fu  opera  dei  re. 
Ma  i  re  non  si  occuparono  di  educazione  civile,  più  che  i  baroni 
ed  i  popoli.  Il  che  è  slato  un  gran  bene  ;  perchè,  se  i  despoti  a- 
vessero  avuto  nelle  mani  una  molla  cosi  polente,  avrebbero  forse 
impresso  nella  natura  dei  sudditi  una  forma  di  servaggio  indele- 
bile. La  civiltà  moderna,  inseparabile  da  una  libertà  temperala, 
sarebbe  stala  oppressa  nella  cuna  :  Carlo,  Enrico,  Filippo,  Luigi 
aggiungendo  il  dominio  degrinlellelti  e  delle  fantasie  alla  forza 
dei  cannoni,  avrebbero  mutate  le  nazioni  europee  in  imbelli  ed 
ignobili  armenti,  o  in  masoade  formidabili  e  feroci,  come  quelle 
degli  Ismaeliti. 

La  Chiesa,  a  cui  ì  cannoni  non  si  addicono,  è  per  principia 
e  per  nalura  educatrice.  Siccome  il  suo  imperio  è  la  persuasiouiì^ 
i  suoi  sudditi  le  menti,  e  la  sua  forza  il  volere  e  lo  zelo  degli 
uomini,  non  è  da  meravigliare,  se  ella  comprese  la  utilità  e  la  ne- 
cessità di  una  iostituzione  generale  e  uniforme,  assai  prima  che 
questo  concetto  nascesse  fra  i  governanti  e  i  filosofi  dell'età  m  >- 
derua.    L'educazione  pubblica^  conforme  al  genio  cristiano,  è  un 
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Irovato  cattolico  del  secolo  sedieesinio.  Ln  f^ìorla  di  (inesco  tro- 
valo, è  il  merito  di  aver  comincialo  ad  abbozzarlo  e  a  metterlo 
in  esecuzione,  appartengono  a  diversi  ordini  religiosi,  specialmen- 
te a  quello  dei  Gesuiti.  I  quali,  come  educatori  dei  giovani,  be- 
ne meritarono  dei  progressi  civili,  e  mostrarono  tal  sapienza  nel 
conoscere  la  natura  umana,  e  quella  in  ispecie  del.'età  tenera,  che 
il  loro  modo  d'institiiire  i  fanciulli  contiene  molle  parti  egregie 
onde  gli  studiosi  di  pedagogia  potrebbero  vantaggiarsi.  Che  se, 
nnllameno,  l'educazione  dei  Gesuiti  non  è  perfetta,  ciò  non  si  vuol 
nttribuire  a  difetto  loro,  ma  al  vizio  intrinseco  di  tal  genere  d'in- 
stituzione.  Imperocché  l'educazione,  affidata  a  soli  ecclesiastici,  ba- 
sta a  disciplinar  dei  monaci,  non  basta  a  far  dei  cittadini,  lì  prete 
dee  aver  la  sua  parte  nel  tirocinio  giovanile,  e  tanto  notabile, 
quanto  è  richiesto  alla  massima  importanza  e  santità  della  religio- 
ne ;  ma  non  dee  esser  solo  ;  perchè  la  religione  non  è  sola  a  que- 
sto mondo,  né  può  essere.  La  religione  e  la  civiltà  debbono  in- 
trecciare le  destre  e  procedere  insieme,  bisognose  come  sono  di  aiu- 
to scambievole.  Il  prete,  che  solo  può  fare  il  cristiano,  (giacché  la 
religione,  senza  sacerdozio,  è  poco  più  di  una  chimera),  non  ha  e 
non  può  avere,  per  la  natura  del  suo  stalo,  la  perizia  opportuna, 
per  far  l'eccellente  padre  di  famiglia,  il  cittadino,  il  milite,  il  traf- 
ficante, il  magistrato,  il  principe,  e  addestarlo  ai  negozi  civili, 
ai  maneggi  politici,  alla  vita  tumultuosa  del  mondo  e  dei  campi, 
alle  vario  arti  e  gentilezze  della  pace.  Quindi  è,  che  l'educazione 
indirizzata  da  soli  ecclesiastici,  quando  non  miri  a  insliluir  dei 
chierici,  snerva  bene  spesso  e  infiacchisce  gli  animi,  li  rende  timi- 
di, meschini,  angusti,  poco  atti  alle  faccende,  e  si  trae  dietro  quei 
difetti,  che  s'imputano  fuor  di  ragione  ai  Gesuiti  in  particolare, 
poiché  non  derivano  dall'animo,  ma  dalla  condizione  degl'iustitu- 
tori.  E  siccome  la  fievolezza  morale  degli  uomini,  esiziale  alla 
società,  nuoce  alla  religione  stessa,  la  quale,  come  cosa  forte, 
abbisogna  d'uomini  forti,  e  non  teme  altro  che  la  mollezza;  per- 
ciò la  fiacca  educazione  clericale  si  ritorce  contro  le  pie  iutenzio- 
ni  degli  educatori,  quando  accade,  che  i  suoi  deboli  parli  lanciati 
nel  vortice  del  mondo,  ed  esposti  alle  sue  lusinghe,  ne  divengo- 
no facilissima  preda.  Insomma  la  società  e  la  religione  hanno  e- 
gualmente  bisogno,  sovratlutto  ai  di  nostri,  d' ingagliardire  gli 
uomini,  non  di  prostrarli,  e  però  nell'arte  difficile  delU  loro  iu- 
stituzione  dee  concorrere  il  fiore  della  civil  sapienza. 

Le  teoriche  di  libertà  politica  ,  che  succedettero  al  dispoti- 
smo fondato  nel  secolo  sedicesimo,  furono  viziate  dalla  loro  ori- 
gine. Gli  statisti  inglesi  e  specialmente  Giovaiuii  Loke,  che  le  im- 
magioarouo  e  le  misero  in  voga,  vennero  sviali  dalle  dottrine  prò- 
leslauti;  e  come  i  riformatori  acatlolici  aveano  io  effetto  abolita  la 
Cliiesa  insegnante,  collocandola  nel  popolo,  e  dando  a  ciascuno  il 
ihritio  d' iulerpreliir  le  Scnllure,  cosi  essi  ^tuseru    nel    popolo  la 
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radice  e  l'esercizio  del  potere  sociale,  corroborando  qnesfo  per* 
iticioso  sistema  col  presupposto  chimerico  di  un  contralto  pnmi- 
livo.  Se  invece  di  atlinsere  a  fonti  torbide  e  corrotte,  fossero  ri- 
saliti alla  pura  e  linipida  sorgente,  avrebbero  veduto  che  la  loro 
dottrina  è  un  paralogismo  negli  ordini  civili  ,  non   meno  che  nei 
religiosi,  e  ch'ella  è  tanto  assurda  in  sé  stessa,  quanto  contra- 
ria alla  libertà.  La  sovranità  del  popolo,  secondo  1'  intendimento 
di  costoro,  conferisce  l' indirizzo  della  società  al  maggior  numero 
dei  cittadini,  e  sottopone  conseguentemente  la  civiltà  alla  barba- 
rie, la  virtù  e  la  coltura  al  vizio  e  all'  ignoranza.  Non  si  pesino 
i  suffragi,  ma  si  conlino,  non  il  capo  sìa  guida,  ma  i   piedi,  non 
comandi  e  timoneggi  il  piloto,  ma  la  ciurma.  Invano  il  retto  senso 
di  pochi  protestò  contro  un  si  bel  trovalo,  allo  a  mettere  in  fondo 
ogni  bontà  civile,  e  ad  avviluppare  gli  stali  in  tenebre  assai  pia 
dense,  che  quelle  dei  bassi  tempi  :  la  folla  dei    semidotti  ;  atfasci- 
iiala  da  falsi  principii,  e    stanca   dell'oligarchia  o    di   un  princi- 
pato tirannico,  abbracciò  cupidamente,  come  rimedio  o  rifugio,  le 
nuove  dottrine.  J'.  certo,  se  la  democrazia  è  assurda  ,  il  d  spoli- 
srao  di  un  solo  o  di  pochi  non    è    ragionevole  ;  anzi  il  vizio    di 
«luella  in  cif)  consiste,  ch'ella  è  per  natura  dispotica,  essendo  tal» 
ogni  signoria  violenta  o  capricciosa.  Si  sia   sempre  male,  quandi 
il  volgo  comanda  ;    e  poco  monta  ,  se  questo  volgo  sia  di  gentil 
sangue  o  plebeio,  se  alberghi  nelle  officine  e  aei  fondachi,  o  nei  pa- 
lagi e  nelle  reggie. 

Le  nuove  nìassime  politiclie  non  arridevano  all'idea  di  una 
educazione  civile.  Imperocché,  benché  paia  da  un  lato,  che  la  de- 
mocrazia collocando  nelle  mani  dèi  popolo  ogni  potere,  debba  es- 
sere principalmente  sollecita  di  bene  educarlo;  dall'altro  lato,  il 
solo  pensiero  di  educare  il  popolo  sovrano  è  una  contradizione, 
f^er  non  dire  una  impertinenza.  In  una  ordinazion  politica,  in  cui 
l'indirizzo  delle  cose  va  dal  basso  all'alio,  dagl'ignoranti  ai  dotti 
dagli  sciocchi  agl'ingegnosi,  l'educazione  è  superflua,  anzi  calliv;i, 
poiché  il  suo  principio  condanna  un  tale  stalo,  e  i  suoi  aflfelli  co- 
spirano a  distruggerlo.  Predicare  la  necessità  dell'  educazione,  e 
<lare  il  sommo  potere  agl'ineducati,  o  cerio  ai  meno  educati,  sa- 
lebbe  cosa  ridicola.  Stabilire  una  eccellente  educazione,  il  cui 
frullo  precipuo  consiste  nel  distinguere  e  svolgere  le  ineguali  al- 
tiludini  dei  cittadini,  acciò  ognuno  elegga  quegli  ultìci  che  nie- 
glu)  si  affanno  alla  sua  capacità  naturale,  e  poi  chiamar  la  turb.i 
alar  leggi,  e  rogarle,  secondo  il  maggior  numero  dei  voli  sareb- 
be  una  ingiuria  al  buon  senso  più  comunale.  Oltre  che,  donde  si 
caverebbero  gì'  inslilulori  ?  I  rettori  dello  stalo  sono  precettori 
«lei  popolo,  e  l'nlficio  del  gdvernare  é  una  suprema  educaz;ione. 
Ora,  se  i  governaoli  sono  i  più,  gì'  ignoranli  dovranno  insegnare, 
i  rozzi  ingentilire,  e  gli  alunni  saranno  maestri.  Si  avrebbe  adun- 
<pie  un  insegnamento  a  rovescio,  trovalo  assai  più  i  aro  e  mirabile 
ilciriiiSi'^iu.uoulu    iIIuIUl). 
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\,e  doltrine  iiìglesi  veouero  trasferite  in  Francia  ,  e  propa- 
gale per  tutta  Europa,  da  un  nomo  ingegnoso  ed  eloquente,  do- 
tato di  tempra  singolarissima.  Giangiacomo  Rousseau  accoppiava 
a  un  cuore  caldissimo,  a  una  viva  e  forte  e  ricca  immaginazione, 
a  una  rara  maeslria  nel  valersi  delle  parole  ,  a  una  robusta  e 
infiammata  facondia,  una  profonda  inettitudine  a  cogliere  il  vero 
delle  idee  e  delle  cose,  degli  eventi  e  degli  uomini.  Q'iel  senso 
pratico,  che  si  fa  conoscere  i  nostri  simili  e  la  società  loro,  e  quel 
senso  speculativo,  che  porge  la  chiara  e  distinta  cognizione  del- 
l' Idea,  donde  poi  lo  spirilo  discende  alle  cose  sensibili,  e  adatta 
loro  i  concetti  razionali,  gli  mancavano  egualmente.  Quindi  è  che 
la  sua  filosofi;!  è  paradossastica,  e  la  sua  eloquenza,  scompagnata 
spesso  dal  veio.  e  destituita  d' ingenuità,  sobrietà  e  di  naturalezza, 
e  per  lo  più  un'  armoniosa  e  fervida  declamazione,  che  piace  alle 
fantasie  giovanili,  ma  non  appaga  gì' intelletti  maturi.  Il  Rous- 
seau non  intese  il  Cristianesimo,  perchè,  secondo  1'  uso  dei  miscre- 
denti, lo  considerò  nel  suo  aspetto  estrinseco,  senza  salir  più  oltre; 
laddove,  per  avere  un  concetto  adequalo  della  sua  divinità,  e  ap- 
prendere dirittamente  quell'evidenza  pari  o  superiore  alla  matema- 
tica, che  lo  accompagna,  uopo  è  salire  all'Idea  di  esso,  e  poscia  di- 
scendere ai  fatti,  che  la  esprimono  e  manifestano.  Tuttavia  egli 
non  fu  irreligioso,  quanto  1  suoi  coetanei  :  il  cuore  lo  salvò  in 
parte  dalla  malefica  influenza.  Le  sue  opinioni  soU'ecceilenza  del- 
l'uomo  selvaggio,  e  sulla  origine  artificiale  della  società,  lo  con- 
ducevano diritto  a  un  materialismo  schifoso  e  ad  un  brutale  a- 
leismo.  Ma  rafTelto  prevalse  alla  logica  ;  e  se  la  tempra  del  suo 
ingegno,  i  vizi  della  sua  educazione,  e  le  vicende  della  sua  for- 
inna,  lo  impedirono  di  conoscere  ed  apprezzare  il  Cristianesimo 
nella  sua  essenza,  e  di  formarsene  un  concetto  esatto  e  scientifi- 
co, 1'  animo  suo  serbò  sempre,  come  due  amori.  Dio  e  la  virtù. 

L'educazione  civile  degli  antichi  fu  lodata  da  questo  scritto- 
re, ma  quando  egli  prese  a  instituire  il  suo  Emilio,  e  colorì  il 
disegno  di  una  educazione  privata,  si  scostò  dall'esempio  dei  pre- 
(iiletti  Spartani,  e  procedette  per  vie  affatto  opposte  a  quelle  di 
Licurgo.  Questi  volle  costrigoere  e  trasformar  la  natura;  quegli 
secondarla.  L'uomo  nasce  buono,  e  la  società  il  guasta.  Rimuovasi 
il  pestifero  influsso,  e  si  faccia  luogo  all'isiinlo  natio.  La  natura 
vuol  essere  unica  allevatrice  e  maestra  dell'uomo,  e  l'institutore 
dee  contentarsi  di  cessare  gli  ostacoli,  tantoché  l'educazione  rie- 
sca negativa  e  non  positiva.  Se  non  che,  il  Rousseau  non  sa  di- 
chiararci, come  possa  essere,  che  la  società  essendo  intrinseca» 
mente  viziosa,  e  l'uomo  nascendo  innocente,  lo  slato  sociale  si 
trovi  in  ogjii  luogo.  Un  male  universale  dee  avere  qualche  cagio- 
lie  ;  la  quale  vuol  essere  parimente  universale.  La  società  può  spie- 
j^are  i  mali,  che  ne  provengono  ;  ma  donde  deriva  il  gran  male 
di  essa  sociela  ?   La  civiltà  in  questo    caso  è   un  vizio    originale, 
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die  può  dar  r.'?gione  di  tulJo,  fuordiè  di  sé  slesso.  Il  Crislianes'- 
1110  spiega  a  meraviglia  la  propeosioLe  viziosa,  connine  a  tutti  g  i 
uomini,  con  uua  colpa  primiliva,  e  reca  quesin  cf)lpfi.  non  già 
ad  un  istinto  perverso  e  anteriore,  (come  suppone  esso  Rousseau 
per  poter  combattere  agevolmente  il  dogma  crìstiaro) ,  ma  alla 
semplice  natura  deli'arhilrio,  voltabile  al  male  come  al  bene,  nel 
the  non  v'ha  ombra  di  contraddizione.  Ma  quando  si  pone  il  prin- 
cipio del  male,  non  già  nell'alto  libero  di  uno  o  dn»^  individii-, 
ma  in  una  inclinazione  universale,  e  in  un  concorso  fatale  di  cii- 
costanze,  a  cui  va  soggetta  quasi  tutta  la  specie,  la  contrada  - 
/ione  è  chiara  e  inevitabile.  Il  sistema  pedagogico  del  Rousseau 
è  adunque  fondato  sopra  una  falsa  base,  oltreché  ripugna  alle  al- 
tre sue  dotlrine.  U  vero  si  è,  che  l'uomo  nasce  inchinevole  al  ma- 
le, e  che  il  solo  modo  di  migliorarlo  è  una  forte  e  positiva  edu- 
cazione. Ma  ancorché  1'  uomo  non  fosse  origina'niente  corrotto, 
l'educazione  sarebbe  tuttavia  necessaria,  perchè  la  natura  abboz- 
za l'uomo  e  noi  compie,  e  l'arie  ricercasi  a  perfezionar  la  natu- 
ra. Questa  crea  l'uomo  sociale  potenzialmente  :  l'educazione  ridu- 
ce la  potenza  in  atto. 

Fra  gli  slalisli  moderni  di  Francia,  i  partigiani  della  liberlà 
j  olitica  abbraeciarooo  per  lo  più  la  sentenza  del  Rousseau  sulla 
sovranità  popolare,  e  Beniamino  Constant,  che  la  ripudia,  attem- 
però allo  slato  la  dottrina  pedagogica  insegnata  dal  Ginevrino. 
Ricordo  in  particolare  le  opinioni  del  Constant,  come  quelle,  che 
riducono  alla  formola  più  schietta  e  precisa  quei  principii  di  po- 
lizia razionale,  che  oggi  sono  professati  dai  più.  Egli  stabilisce 
che  //  governo  dee  esitr  negativo  {o),  e  che  quanto  meno  i  reg- 
gitori adoprano,  tanto  più  il  reggimento  è  perfetto.  Le  monarchie 
e  le  repubbliche  rappresentative  dell'  età  nostra,  che  assicurano, 
(almeno  in  su  la  carta),  alla  stampa,  alla  religione,  all'  insegna- 
lueutOj  alle  adunanze,  alle  compagnie  ed  al  traffico  una  libertà 
perfetta,  s'acconciano  faciloiente  a  questo  esemplare  di  libertà  po- 
litica. Imperocché  tutte  queste  libertà  importano  una  indipenden- 
za grandissima  e  quasi  assoluta  del  cittadino  dall'azione  governa- 
ii\a.  ISon  occorre  dire  che  in  un  tale  stato  1'  educazione  civile, 
non  che  esser  possibile,  sarebbe  un  delitto  capitale  contro  il  ci- 
vile statuto.  Chi  regge  può  al  più  impedire  il  male,  non  fare  il 
bene  :  la  sua  autorità  si  riduce  in  sostanza  a  un  mero  divieto,  che 
lascia  il  maggior  campo  possibile  all'arbitrio  de'privati. 

I/eutrare  nei  minuto  esame  di  questa  dottrina  non  s'appartie- 
ne al  mio  proposito.  Per  ciò  the  spetta  ai  particolari,  v'ha  del  buo- 
no e  del  reo,  e  ninno  può  negare  che  ne'  libri  de"  suoi  [artigiani,  si 
trovino  mollissime  avvertenze  giudiziose  e  opportuno  a!  viver  libero. 
Il  governo  rappresentativo  è  olllmo  in  sé  stesso,  altissimo  a  feiici- 
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lare  una  nazione,  e  si  assenta  rairabilrtìonte  a  tutti  i  progressi  civili 
purché  Don  si  fondi  nella  base  assurda  e  funesta  della  sovranità  po- 
polare. Ma  ancorché  fosse  meo  buono,  è  forse  il  solo  governo  libe- 
ro possibile  ai  di  nostri,  pi  rchè  è  l'unico  che  venga  avvaloralo 
dalia  opinione,  dalla  pratica,  dall'esempio,  e  possa  conciliarsi  colle 
ctiudiziooi  intrinseche,  ed  estrinseche,  p  es  nti  e  preterite,  morali  e 
religiose,  degli  odierni  popoli  d'Europu.  Un  uomo  di  mediocre  inge- 
gno potrebbe  ideare  senza  gran  fntica  quindici  o  venti  forme  di  go- 
v<rno  equivbleuli  o  migliori  ;  ma  1'  andare  a  caccia  dei  possibili, 
quando  si  Iratta  dì  politica,  che  versando  circa  le  operazioni,  si  fon- 
da tnlla  nei  pn  babili.  è  solenne  follìa.  L'uomo  assennato,  che  non 
si  pasce  di  chimere,  ubbidisce  al!'  'ndole  dei  tempi,  quando  non  si 
tratta  di  verilA,  di  morale,  di  religione,  facendo  della  necessità. vir- 
tù, e  della  serie  saviezza  (31). 

Ma  la  teorica  essenziale  dello  stato  rappresentativo  non  si 
vuol  confonder  e  colla  menzionala  opinione  del  Constant  suU'  in- 
dole negativa  del  civil  reggimf^nlo.  Credo  anzi  questa  opinione 
contraria  ai  priucipiì,  pregiudiziale  ai  buoni  effetti  di  quello  ;  e 
ilubiterei  della  stjihililà  de'  suoi  ordini ,  se  potessi  persuadermi 
«•he  le  due  cose  siano  indivise  a  tenore  della  retta  logica.  Uu 
buon  governo  dee  esser  supremamente  positivo  o  affermativo,  che 
dir  si  voglia;  come  quello,  che  è  quasi  la  civiltà  personeggiata,  e 
la  ragione  sociale,  lo  ciò  consiste  la  radice  della  sua  legittimità 
e  forza  giuridica.  Chi  reg^e  dee  certo  lasciare  ai  privati  quel- 
I' arbìtrio,  che  si  confà  all'esercizio  libero  e  profittevole  delle  lo- 
ro potenze  ;  ma  non  può  togliersi  i  mezzi  d'indirizzarle  al  mag- 
gior bene  possibile;  perchè  egli  dee  aspirare,  non  solo  alla  sicu- 
rezza e  alla  pace,  ma  eziandio  all'  accrescimento  di  tulli  i  beni 
civili.  Uffìzio  <no  è  di  diffondere  i  semi  e  i  frutti  della  cultura  , 
e  ingentilire  ì  barbari  moderni,  voglio  dire  il  volgo,  sia  povero 
o  («colloso,  nobile  od  ignobile.  Ora  per  incivilire  gli  uomini,  bi- 
sogna pi  incipalmenle  educarli,  e  1'  educazione  vera  e  perfetta  vuol 
esvser  pubblica  ;  perché  solo  i  governanti,  (quando  siano  buoni,) 
si  trovano  in  grado  di  conoscere  appieno  i  sussidi  opportuni,  e 
di  meU»^rli  in  opera.  L'  educazione  domestica  può  formar  l'uomo 
privato:  la  civile  è  la  sola,  che  possa  fare  il  cittadino,  avvez- 
zandolo per  tempo  a  vivere  con  molti  eguali,  sotto  il  freno  ine- 
sorabile della  legge,  con  que' soli  privilegi  che  si  concedono  alla 
virtù  e  all'  ingegno,  e  inspirandogli  le  virtù  patrie,  il  retto  senso 
negli  affari,  la  prudenza,  il  coraggio,  la  magnanimità  ,  l'  emula- 
zione, il  talento  di  beu  fare,  il  desiderio  della  vera  gloria,  e  quel 
misto  di  forza  e  di  rettitudine,  di  grandezza  e  di  semplicità,  che 
si  amuììra  negli  antichi.  La  libertà  di  educazione,  tanto  vantata  ai 
dì  nostri,  è  in  sostanza  libertà  d'  ineducaziooe,  o  di  una  cattiva 
disciplina,  giacché  la  maggior  parte  dei  padri  di  famiglia  non  so- 
no capaci  di  dare  ai  loro  figliuoli    una   iusliluzioue  ,  di  cui   essi 


124  Introduzione  allo  stlimo 

inaocaco.  E  il  fossero;  i  negozi  della  vita  civile  vi  ostano  asso  = 
lutameole.  L'arie  dell'educare  vuole  che  chiunque  la  professavi 
spenda  tulio  il  tempo,  vi  adoperi  ogni  suo  polere.  ne  lancia  uno 
studio  speciale,  e  alla  squisitezza  e  sagacità  dell' in;,'egiin  ,  ali.» 
bontà  e  opportunità  della  dottrina,  alla  destrezza  delle  maniere^ 
.Tggiunga  una  pazienza  e  una  vigilanza  indicibile.  La  pedagogi» 
è  una  disciplina  malagevolissima,  la  qual  si  trova,  possiani  dire, 
tuttavia  Delle  fasce.  Anche  coloro  che  la  coltivano  exprofesso  ♦* 
con  rara  maestria  d' ingegno,  sono  spesso  costretti  di  camminare 
al  buio,  e  confessano  di  saperne  poco.  Né  chiamo  educazione, 
pubblica  quelle  instituzioni,  che  dipendono  dai  privali,  le  qual', 
benché  vincano  talvolta  in  bontà  la  disciplina  domestica,  non  pos- 
sono per  alcun  modo  pareggiarsi  all'  antica.  Insomma  si  può  dire 
che  oggidì  per  tutto  il  mondo  civile  non  vi  sono  ordini  educa- 
tivi in  alcuna  classe  di  cittadini,  e  che  1'  uomo  sociale  è  opera 
delle  circostanze  e  del  caso.  SaUo  che  si  voglia  dare  il  nome  dt 
educazione  alla  scherma,  alla  cavellerizza,  alla  danza,  all' arte  di 
far  inchini,  di  passeggiare  con  grazia  ,  di  portar  eoo  garbo  la 
vita,  di  complire  e  corteggiare  legg;iadramente,  di  cinguellare  a 
dilungo,  senza  dir  nulla,  e  si  abbiano  per  bene  allevali  que'gìo- 
vani,  che  posseggono  appuntino  i  precetti  del  galateo  ,  e  sanno, 
come  dice  Plutarco,  quando  seggono  a  mensa,  pigliar  le  vivanda 
eolla  mano  destra,  e  il  p.me  colla  sinistra.  A  questo  sto  cheto  ; 
e  se  tali  cose  bastano,  confesso  che  il  nostro  secolo  è  disciplina- 
tissimo,  e  ha  toccato  la  cima  della  perfezione. 

Ciò  in  ordine  all'educazione,  la  quale,  come  ognun  sa,  è 
assai  diversa  dalla  iustruzione.  Rispetto  a  questa  ,  la  libertà  del- 
l'insegnare,  com'è  inlesa  oggidì,  mi  pare  non  manco  aliena  dai 
veri  progressi  civili.  Egli  é  vero,  anzi  verissimo,  che  l'azione  go- 
vei  nativa  nuoce  gravemente  agli  studi,  quando  viene  affidata  alle 
mani  degl'  ignoranti,  siano  questi  pochi  e  molti  ;  oude  in  tal  caso 
la  libertà  dell'ammaestramento  può  essere  un  minor  male,  e  perciò 
un  beneficio.  Ma  il  contrario  ha  luogo,  se  il  governo  è  savio  ;  ed 
è  sempre  savio  ,  quando  non  esclude  il  concorso  di  una  libera  e 
s.ipiente  elezione.  In  tal  caso  l'indirizzo,  che  si  porge  dallo  stato 
alla  pubblica  coltura,  non  che  essere  pregiudiziale  per  alcun  ver- 
so, produce  molli  vantaggi  non  ottenibili  altrimenti.  Solo  chi  ab- 
braccia con  un'  occhiata  la  società  tutta  quanta,  e  può  disporre  di 
ogni  genere  di  sussidi,  è  valevole  a  creare  in  modo  perfetto  quelle 
instituzioni,  dove  gì'  ingegni  più  eletti  e  meglio  addottrinati  schiu- 
dono alla  gioventù  studiosa  i  divini  tesori  della  scienza.  L'  uni- 
versità, concetto  cristiano  dei  bassi  tempi  e  imagine  dell'  unità 
ideale  del  sapere  ,  è  come  il  centro  ,  onde  muovono  i  lumi  per 
diffondersi  in  tutto  il  corpo  dello  stato,  e  a  cui,  accresciuti  dal  va- 
lore e  dalle  industrie  dei  particolari  itigfegni,  ritornano.  Ella  dee 
esser   una,  perchè  senza  unilà  non  v'ha  cousisleuia,  né  ai  può 
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ìlare  agli  studi  quell'  indirizzo  assiduo  e  uniforme,  che  gli  fa  fio- 
rire e  fruttificare.  Dee  esser  pubblica  ,  perchè  solo  la  pubblica 
signoria  possiede  a  compimento  que'niezzi,  che  sono  per  copia  e 
bontà  proporzionati  alla  grandezza  dello  scopo  proposto.  T  fonti 
del  sapere  inaridiscono  ,  quando  si  sparpagliano  in  un  gran  nu- 
mero di  piccoli  rivi:  quali  sono  quelle  minute  scuole  male  orga- 
nate, discordi,  deboli,  ipapotenli,  ordinate  a  cupidità  o  ad  intento 
f.izioso  ,  che  Spesseggiano  e  vegetano  tristamente  in  quasi  tutte 
le  capitali  di  Europa.  Salvo  i  chierici,  che  non  possono  dipendere: 
dalla  giurisdizione  laicale,  per  ciò  che  Spetta  alle  dottrine,  io  cre- 
do che  i  governi  veramente  liberi,  senza  torre  afFallo  ai  privati 
ìa  facoltà  dell*  insrsrnare  dovrebbero  prescrivere  che  si  erudisca 
nello  studio  pubblico  chiunque  vuole  abilitarsi  ai  carichi  civili.  Si 
suole  obbiettare  che  le  università  dipendenti  dallo  stato  fanno  della 
S(  ienza  un  monopolio,  e  togliendo  o  scemando  la  libertà  degl'in- 
gegni, ostano  ai  progressi  del  sapere;  laddove  le  molte  e  libere 
scuole  Io  aiutano,  mediante  una  lìbera  emulazione.  Ma  il  mono- 
polio è  impossibile  ,  se  al  governo  partecipa  il  meglio  della  na- 
zione, e  se  r  opera  dell'  informar  gì'  intelletti  si  affida  al  fior  de- 
gl'  ingegni.  Le  piccole  e  spesso  ignobili  avvisaglie  dei  cattedran- 
ti, non  conferiscono,  o  ben  poco,  al  sodo  sapere,  ma  pregiudi- 
cano assaissimo  alla  instruzione,  che  vuol  gravila  in  ehi  la  por- 
ge, e  concordia  mlle  dotti  ine.  La  palestra,  in  cui  si  addestrano 
i  giovani,  non  è  un  campo  opportuno  alle  battaglie  dei  professo- 
ri. Questi  hanno  la  stampa  e  le  particolari  loro  adunanze,  per  di- 
scutere e  armeggiare  a  loro  talento  ;  dove  il  litigio  può  giovare 
alla  scoperta  del  vero:  laddove  nuoce,  quando  si  tratta,  non  già 
di  ventilare  e  dibattere  le  incertezze  dottrinali ,  ma  di  erudire  i 
principianti,  comunicando  loro  i  risultati  probabili  o  certi,  ma  pre- 
cisi e  positivi  della  scienza.  La  scuola  insomma  è  destinata,  non 
a  cercare  e  a  trovare,  ma  ad  ammaestrare,  non  ad  elaborare  la 
scienza,  ma  ad  esporla,  non  a  dirozzare  i  materiali  greggi,  ma  a 
far  conoscere  gli  artifiziati,  non  a  disciplinar  professori,  ma  a  far 
buoni  discepoli.  Camminando  a  rovescio,  si  confonde  il  vero  col 
falso,  il  cerio  coli' incerto,  si  semina  lo  scetticismo,  s'introduce 
il  caos  nelle  cognizioni,  si  creano  semidotti  in  cambio  di  veri  dot- 
ti, e  bene  spesso  il  cibo  salutifero  delle  dottrine  si  converte  in  ve- 
leno per  le  tenere  generazioni. 

Da  queste  e  altre  simili  avvertenze,  che  sarebbe  troppo  lungo 
r  esporre,  si  deduce  che  i  moderni,  se  ben  fanno  ad  amare  la  liber- 
tà, hanno  spesso  il  torto  di  confonderla  colla  licenza,  che  è  la  sua 
maggior  nemica.  Le  antiche  università  d'Europa  erano  certo  im- 
perfelte,  e  capaci  di  molti  miglioramenti;  ma  con  tutti  i  lor  difetti, 
oso  dire  che  sovrastavano  alla  maggior  parte  di  quelle  dell'  età  no- 
stra. I  fatti  parlano  assai  chiaro;  giacché  qual'è  l'  ateneo  moderno, 
donde,  ragguagliata  la  civiltà  del  secolo,  esca  UQ  si  gran  numero  dì 
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veri  savi,  quanti  ne  uscivano  dalle  nnivorsità  dei  passati  tempi,  sr ri- 
za  escluder  quelle,  che  fiorivano  nel  medio  evo?  Se  allora  si  pecca- 
va di  pedantesco,  ora  si  pecca  di  frivolo  e  di  superficiale  ;  e  quanto 
a  rae.  preferisco  i  pedanti  agli  spirituzr.i.  Se  allora  i  sussidi  lettera- 
ri abbondavano  assai  meno  cbe  oggi,   la  legj^erezzn  de^li  animi  e  i 
cattivi  metodi  rendono  al  presente  poco  utili  tali  sussidi.  Non  negro 
j  veri  e  legiltimi  progressi,  di   cui   si   vantano  le   moderne  lettore, 
e/iandio  ntf^li  ordini  inseornalivi  ;  ma  dico,  c\\<^  andando   innanzi  da 
un  canto,  si  dietreggiò  dall'altro.  Allora  ,  per  esempio,  1'  ufficio  del 
professore  consisteva  nell'  interpretazione   di  un   testo  elementare, 
che  esprimeva  in  modo  chiaro,  succinto  e  preciso  i   principi!   e  le 
deduzioni  fondamentali  delle  dottrine.  Le  lezioni  erano  colidiane:  il 
cattedratico  dichiarava  a  voce,  illustrava,  svolgeva  tritamente  e  re- 
plicalamente  il  testo;  vi  aggiungeva  le  notizie  opportune:   le   pro- 
porzionava al  numero  e  alla  capacità  degli  udienti.  Questi   erano 
spesso  interrogati  ;  spesso  entravano  in  dìsputa  fra  di  loro,  sotto 
l'occhio  e  l'indirizzo  del  professore:    si    avvezzavano   a  rendersi 
padroni  della  materia,  a  penetrarne  il  midollo  ,  a  squadrarla  da 
ogni  lato,  a  discernere  le  parli  oscure  o  deboli  di  una   dottriun, 
ad  esporre  con  precisione  e  chiarezza  i  loro    coucelli  ,  a  tenere 
il  diritto  filo  della  logica  nei  loro  ragionamenti.  Ta'i  esercizi  pO' 
trvano    non  esser  molto  appariscenti,  e  come    oggi  si  dice  ,  bril- 
lanti ;  ma  erano  sodi  e  fruttuosi.  Le  scuole  così  ordinate  parto- 
rivano forti  ingegni  :  da  esse  uscirono  Dante,  Galileo,  Bacone,  il 
Bossuet,  il  Leibniz,  il  Newton,  il  Linneo,  il  Vico,  il  Muratori,  e 
lutti  i  nomi   più  gloriosi    dell'età    moderna.    Al    presente    questi 
maniera  dì  studiare  sarebbe  riputala  goffa,  ridicola,  pedantesca, 
non  tollerabile.  I  professori  illustri  crederebbero  di  avvilire  la  loro 
eloquenza,  se  dessero  più  di    una  o  due    lezioni    per    settimana. 
Parlano  essi  soli,  duruite  l'ora  :  e  con  uno  stile,  ehe  per  lo  più 
non  è  un  modello  di  elocuzione  didascalica,  ma  che  certo  è  ricco 
di  sentenze,  d' imagini  e  di  epigrammi,  uccellano   agli   applausi 
dell'  udienza  ;  perchè  misero    colui ,  che  nello  scendere  dalla  bi- 
goncia, non  fosse  accolto  con  un  lieto  scoppiettar  di  palme,  e  gli 
toccasse  d'  uscire  dall'  aula  silenziosa  («).  Fra  gli  uditori  poi,  po- 
chi intendono  ,  molti  ascoltano  ,  tutti  applaudiscono.  Qaei    pochi 
legislrano  sopra  un  brano  di  carta  e  alla  sfuggila  i  punti  princi- 
pali del  discorso;   e  Iddio  sa,  che    precisione  rechino  io  questo 
sunto  precipiloso,'  giovani  inesperti,  impazienti,  che  non  conosco- 
no la  materia,  1'  odono  per  la  prima  volla  ,  né  possono  ben  ap- 


(a)  Pnilo  di  molli  professori,  non  di  tutti;  perchè  sarebbe  ridicolo  chi  volesse  ne- 
gare che  nelle  varie  parli  d'Europa  ve  ne  siano  assai  de' buoni,  ed  alcuni  eccelleuli. 
Wla  ciò  che  soggiungo  del  poco  frutto  che  cavano  i  discepoli  dalle  lerioni  ha  luo:^f> 
più  0  meno,  anche  quando  chi  insegna  è  eccellentissimo,  salvo  che  alla  bontà  del  cat- 
tedrante si  congiunga  quella  del  metodo  ;  il  che  certo  non  si  verifica,  dove  regnano  gli 
ordini  dell' insegnamento  ucceaaati  nel  testo. 
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|)ienderla,  non  elio  digerirla,  in  sulle  prinn'.  II.i  a  niò  in  soslan/.a 
si  riduce  tiiUa  l*  uliliià  di  t«li  tornate;  ^^iacchè  la  turba  deg-li 
nitri  De  sa  laoto  all'uscir  della  scuola,  qi.'uilo  ne  sapeva,  en- 
trandovi ,  e  con  quaranta  0  cincpiaiil;!  lezioni  annue  di  tal  ner- 
bo, s'impara  una  scienza,  e  si  giltano  le  radici  della  celebrità 
f'itura.  Lascio  poi  al  lettore,  se  la  menooria  gli  serve  ,  il  carico 
ili  compiere  il  quadro,  citando  i  nomi  illustri,  che  sono  il  (rutto 
ili  colalo  insegnamento.  Vero  è,  che  sebben  dalle  scuole  ,  in  cui 
queslo  si  porge,  non  escano  in  folla  gli  uomini  utili  e  onorevoli 
.Illa  patria,  vi  concorrono  a  oioltitudiue  gli  scioperati,  i  dameri- 
ni, e  perfino  le  gentili  donne,  vaghe  di  acquistare  così  lieta  e  facile 
.^'pienza.  Il  che  basta  alla  civiltà  del  secolo,  e  alla  modesta  am- 
bi/ione dei  valenti  professori. 

Se  la  dottrina  orale  è  scaduta,  potremmo  consolarcene,  quando 
Ja  stampata  fosse  buona,  a  atta  a  supplire  all'inslruzione  dell'altro 
genere.  Ma  è  difficile  che  i  libri  siano  buoni,  quando  la  disciplina  è 
cattiva  ,  e  che  tristi  scolari  divengano  eccellenti  scrittori.  In  che 
slato  siano  le  lettere  ognun  sei  vede.  La  slampa,  e  la  sua  moderala 
libertà,  è  certo  un  gran  bene  ;  ma  ella  si  volge  a  danno,  quando  le 
pt^nne  sono  frivole  ed  inette.  La  slampa  ha  prodotto  i  giornali;  i 
quali  o  siano  politici,  0  scientifici,  o  popolari,  possono  giovare  as- 
sali, quando  siano  ben  fatti,  e  proporzionati  allo  scopo,  che  si  deb- 
bono proporre  (52).  Ma  la  mag^i»!'  parte  dei  giornali,  che  si  stam- 
pano in  Francia,  p  i  no  indirizzati  a  rendere  il  sapere  falso,  man- 
chevole, superficiale.  Essi  hanno  introdotto  e  messo  in  voga  la  clar- 
hitaneria,  T  inìpostura  e  il  traffico  delle  dottrine;  tre  pesti  che  mi- 
nacciano le  lettere  di  una  seconda  barbarie.  Se  la  sovranità  del 
popolo,  come  l' intendono  i  più,  è  in  sostanza  la  sovranità  della 
plebe,  il  predominio  dei  giornali  frivoli  è  la  sovranità  degl'igno- 
lanli,  che  partorisce  nel  campo  delle  nobili  cognizioni,  effetti  con- 
formi a  quelli  dell'  altra  sigi, cria  nel  civile  consorzio.  La  rozzezza 
nei  due  casi  genera  rozzezza,  e  quindi  licenza  e  anarchia. 

L'  uso  corrente  di  simili  giornali  nuoce  non  meno  a  chi  scri- 
ve, che  a  chi  legge.  Pregiudica  agli  scrittori,  perche  quel  trattare 
gli  argomenti  alla  spezzata  e  isolatamente,  esclude  quasi  sempre 
la  profondità,  e  spesso  la  verità.  A  ben  conoscere  un  lato  di  qual- 
sivoglia oggetto,  bisogna  squadrarne  tutti  gli  altri  lati,  e  rappre- 
sentarselo in  ogni  aspetto  possibile.  Quando  un  autore  imprende 
un'opera  di  lunga  lena,  e  piglia  a  trattare  compitamente  il  suo 
soggetto,  chiamandone  successivamente  a  rassegna  i  vari  compo- 
nenti, e  studiandone  le  attinenze  scambievoli ,  ogni  particolare 
ch'egli  esaniina,  serve  ad  illustrare  gli  altri  particolari,  le  parti 
ihlluiscouo  nel  tutto,  e  la  considerazione  del  lutto  giova  alla  mag- 
gior ionoscenza  delle  parli.  Oltreché  la  slessa  lunghezza  di  tem- 
po richiesta  da  un  lavoro  di  una  certa  mole,  serve  a  maturare  i 
pensieri,  e  dar  luio  quella  profondila  ,    preciòiouc  e  sodezza  ,  di 
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(  ni  non  possono  parlecipare  ì  concelti  improvvisi.  Chi  scrive  pei 
j^'ioriiali,  dovendosi  risii  infere  fra  termiDi  molto  angusti ,  se  non 
M  limita  a  quei  lavori  ausiliari,  che  dovrebbero  essere  il  soggetto 
<iclle  effemeridi  scientifiche,  ma  vuol  trattare  exprofesso  la  scien- 
za, è  costretto  a  contentarsi  di  una   particella  del  suo  argomen- 
1(>,  e  per  quanto  studio  ci  voglia  porre,  non   può  fare  che  que- 
sta considerazione  isolala  non  riesca  superficiale.  11  poco  tempo, 
«ile  ci  vuole  a  scrivere  un  articolo,    è    un'altra  causa  di  levila; 
jinperocchè,  lasciando  stare  che  i  giornalisti  per  la  più  parte  mi- 
t  ano  al  guadagno,  e  abborracciano  quei  loro  squarci,  studiandosi 
«ii  essere  più  speditivi  che  diligenti ,    è    difficile  il  supporre  che 
un  uomo  voglia  impiegar  settimane  e  mesi  a  stendere  poche  pa- 
gine. Fra  quella  turba  di  scrittori  infimi  o  mediocri,  che  schic- 
cherano nei  fogli  francesi  ,  se  ne  trovano  pure    alcuni   degni    di 
produrre  opere  non  volgari  ;    onde    fa    compassione  il  vederli  a 
j;illare  il  loro  lenipo  in  lavori  di  minutaglia,  e  darci  a  gocciole 
la  fonie  del  sapere,  senz'  altro  degno  fruito  ,  che  quello  di  por- 
gere un  saggio  di  ciò  che  polrebbero,  sf>  dismessa  la  frivola  usan- 
za   si  volgessero  a  scrivere  cose  grandi  e  non  periture. 

L'arte  vuol  essere  organala,  come  la  natura,  per  otteuere 
il  suo  fine  ,  sia  che  questo  consista  nell'  esecuzione  del  bene  ,  o 
nella  cognizione  del  vero,  o  nella  espressione  del  bello.  L'inge- 
gno umano  non  può  moslr.ìre  i!  suo  valore  ,  se  non  gli  è  dato 
tii  spaziare  in  una  certa  ampiezza  ;  né  le  sue  idee  possono  eser- 
citare un  grande  e  durevole  imperio,  se  non  vengono  coordinale 
insieme,  e  riunite  come  in  un  corpo.  Che  se  nuoce  l'  allargarsi 
di  troppo,  e  lo  stendersi  oltre  le  proprie  forze;  non  è  meno  pre- 
giudiziale il  ristringersi  soverchiamente.  Un  buon  libro  è  come 
un  tulio  armonico,  in  cui  intorno  a  una  o  poche  idee  generative 
si  raccozza  un  gran  numero  di  concetti  inferiori  e  accessorii,  che 
.sottostanno  a  quelle,  e  incarnano  il  disegno  del  quadro.  All'  incon- 
tro un  articolo  di  giornale,  per  quanto  sia  ben  fatto,  non  può  es- 
sere altro  che  un  brano  o  un  abbozzo,  dove  Tidea  del  componi- 
tore é  adombrata,  antiche  colorita.  Tali  schizzi  o  frantumi  poco 
dilettano,  e  meno  ammaestrano.  Che  diresti  di  un  pittore,  il  quale 
spendesse  il  suo  tempo  a  far  delle  bozze,  o  a  pinger  tavole  rap- 
presentanti un  occhio,  una  mano,  un  capitello,  uu  fiore,  un  fo- 
glio, un  tronco?  Questi  scrittori  di  tritumi,  e  corapilaturi  di  gais- 
/ette,  di  dizionari,  e  cose  simili,  non  mi  paiono  più  giudiziosi,  né 
più  valenti.  II  difetto  di  scollura  e  di  organismo,  pecca  generale 
del  secolo,  abborrente  da  ogni  faticosa  lentezza  ,  e  vago  di  pro- 
cedere all'avventala  e  alla  spicciolata,  é  inevitabile  nei  giornali; 
i  quali  definir  si  polrebbero  la  riduzione  delle  scienze  e  delle 
lettere  a  viia  forn/a  inorfjanica.  Altri  vegga  ,  se  il  trovai  ■  sia 
hello,  e  r  eia  abbia  ragione  di  gloriarsene. 

liC  condizioni,  per  cui  i  cattivi  giornali    uuocono    all'  opera 
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(h'\  rompilatorij  lir!  iiidaoo  in  danno  degli  stessi  lettori.  Scrìtti  me- 
diocri partoriscano  nn  piacere  e  una  instnizione  meno  che  mez- 
zana :  il  frullo  è  simile  o  peggior  della  pianta.  Oltreché  il  modo 
della  compilazione  s«Tve  a  suggerire,  o  ad  avvalorare  la  manìa 
degli  studi  enciclopedici,  altro  vezzo  della  età.  Ogni  quaderno  di 
giornale  è  un  musaico  di  vari  pezzi  spettanti  a  nove  o  dieci  di- 
scipline spesso  disparatissime,  e  siccome  non  ci  vuol  gran  tempo 
a  leggerlo,  i  soscrìttori,  per  non  metterci  le  spese,  se  lo  inghiot- 
tiscono da  capo  a  fondo.  Per  tal  modo  s'introduce  il  costume  dì 
correre  su  lutti  gli  oggetti,  e  si  perde  il  gusto  degli  studi  sodi 
e  determinati.  La  varietà  delle  cognizioni  può  essere  opportuna 
e  talvolta  necessaria,  quando  sia  accompagnata  da  due  condizio- 
ni ;  runa,  che  venga  indirizzata  a  uno  studio  principale,  il  quale 
a  guisa  di  centro  e  di  fine  armonizzi  quella  varietà,  che  altri- 
menti diventa  una  massa  scompigliata  ,  l'altra,  che  venga  attinta 
alle  buone  fonti,  cioè  ai  buoni  libri  e  autorevoli,  che  trattano  ex- 
professo  della  materia,  la  espongono  con  precisione,  ordine,  chia- 
rezza, e  ne  danno  anche  a  chi  non  va  più  oltre,  una  notizia  suf- 
ficiente, e  non  affatto  superficiale.  Imperocché  tengasi  per  fermo 
che  i  concetti  vaghi,  incerti,  confusi,  non  servono  a  nulla  in  al- 
cun genere,  e  la  scienza  che  ne  deriva,  è  pari  o  peggiore  dell'i- 
gnoranza. L'applicazione  lunga  ed  intensa  dello  spirito  a  un  og- 
getto è  la  sola  madre  del  sapere  ;  e  chi  crede  che  questa  condi- 
zione si  accordi  col  vezzo  di  addottrinarsi  sui  giornali  e  sulle 
gazzette ,  si  accorgerà  troppo  tardi  di  aver  giltato  il  tempo  e 
J'  opera  ,  e  coglierà  dal  suo  capriccio  medesimo  il  meritato  ca- 
stigo. 

Il  lettore  mi  perdonerà  questa  intraraessa,  perchè  senza  un 
quadro  succinto  delle  conseguenze  pratiche  di  certe  teoriche  pre- 
dilette dei  giorni  nostri,  mal  si  potrebbe  comprendere  la  debo- 
h-zza,  in  cui  sono  caduti  gli  studi  speculativi,  e  il  rimedio  più 
efficace  per  farli  risorgere,  migliorandone  la  radice,  riparando  alla 
morale  decrepitezza  degl'  ingegni  e  degli  animi,  e  infondendo  in 
«  ssi  una  novella  vita.  Il  qual  rimedio  si  è  ;  che  il  governo,  la  cui 
azione  oggi  si  vuol  ridurre  &lle  leggi,  ai  giudizi  e  alle  faccende, 
sia  sovrattutto  investilo  del  supremo  potere  educativo  ;  il  quale 
pericoloso  alla  libertà  nei  governi  cattivi,  le  torna  utile,  anzi  ne- 
cessario, nei  governi  buoni.  Ora  il  governo  non  può  educare  il 
popolo,  se  l'educazione  non  è  pubblica  ;  imperocché  le  inslituzio- 
ni  private,  sendo  di  necessità  imperfellissinie,  possono  avere  il  no- 
me della  cosa,  non  la  sostanza  di  essa.  Alla  educazione  pubblica 
si  dee  principalmente  riferire  la  maggioranza  morale  e  intellet- 
tuale dei  popoli  antichi  sui  moderni.  So  che  alla  applicazione  pra- 
tica di  questa  dottrina  si  può  opporre^  che  i  nostri  costumi  ripu- 
gnano. Questa  è  la  sola  obbiezione  plausibile,  che  si  possa  fare. 
Ma  egli  è  agevole  il  rispondere  che  si  tratta  di  fondare  una  isti- 
llar.  ALL'I    SlUDlU   DFLI-A    FU,.   V<'I,.   I.  17 
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liiziooc,  la  qnale  non  faccia  vlolerva  ai  moderni  rosfuml,  ma  li 
D.igliori,  e  sopraltutto  li  fortifichi.  Jenz.i  ali»  rame  l'infide  intrin- 
seca. Chi  volesse  oggi  allevare  i  frcciulli  alla  spartana,  f   r'nDO-. 
vare  le  leggi  di  Licurgo,  sarebbe  ridicolo.  Licurgo  esagerò  il  prio- 
cipio  dorico,  e  volle  forzare  la  natura  ;  intese  a  trasformarla,  an- 
ziché  a   riformarla.  Ciò  era  possibile  in  una   piccola   città,  come 
Sparla,  e  in  un  popolo  rozzo  e  pagano  ;  sarebbe  assurde  nelle  gran- 
di nazioni  cristiane,  che  peccano  di  morbidezza,  anziché  di  rusticità 
bo  di  bararie.  Ora  una  buona  insliluzione  civile,  conforme  alle  idee 
cristiane,  e  a  quanto  v'  ha   nelle  moderne  usanze  di  morale  e  di  ra- 
gionevole, non  veggo  come  potrebbe  ofTendere  la  delicatezza  nostra, 
se  non  fosse  già  quella  di  certi  schifi,  che  crederebbero  perduta  ogni 
gentilezza,  quando  i  garzoni  non  si  allevassero  come  le  donzelle.  }ì\ 
ogni  città  di  Europa  si  trovano  alcuni  simulacri  di  educazione  pub- 
Mica,  bastevoli  a  mostrare   che   1'  opportunità  di  essa  non  troppo 
aliena  dalle  opinioni   correnti,  e  che  questa  innovazione  non  si  dee 
annoverare  fra  certe  utopie  di  poca  fatica,  con  cui  si  vorrebbero  ri- 
suscitare quelle  parti  dell'antichità  civile,  che  sono  veramente  aoti- 
cate  e  morte  per  sempre.  Si  tratta  solo  di  mutare  quelle  vane  sem- 
bianze in  cose  reali,  e  perfezionarle,  mettendole  d'accordo  colle  al- 
tre iustituzioni,  sollraendole  alla  mano  spesso  inesperta  dei  privali, 
e  subordinandole  al  senno  pubblico.  Secondo  lo  stile  e  1'  usanza  del 
nostro  vivere,  una  buona   parte  dei  padri  di  famiglia   non  può  alle- 
vare la  sua  prole,  ed  è  costretta  di  accomandarla  alla  poca  sufficien- 
za di  estranei  educatori.  Chi  non  vede  che  il  numero  di  tali  alunni 
sarebbe  molto  più  grande,  se  i  governi  liberi  e  intelligenti  se  ne  fa- 
cessero inslilutori,  indirizzando  a  questo  nobile  intento  l'autorità  e 
ii  consiglio  ?   Felice  la  Toscana,  dove  sotto  il  governo   mite  di  un 
principe,  che  sa  farsi  amare,  uomini   ingegnosi  ed  amatori  del  bene 
possono  occuparsi  con  libertà  di  quegli  studi,  che  tendono  a  miglio- 
rare r  educazione  d' Italia,  a  rendere  più   maschia  e  più  gentile  la 
stirpe  de'  suoi  figli  !  Imperocché  gli  uomini  varranno  sempre  poco, 
finché  saranno  educati  dal  capriccio  e  dal  caso,  L'  ambizione   gretta 
e  meschina,  l'egoismo,  la  cupidità,  l'incostanza,  la  frivolezza,  la  dis- 
soluzione, la  codardia,  l'empietà,  che  sono  oggi  padrone  del  mondo 
troveranno  sempre  una  facile  e  sicura  preda  negli  animi  teneri,  che 
non  saranno  premuniti  da  una  forte  educazione.  I  pessimi   esempi  e 
le  lusinghe  corrompono  i  cuori  :  i  viziosi  affetti  e  le  risoluzioni  per- 
plesse viziano  gl'ingegni;  e  siccome  l'ingegno  avvaloralo  dairafTel- 
to  è  la  fonte  della  civiltà,  che  non  può  sussistere,  senza  il  puntello 
delle   verità  morali  e  religiose,  lo  studio  delle  quali  richiede  gran 
virtù  ed  energia  intellettiva,  ciascun  vede  qual  sia  il  termine,  a  cui 
corre  la  società   presente.  Né  sia  alcuno,  che  si  rallegri  e  si  confidi 
soverchio  dello  stato  fiorente,  in  cui  si  trovano  le  scienze  calcolatri- 
ci e  sperimentali.  Le  quali   hanno  un  gran  numero  dì  cultori,  piut- 
tosto cojiie  utili,  ohe  come  vere  ;  e  perchè  versando  nelle  cose  sen- 
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bihili  ed  esteriori,  e  non  aspirando  ad  esercitare  alcun  imperio  sugli 
àffelti  dell'  uomo,  riescono  più  agevoli  al  suo  intendimento,  e  non 
formidabili  agli  appetiti  del  suo  cuore.  Io  apprezzo  ed  ammiro, 
quanto  allri,  queste  nobili  cognizioni,  che  levano  taot'alto  lo  spiriti» 
limano,  e  accrescono  a  meraviglia  il  suo  potere  ;  ma  egli  è  pur  d' 
uopo  confessare  che  sole  non  bastano  alla  digaità  e  alla  felicità  de- 
gli uomini.  E  che  giova  il  trovar  nuovi  cnlcoli,  congegnar  nuove 
macchine,  scoprir  nuove  forze  e  nuovi  porlonli  nella  natura,  se  gli 
animi  infiacchiscono,  ì  costumi  si  corrompono,  la  virtù  perde  il  suo 
pregio,  la  religione  si  trascura  o  si  bestemmia,  e  il  turpe  egoismo 
acquista  osrni  dì  più  di  dominio  e  di  vigore?  Né  i  teoremi  dei  male- 
tiùatici  e  gli  sperimenti  dei  fisici,  possono  fiorire  a  lungo,  se  si  debi- 
lita la  virtù  intellettiva  nelle  sue  radici,  e  si  rende  inetta  a  cogliere 
quei  veri  fondamentali,  da  cui  gli  altri  provengono.  Lo  spettacolo 
delle  cose  visibili  si  oscura,  se  non  è  illustralo  dal  chiarore  dell'idea 
e  la  sera  delle  scienze  speculative  annunzia  la  notte  di  ogni  altra  di- 
sciplina. 

Ma  poiché  le  leggi  non  pongono  rimedio  a  questo  disordine, 
resta  che  ognuno  alla  meglio  provvegga  a  sé  medesimo.  E  veramen- 
te al  di  d'  oggi,  la  puerizia,  se  non  è  guasta,  è  almeno  perduta,  né 
l'uomo  può  avere  altra  instituzione  che  quella,  onde  s'informa  e- 
gh  medesimo,  quando  è  giunto  a  una  età  più  ferma.  Importa  a- 
dunque  che  i  giovani,  nei  quali  le  forze  dell'ingegno  cominciano  a 
svegliarsi,  e  ad  avere  il  sentimento  di  loro  stesse,  intendano  a 
questo  scopo  con  tanto  maggior  fervore,  quanto  è  men  facile  a 
chi  ha  varcata  l'adolescenza  il  contrarre  nuove  abitudini.  Ma  af- 
finchè altri  possa  educare  il  proprio  auimo,  bisogna  che  ne  conosca  le 
specialità,  e  discerna  qualsia  la  vocazione  particolare  dell'ingegno, 
onde  la  natura  gli  é  stata  cortese.  Non  appartiene  al  mio  proposilo  il 
riandare  le  varie  qualità  è  attitudini  di  spirito,  che  si  riferiscono  ai 
diversi  rami  delle  arti,  delle  lettere,  delle  scienze  sperimentali  e 
C'imputatrici.  Parlerò  solo  dell'ingegno  speculativo  ch'è  il  proprio 
soggetto  della  filosofia,  e  compierò,  descrivendolo,  il  tema  pro- 
posto in  questo  capitolo;  giacché  le  scienze  razionali  si  veggono 
da  due  secoli  in  qua  subbieltivamente  scadute,  perchè  i  filosofi 
non  sono  quali  dovrebbono  essere.  Non  entrerò  nelle  parti  più 
recondite  dell'abito  speculativo;  delle  quali  mi  tornerà  in  accon- 
cio di  discorrere  più  tardi  :  né  qui  potrei  distinguerle  chiara- 
mente, senza  premettere  altre  avvertenze.  Mi  ristringerò  adunque 
a  certe  proprietà  generiche  dello  spirito  filosofico,  consideralo  in 
sé  slesso,  e  in  ordine  a  quelle  applicazioni  pratiche  ed  esteriori, 
senza  le  quali  la  speculazione  potrebbe  parere  inutile  agli  uomi- 
ni aitivi,  e  dediti  ai  maneggi  della  vita  civile.  Né  paia  temerario 
che  io  osi  parlare  di  una  facoltà  cosi  eniineule,  com'è  l' ingegno 
imperocché,  se  viene  approvala  la  sentenza  del  Machiavelli,  che 
per  conoscere  la  uiitura  dei  principi;    bisogna  esser    popolace,  e 
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ragionevole  il  credere  che  a  penetrar  la  natura  del  vero  iugegiid 
non  sia  nieslieri  d'  essere  ingegnoso.  II  mio  solo  inlento  è  di  e- 
sporre  alcune  brevi  considerazioni  raccolte  nello  studio  deg:li  uo- 
mini eccellenli,  e  d'imitare  il  pittore,  che  stando  nelle  umili  valli 
descrive  i  contorni  e  i  gioghi  delle  montagne. 

L'ingegno  consideralo  generalmente,  è  la  facoltà  intuitiva  ed 
espressiva  >  ■!  vero  e  del  bello.  Ma  quello  in  ispecie,  che  chia- 
masi speculativo,  può  definirsi  rintuito  riflesso  e  dìsdnlo  dell'I- 
dea. Ora  siccome  la  riflessione  germina  dallo  spirito  dell*  uomo, 
il  vero  ingegno  non  è  quello  che  imita,  che  impara,  che  sa  ap- 
propriarsi gli  altrui  concelti,  ma  quello  che  si  fonda  sulle  pro- 
prie forze,  ed  abbonda  di  virtù  inventiva.  Egli  è  vero  che  la  ri- 
flessione non  può  esercitarsi,  senza  il  sussidio  della  parola;  onde 
per  questo  rispetto  l'ingegno  è  sempre  discepolo;  ma  il  sapere 
operare  sulla  parola,  penetrarla,  sviscerarla,  squadrarla  da  ogni 
lato  e  scoprire  le  idee  pellegrine,  che  vi  si  ascondono,  non  è  co- 
sa da  tutti  ,  e  richiede  una  facollà  specialissima,  che  equivale  a 
una  vera  invenzione.  La  parola  è  come  un  enigma  proposto  a  ogni 
uomo,  ma  che  i  soli  savi  sanno  indovinare.  Perciò  ho  aggiunto  ch(^ 
l'ingegno  è  un  intuito  distinto;  nella  qual  distinzione  consiste  ciò 
che  lo  differenzia  dalla  capacità  ordinaria.  Tulli  gli  uomini  hanno 
in  comune  l' intuito  immediato  delle  verità  ideali  ;  tutti,  median- 
te il  linguaggio,  esercitano  sopra  di  esse  la  facoltà  riflessiva;  ma 
questa  riflessione  è  confusa  negli  spiriti  ordinari  ;  i  quali  perc|ò 
sono  inetti  a  significarla  ad  altri  e  a  sé  slessi,  perchè  le  idee  con- 
fuse ripugnano  all'  espressione.  AH'  incontro  gli  spiriti  pellegrini 
afferrano  dislinU  mente  l' Idea,  e  sono  iu  grado  di  rappresentarla 
dentro  e  fuori,  a  sé  e  agli  altri,  colorandola  e  incarnandola  colle 
forme  più  convenienti.  E  si  avverta  che  l' idea  riflessa  è  sempre 
vestila  della  parola,  senza  la  quale  la  riflessione  non  ha  luogo  ; 
ma  questa  parola  primitiva  è  una  formula  concisa  e  abbreviala, 
comprendente  una  sintesi  ideale  e  vaslissinia,  che  non  può  essere 
spiccatamente  conosciuta,  se  non  per  via  di  un  processo  discor- 
sivo, in  cui  versa  l'opera  della  riflessione,  e  il  cui  risultato  forma 
la  scienza.  Il  qual  discorso  si  esprime  altresì  per  mezzo  del  lin- 
guaggio; tantoché  il  lavoro  riflessivo  è  una  semplice  risoluzione 
della  cognizione  intuitiva^  e  il  parlare  riflesso  è  la  traduzione  e 
amplificazione  di  una  parola  concisa  e  originale.  L'ingegno  spe- 
culativo è  quello,  che  si  mostra  atto  a  ben  tradurre,  e  sa  recare 
nella  riflessione  quella  disliut.i  <•  precisa  limpidezza,  che  è  propria 
dell'intuito  perfetto.  Perciò  la  filosofia,  come  vedremo  più  innan- 
zi, é  rispetto  al  suo  primo  principio  la  traslazione  del  verbo  re- 
ligioso, la  ripetizione  ed  esplicazione  di  un  divino  insegnamento. 
L'Idea  poi,  che  è  l'oggetto  ed  il  termine  dell'ingegno,  essendo  il 
vero  sostanziale,  l'errore  non  può  mai  esser  opera  dell'  ingegno. 
e  colui  che  erra,  in  quanto  erra,   non  si  dee  chiamare    ingcgisu- 
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So,  coinè  non  sì  vogliono  onorare  dello  slesso  titolo  il  poela  e  l'ar- 
lefiee,  quando  scambiano  il  bello  col  deforme;  giacche  il  bello  è 
la  forma  del  vero.  Il  che  chiarisce,  quanto  s'ingannino  coloro,  i 
quali  stimano  l'ingegno  potersi  accoppiare  nelle  lettere  e  arti  a- 
niene  col  cattivo  gusto,  e  nelle  scienze  coll'abito  sofistico.  Anzi, 
secondo  alcuni,  i  cavillatori,  e  coloro  che  fan  professione  di  ritrar- 
re il  laido  ed  il  brutto,  vincono  in  eccellenza  gli  altri  uomini, 
purclè  riescano  coi  paradossi  e  coi  mostri  a  far  qualche  rumore. 
e  a  colpir  V  immaginazione  degli  spiriti  volgari.  Or  siccome,  al  pa- 
rer min,  costoro  si  scostano  dal  diritto  cammino,  credo  che  nel  qua- 
lificar l'ingegno,  non  si  mostrano  ingegnosi. 

La  perizia  nel  rapire  e  immedesimarsi  l' Idea  ,  come  vero  , 
essendo  ciò  che  forma  l' ingegno  filosofico,  questo  può  chiamarsi 
propriamente  ideale.  Veggasi  adunque,  con  qual  ragione  si  soglia- 
no  battezzare  per  filosofi  una  folla  di  autori ,  che  si  mostrano 
solleciti,  scrivendo,  d'ogni  altra  cosa^  che  del  vero.  La  setta  di 
costoro  cominciò  in  Francia  nel  passalo  secolo,  si  slese  per  Eu- 
ropa, e  regna  ancora  al  di  d'  oggi.  Ella  ha  ciò  di  proprio  ,  che 
i  suoi  fautori  non  sono  dediti  a  una  dottrina  più  che  ad  un'altra, 
ma  seguono  questa  o  quella,  secondo  che  il  capriccio  gira,  e  tor- 
ni opportuno  al  loro  proposito.  Siccome  non  mirano  all'  onor  del 
vero,  né  al  prò  degli  uomini,  ma  a  far  romore,  e  a  muovere  la 
folla,  tirando  le  lettere  a  guadagno  o  ad  ambizione,  sono  astretti 
a  governarsi,  secondo  l' indole  dei  tempi,  e  ad  essere  spirituali- 
sti 0  materialisti,  pii  o  irreligiosi,  amatori  di  libertà  o  fautori  di 
tirannide,  difensori  del  buono  o  del  cattivo  gusto  ,  a  tenore  del 
capriccio  e  dell*  umore  corrente.  Non  è  già  che  costoro  aderisca- 
no buonamente  all'  opinion  comune  :  il  partito  sarebbe  cattivo  e 
da  sciocchi:  per  adescar  l'occhio  bisogna  assordare  1' oreccliio 
altrui,  né  può  romoreggiare  e  trarre  la  gente  chi  non  ha  qual- 
che lancia  da  correre,  e  nemici  da  far  la  schermaglia.  Perciò  stu- 
diano, qual  sia  l'andazzo,  a  cui  si  volgono  i  tempi,  e  la  novità, 
verso  la  quale  gli  animi  sono  avviati  :  ad  essa  si  appigliano  :  si 
chiamano  e  si  spacciano  riformatori:  fanno  sella;  e  danno  fiera- 
niente  addosso  a  chi  è  partigiano  dell'  antico  ,  comunque  abbia 
torto  0  ragione.  Perciò,  se  questa  fazione,  di  cui  il  Voltaire  può 
considerarsi  come  il  fondatore ,  si  volse  da  principio  a  empietà , 
secondo  il  vezzo  della  stagione,  che  allora  correva,  in  appresso, 
quando  la  miscredenza  fu  sparsa,  e  cominciò  a  saper  di  volgalo 
e  di  rancido,  si  gitlò  alle  dottrine  contrarie  ;  e  se  prima  bistrat- 
tava la  religione  per  distruggerla,  ora  la  malmena  per  esagerar- 
la, modificarla,  difenderla  a  suo  modoj  pessimi  amici  e  forse  più 
pregiudiziali,  che  quando  erano  nemici.  Siccome  poi  in  questo  se- 
colo andarino  e  versatile  ,  il  corso  delle  opinioni  è  velocissimo  . 
e  la  moda  del  pensare  non  varia  meno  che  tpiella  del  vestire  e: 
dejl' dbbig  iarsi ,  muili  per  manleueisi  in   voga,  e  schivar  il    di 
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spiacere  di  assistere  in  graraajsflie  al  proprio  raorlorio,  usano  •U 
secondare  la  volubilità  dei  tempi  ;  onde  hanno  il  diletto  di  gu- 
star tutte  le  opinioni,  e  il  vantaggjio  di  raccogliere  e  rappresen- 
tare nella  propria  persona  una  seguenza  di  vicende  intellettuali , 
che  soverchierebbero  ai  bisogno  di  cinque  o  sei  secoli.  E  come 
si  narra  di  una  donna  romana,  che  calcolava  gli  anni  ed  i  con- 
soli col  numero  dei  mariti,  cosi  trovansi  oggidì  scrittori  che  p  '- 
trebberò  distinguere  gli  annali  della  loro  vita  col  novero  delle 
opinioni  sposate  successivamente. 

iVon  crediate  però  che  tutti  costoro  siano  di  mala  fede,  e 
niCDliscano  svergognatamente  agli  altri  e  a  sé  stessi.  Fareste  loro 
un  gran  torto  a  giudicarli  in  modo  così  severo  ;  perchè  si  trova 
fra  loro  di  molta  buona  gente  ;  ci  si  trovano  in  folla  uomini  sof- 
fici, volatili,  destituiti  di  o;i;oi  nerbo  e  vigore,  che  sarebbero  in- 
capaci di  tanta  malizia.  L' ingenuità  stessa,  che  recano  nelle  loro 
variazioni  intellettuali,  è  buon  testimonio  di  lealtà  e  d' innocen- 
za. Eccovi,  che  lungi  dall'attribuirsele  a  vizio  o  a  disonore,  e  dal 
vergognarsene,  se  ne  sogliono  vantare ,  come  di  un  merito  o  di 
un  privilegio,  e  chiaraaosi  uomini  progressivi.  E  come  potrebbero 
arrossirne  ?  Il  vero  a  parer  loro  non  ha ,  né  può  avere  alc^^a 
consistenza:  va  e  viene,  come  il  fiotto  del  mare,  o  come  il  mon- 
do di  Eraclito  :  non  è  veramente,  ma  passa  :  altrimenti  non  po- 
trebbe accordarsi  colla  legge  sovrana  del  progresso,  e  colle  sorti 
perfellibili  del  nostro  genere. 

La  costanza  nelle  opinioni  non  può  derivare  altronde  ,  che 
dal  vero.  Il  quale,  ben  preso  e  ben  penetrato,  ha  virtiì  di  fer- 
*  mar  T intelletto  dell'uomo,  perché  ne  è  il  termine  naturale,  e 
l'oggetto  supremo.  Gl'ingegni  sviati  si  lasciino  volgere  e  trapor- 
tare a  ogni  vento  (</);  giacché  1'  errore  non  può  godere  le  pre- 
rogative del  suo  contrario,  né  ha  forza  bastevole  per  contrastare 
agi'  impeti  e  alle  fluttuazioni  dell'  arbitrio  ,  dell'  immaginativa  e 
dell'affetto.  Perciò  la  conversione  al  vero  è  un  cambiamento  ono- 
revole e  desiderabile ,  che  porge  modo  all'  inlelletto  di  riposarsi 
nel  suo  fine,  e  gli  conferisce  quella  tranquilla  e  serena  fermezza, 
che  è  differentissima  dall'  ostinazione  ,  e  non  si  può  ottenere  al- 
trimenti, che  mediante  un  dimestico  commercio  dello  spirito  colle 
verità  ideali.  Imperocché  l'  Idea  partorisce,  non  solo  l'  evidenza, 
come  vedremo,  ma  eziandio  la  certezza  ,  e  qaell'  inlima  persua- 
sione profonda,  che  è  propria  del  vero  ;  il  quale  non  può  me- 
glio essere  imitato  dall'  errore  in  sé  e  ne'  suoi  eflfelli,  che  la  vir- 
tù dall'ipocrisia.  Guardatevi  adunque  dal  chiamare  instabile  chi 
lascia  r  errore  ;  poiché  il  mutarsi  io  questo  cas;7  reca  all'  uom  > 
il  prezioso  privilegio  di  essere  costante.  iMa  accioccliò  una  dotlri- 
ua  produca  questo  frutto,  non  basta  ch'ella    sia   vera  iu  sé  m,;- 

(a)  Eph.  IV,  14. 
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dcsinia,  m.i  fa  d'  uopo  conoscerla,  come  lnl<%  inf»  imec  irsi  in  es- 
sa, e  ben  possederla.  AUrimeiiti ,  il  vero  non  si  distingue  graa 
fallo  dal  falso  nell'  impressione  che  fa  sullo  spirito  dell'  uomo. 
Ora  i  filosofi,  di  cui  parliamo,  usano  di  sfiorare  gli  oggetti,  e  si 
ff  rmano  alla  scorza ,  ssnza  entrar  nel  midollo  ;  onde  quando  il 
caso  0  il  capriccio  gli  fa  imbatlere  nella  verilà,  godono  assai  me- 
ro della  sostanza,  che  dell'  ombra  di  essa.  Non  è  dunque  da  stu- 
1  ire,  se  passano  dal  vero  al  falso  ,  come  dal  falso  al  vero  ,  con 
fari  facilità,  e  con  perpetuo  circuilo;  e  se  la  religione  degli  uni 
non  è  più  salda  e  durevole,  che  l' incredulità  degli  altri.  Le  con- 
versioni e  le  apostasie  in  questo  caso  differiscono  più  al  sem- 
hiante  che  in  effetto  ;  né  si  può  dire  che  abbandoni  il  vero,  chi 
dianzi  lo  abbracciò  e  professollo,  come  una  novità  pellegrina,  av- 
valorata dalla  moda. 

In  questi  scrittori  apparisce  mnnifestamente  il  predominio 
della  parola  suU' idea,  della  forma  sulla  materia,  dell'espressione 
sulla  dottrina  ;  onde  si  dovrebbero  chiamare  parolai ,  anziché  fi- 
losofi, A  loro  si  vuol  attribuire  la  voga  di  quella  scienza  falsa  e 
superficiale,  che  oggi  tiene  il  bastone  in  mano.  Sorge  alcuno  in 
Francia,  che  sa  scrivere,  e  si  mostra  sonoro  ed  elegante  artefice 
di  parole:  lutto  il  mondo  gli  corre  dietro;  sale  in  fama  di  raro 
ingegno,  di  gran  pensatore;  ancorché  sia  troppo  chiaro,  che  fuori 
di  quei  concetti  e  di  quei  seiilinienli  ,  che  corrono  le  vie  ,  egli 
non  sa  culla,  e  che  lutto  il  suo  valore  risiede  nel  magistero  della 
penna.  Potrei  allegare  alcuni  illustri  esempi  di  tal  genere  ,  che 
parrebbero  incredibili,  se  non  gli  avessimo  innanzi  agli  occhi.  E 
poi  ci  niaraviglieremo  che  il  secolo  rimbambisca  ?  !Niun  uomo  è 
più  degno  di  ammirazione,  che  un  grande  scrittore,  quando  sia 
ddlto  e  savio  ;  ma  un  grande  scrittore,  che  come  i  cattivi  avvo- 
cati, difenda  nello  spazio  di  pochi  anni,  le  cause  più  contraddit- 
torie, si  burla  del  pubblico  ,  abusa  la  favella  e  il  proprio  inge- 
gno, ed  è  degno,  non  che  di  lode,  di  gravissima  riprensione.  11 
che  non  accadrebbe,  se  chi  ha  sorlilo  dalla  natura  l'eccellenza 
dello  scrivere,  facesse  coli' arte  acquisto  delle  doUrine.  jAla  sicco- 
me queste  si  compongono  di  particolari,  lo  studio  dei  quali  è  lun- 
go, mimilo,  difficile,  faticoso,  ì  parolai  lo  dismellono,  o  lo  fanno 
male;  onde  nasce  la  loro  nullità  assoluta  in  tulle  le  cose,  che  si 
attengono  alla  notizia  dei  fatti  o  delle  idee  concrete  e  apodittiche. 
ì?paziano  per  le  aslrattezze  e  pei  generali  ,  il  che  è  assai  più 
agevole;  ma  i  loro  aslratli  souo  vaghi,  le  generalità  vuote,  per- 
chè da  un  lato  non  si  fondano  su  dati  particolari,  dall'altro  non 
arjivauo  alle  idealità  razionali.  Infatti  negli  ordini  della  ragione 
l'astratto  e  il  concreto,  il  generale  e  il  l'articolare  s'immedesi- 
mano insieme,  e  chi  crede  che  la  speculazione,  donde  si  cava  la 
iM. tizia  dei  veri  intelligibili,  sia  più  facile  e  sjiediliva,  che  l'arte 
dejle  osservazioni  e  degli    esperimenti,    non    se  ne  intende    (55), 
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D'aHra  parie,  il  difetto  di  buona  dottrina  ridonda  in  detrimento 
'Iella  slessa  eloquenza.  Gli  autori,  di  cui  parlo,  benché  non  voU 
^ari  in  opera  di  stile  e  di   facondia,    sono    tuttavia    lontanissimi 
dalla  perfezione.  Chi  verbigrazia,  oserebbe  in  Francia  paragonare 
l'eleganza  manierala  e  l'estro  fervido,  ma  spesso  declamatorio,  di 
Giangiaconio  Rousseau,  e  di  alcuni  scrittori  più  recenti,  alia  schiet- 
ta e  spontanea  eloquenza  del  Pascal  e  del  Bossnet?  I  quali,  con 
lutto    il  loro  ingegno,  non  sarebbero  riusciti  eccellenti  nell'artifi- 
cio dello  scrivere,  se  fossero  stati  men  grandi  di  senno  e  di  dot- 
trina. L'arte  del  dire,  che  non  è  corroborata  da  una  scienza  soda 
e  profonda,  diwnta  agevolmente  ciarliera,  e  l'eloquenza,  spogliata 
di  tal  corredo,  riesce  falsa,  ampollosa  e  sofistica.   Gli  antichi  as- 
sai più  facondi  ed  eleganti,  e  di  gusto  più  purgato  dei  moderni, 
non  la  pensavano  tuttavia  come  questi  ,  e  subordinavano  sempre 
l'elocuzione  ai  pensieri.  L'eccellenza  del  dire  sottostava  alla  sa- 
pienza: Sallustio  (a)  derideva  col  nome  di  loc/uentia  la  facondia 
ignorante,  e  Orazio  {b)  collocava  nel  sapere  il  principio  del  bello 
scrivere. 

La  nota  più  insigne  della  età  corrente  e  della    passata,    per 
«io  che  spelta  alle  scienze  speculative,  è  la  nullità    ideale.  Le?gi 
kIì  scritti  più   famosi,  e  d'  altronde   preprevoli,  che  si  sono  stam- 
j'flti  in  Francia  da  un  secolo  in  qua,   intorno  a  cose   filosofiche  ; 
'  i  troverai  spesso  molto  spirilo,  leggiadria  ,  affetto  ,  inimaginati- 
^  a,  e  talvolta  erudizione;  ci  troverai  tutto,  salvo  che  i'  Idea  ,  la 
quale  non  vi  apparisce,  o  si  mostra  solo  per  isbieco  ,    in    modo 
"Scuro,  confuso,  accessorio  ,  manchevole  ,  sproporzionato  alla  di- 
gnità e  importanza  dell'  oggetto.  Di  qui  è  nata  quella  povertà  di 
<  oncelli,  che  oggidi  nelle  lettere  francesi  è  divenuta  evidente  an- 
«  he  ai  meno  oculati,  e  gioverà,  se  non  altro,  a   sterpare  la  male- 
dizione dei  cattivi  giornali,  che  ne  sono  in  gran  parie  la  causa, 
luiperocchè  i  concetti  sono  prole  legittima  dell'Idea,  fonte  inesau- 
.sta  di  ogni  dovizia    intellettiva,  e  di  ogni  splendore;    tanto  ctie 
'luando  lo  spirilo  fa  divorzio  da  quella,    diventa  di  necessità  in- 
lecondo.  Invano  si  va  a  caccia  d'idee,  in  paese  forestiero  ;  in   va- 
no si  ricorre  ai  Tedeschi:  i  quali  non  avendo  dell'Idea    riflessa, 
se  non  un'ombra  sfuggevole,  non  potranno  mai  darti  ciò  che  non 
posseggono.  Il  ricorrere  alia  fantasia,  allo  spirilo,  ai  paradossi,  é 
poco  più  profittevole,  e  serve  solo  a  procrear  de'mostri.  Da  dieci 
.inni  io  qua  un  nuvolo  di  scrittori  ti  parhno  di  progresso,  di  Cri- 
stianesimo umanitario,  di  democrazia    schietta  ;  e  certo  le  parole 
loro  non  mancano;  ma  con  qual  costrutto  I  Leggi  quegli  elegan- 
ti singhiozzi  di  politica  popolana,  che  una  penna    illustre  ci  re-, 
gala  da  qualche  tempo  :  potrai  dilettarti  del  bello  stile,  il  quale 

(a)  Catilìn  5. 

{h)  De  art.  poet..,  v.  009. 
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talvolta  sarebbe  ODCor  più  hello,  se  lo  scrillore  ubbidisse  meno  al- 
l' uso  corrente  ;  ma  che  sugo,  che  sostanza  ne  caverai,  se  non  di 
concetti  falsi  o  triviali  e  spesso  triviali  e  falsi  nello  slesso  tempo!  Al- 
tri meo  ingegnosi,  per  evitare  le  trivialità,  si  gitlano  allo  strano, 
all'assurdo,  al  ridicolo,  e  ti  presentano  tali  squisitezze,  che  nou 
ne  mangerebbero  icani.  E  così  1*  ingegno  umano  si  prostra,  e  smar- 
risce perfino  la  capacità  di  ben  filosofare  e  di  ritrovare:  il  che  è 
afTatfo  ragionevole  ;  perchè  Io  spirito  non  può  trovar  in  sé  me- 
desimo quella  forza,  che  dee  scender  dall'alto,  e  muovere  dal  di- 
vino principio  di  ogni  cosa.  Quando,  aggiugnendo  una  profonda 
riflessione  all'intuito,  risale  all'idea  e  l'abbraccia  eoo  amoroso  de- 
siderio, procacciando  d'incorporarsela,  e  conformandole  gli  eflfetli 
e  i  voleri,  egli  ne  acquista  tanto  di  lume  e  di  vigore,  che  si  sol- 
leva sopra  la  sua  bassezza,  e  partecipa  in  un  certo  modo  dell'ii.- 
commulabile,  dell'assoluto,  dell'eterno,  dell'infinito.  In  ciò  consi- 
ste l'apoteosi  ragionevole  dell'uomo,  presentita  dagli  antichi  filo- 
sofi, e  il  perfezionamento  morale  predicalo  dall'Evangelio  ;  impe- 
rocché la  carilA  cristiana  non  è  altro  in  sostanza,  che  l'amor  del- 
la Idea.  Ma  se  questa  si  trascura  o  dimentica,  lo  spirilo  ricade 
nel  suo  nulla  originale,  e  l' ingegno  si  tarpa  da  sé  stesso  le  ali 
con  cui  potrebbe  salire  in  cielo.  Di  qui  deriva  la  mezzanità  degli 
inlelletli  moderni  ,  costretti  ad  aleggiar  terra  terra,  perché  non 
sanno  innalzarsi  sui  vanni  ideali  alle  ampiezze  del  firmamento. 
Di  qui  nasce  la  voga  delle  argutezze  sofistiche,  il  prevalere  delle 
frasi  sui  concetti,  e  1'  aver  perduto  nelle  cose  morali  perfino  il 
gusto  e  il  saper  del  vero. 

Queste  avvertenze  parranno  a  molli  acerbe,  ad  alcuni  teme- 
rarie ed  ingiuste.  Che  uno  sconosciuto  si  faccia  innanzi,  e  sfrondi 
arditamente  gli  allori  di  alcuni  nomi,  che  hanno  acquistata  bene 
0  male  una  grande  celebritcà,  sarà  tenuto  per  follia  ridicola,  o  per 
arroganza  incomportabile.  Né  io  aspiro  a  trovar  molti  lodatori,  o 
approvatori  della  mia  opinione.  Mi  stupirei  anzi,  se  avvenisse  il 
contrario  ;  perchè  chi  cammina  a  ritroso  della  moda,  non  può  ra- 
gionevolmente promettersi  il  consenso  dei  più.  Ma  io  noto,  leg- 
gendo la  storia,  che  una  età  deride  spesso  universalmente  ciò  che 
fu  ammirato  da  un'altra,  eziandio  poco  lontana.  1  nomi  di  Gorgia 
e  di  Protagora  furono  al  loro  tempo  tanto  famosi,  quanto  i  nomi 
più  illustri  dei  giorni  nostri  ;  uè  la  Grecia  d'allora  era  men  colta 
della  moderna  Francia.  Poco  tempo  dopo,  l'opinione  sì  mutò  per 
modo,  che  il  nome  onorevole  di  sofista  divenne  un  titolo  di  vitu- 
perio. L'anatema  dura,  da  più  di  venti  secoli,  contro  la  denomi- 
nazione e  la  dottrina  di  quei  falsi  savi.  Ora,  se  i  sofisti  greci  fu- 
rono i  parolai  del  tempo  loro,  i  parolai  moderni  sono  in  parte  i 
sofisti  del  nostro  ;  perchè,  quantunque  siano,  (generalmente  par- 
lando), più  leali  di  quelli,  il  siper  loro  non  è  più  esteso,  né  più 
fondalo.  Non  si  può  dunque  augurare   alla    loro  fama  una  miglior 
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forlnna  ;  olii  non  vng-li.i  credere  che  i  biioot  slmli  e  la  buona  (h 
losofìa  siano  morii  per  sompre.  Ma  la  fllosofìa  è  immortale,  come 
lo  spirilo  umano  che  l'ha  crenta,  e  il  vero,  dopo  un  naufragio 
apparente,  ritorna  sempre  a  galla.  1  falsi  sapienti  della  età  mo- 
derna misero  in  fondo  la  speculazione,  sequestrandola  dall'Idea  e 
dagrinsegnamenli  erislianì,  come  i  sofisti  di  Atene  sperperarono 
il  sacro  retaggio  della  dottrina  primitiva,  tramandato  loro  in  par^ 
te  da'jerofanti,  e  dai  Pitagorici.  Platone  rappiccò  il  filo  tradizio- 
njde,  per  quanto  le  condizioni  dei  tempi  lo  comportavano,  e  me- 
ritò il  titolo  di  secondo  padre  della  filosofia  greca.  Una  instaura- 
zion  somigliante,  proporzionata  all'  indole  e  agi'  incrementi  della 
età  cristiana,  è  più  che  mai  necessaria  ai  dì  nostri;  ma  il  tentar- 
la sarebbe  indarno,  finché  durano  le  preconcette  opinioni,  e  il  se- 
colo si  adora.  Spiantate  l'indegna  superstizione,  spezzando  gì'  i- 
doli  bugiardi  de'  sofisti  e  dei  declamatori,  se  volete  restituire  gli 
altari  del  vero  culto  (34). 

Chiamiamo  a  rassegna  le  qualità  principali  dell'ingegno  spe- 
culativo, così  in  sé  stesso,  conforme  alla  definizione  che  ne  ab- 
biamo data,  come  nelle  sue  attinenze  esteriori. 

L'ingegno  e  inventore,  cioè  nuovo  e  pellegrino.  La  sua  no- 
vità non  consiste  nella  sostanza  delle  verità  che  scuopre,  perche 
il  vero  ideale  è  connaturato  allo  spirito  dell'uomo,  che  non  può 
trovare  in  ordine  a  quello  nessuna  realtà  essenzialmente  ignota, 
come  succede  nel  giro  dei  calcoli  e  dei  fenomeni.  Ma  siccome  la 
notizia  ideale  può  essere  più  o  meno  chiara  e  distinta  per  lo  spi- 
rito ripensante  ;  questa  diversità  di  luce  e  di  contorni  genera  una 
varielà  indefinita  di  graduazioni,  donde  nasce  il  solo  progresso  pos- 
sibile delle  scienze  razionali.  Oltre  che,  le  idee  essendo  connesse  fra 
loro  e  coi  fatti,  dallo  studio  delle  une,  dalla  scoperta  degli  altri,  e 
dal  ragguaglio  di  questi  e  di  (luelle,  rampolla  da  notizia  d'infinite 
attinenze,  che  illustrano  vie  meglio  esse  idee,  e  accrescono  la  som- 
ma delle  cognizioni.  Il  quale  aumento  si  riduce  in  sostanza  a  due 
punii  ;  cioè,  a  scoprir  nuove  e  recondite  attinenze  fra  le  cose  inlel- 
ìigibili  e  sensibili  ;  a  render  chiare  le  idee  oscure,  mettere  in  rilievo 
ciò  che  prima  era  in  superficie,  mostrar  di  faccia  ciò  che  appariva  di 
profilo,  dar  risalto  e  far  campeggiare  distinto,  individuato  e  spicca- 
to dal  fondo,  ciò  che  dianzi  era  confuso  col  resto,  e  come  perdalo 
nella  massa  incomposla  di  elementi  eterogenei.  Nella  qual  opera  ri- 
luce massimamente  la  pellegrinila  ed  eccellenza  dell'ingegno  specu- 
lativo. Onde  si  possono  distinguere  due  spezie  dì  questo  ingegno, 
ameodue  pregevoli,  ma  l'una  meno  esquisita,  e  men  rara  dell'  al- 
tra. La  prima  si  contenta  di  deiineare  o  dipingere  le  fattezze  i- 
dcali,  e  lascia  qualche  cosa  da  desiderare  nella  precisione  dei  din- 
torni, e  nel  rilievo  che  si  porge  alle  figure  ;  laddove  la  seconda 
le  incide  e  scolpisce,  facendole  quasi  toccar  con  mano.  1  metafi- 
sici scullori   sono  rarissimi.  Ma  (jucsli  e  quelli  non   creano  nulla  di 
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buovo,  Ile  meno  siibbieltivainenle,  se  uou  in  quniiU)  aggiungono 
nuovi  gradi  di  finitezza  e  di  luce  all'appression  riflessiva.  Conse- 
guenlemente,  le  scoperte  filosofiche,  se  sono  tali  che  stiano  a  mar- 
tello, non  troDcano  mai  il  filo  della  tradizione  scientifica  :  la  no- 
vità non  sowerle,  ma  compie  le  antiche  e  fondate  dottrine.  Quin- 
di sì  vede,  che  giudizio  portar  si  debba  di  coloro,  i  quali  presu- 
mono di  poter  inventare  sistemi  affatto  nuovi,  e  ammettono  un  tal 
progresso,  che  la  scienza  d'oggi  annulla  quella  di  ieri.  Ovvero 
affermano  seriamente  che  la  filosofia  fu  trovata  da  questo  o  quel- 
l'uomo, nel  lai  anno  e  nel  tal  giorno  del  mese  ,  quasi  che  si  trat- 
tasse di  una  macchina,  di  un'isola,  dì  una  stella,  di  un  lavoro 
dell'arte,  o  di  nn  fenomeno  di  natura,  e  non  di  quei  veri  eterni 
il  cui  intuito  è  concreato  allo  spirito  umano.  Non  v'ha  setta  più 
infesta  alla  novilA  vera,  e  ai  progressi  ideali,  che  questo  genere 
di  novatori,  i  quali  aspirano  coi  loro  folli  ardimenti  a  fermare  la 
più  nobile  e  viril  disciplina  in  una  perpetua  infanzia. 

L'ingegno  è  profondo,  e  penetra  nell'intimo  delle  cose.  In  ciò 
sì  dislingue  dallo  spirito,  che  va  tutto  nella  superficie,  e  si  ap- 
paga delle  apparenze.  Lo  spirito  e  l'ingegno  sono  nemici,  perchè 
l'indirizzo  loro  è  al  tutto  contrario.  L'uno  e  pronto  e  subilo,  l'al- 
tro ha  d'uopo  di  tempo  :  l'uno  impaziente  e  avventalo,  l'altro  ri- 
spettivo e  longanime;  l'uno  non  cura  il  vero,  e  si  diletta  sola- 
mente del  nuovo  e  dell'inaspettato,  l'altro  non  riceve  il  nuovo, 
se  non  in  quanto  consente  col  vero.  Lo  spirito,  che  ama  la  cor- 
teccia, tende  agli  oggetti  sensibili  e  si  compiace  in  essi  ;  l'inge- 
gno, che  cerca  il  inidollo  non  alto  a  cader  sotto  i  sensi,  si  dilet- 
ta singolarmente  delle  cose  sovrasensibili  e  ideali.  Gli  uomini  trop- 
po spiritosi  sono  di  rado  molto  ingegnosi;  e  quando  gl'ingegnosi 
abbondano  di  spirito,  noi  posseggono  già  in  virtù  dell'  iogegtio, 
n)a  a  malgrado  di  esso  (35). 

L'ingegno  è  valente  nell'uso  dell'analisi  e  della  sintesi.  Se 
non  fosse  analitico,  non  potrebbe  distinguere  quegl' intelligibili 
minutissimi  onde  a  guisa  di  elementi  si  compone  il  mondo  ideale 
uè  quindi  riprodurli  col  pensiero  e  colla  parola,  adombrando  l'i- 
dea acconciamente  e  mettendola  in  disegno.  Ma  se  non  fosse  ric- 
co in  oltre  di  virtù  sintetica,  non  sarebbe  capace  di  comprende- 
re un  gran  numero  d' idee,  di  abbracciarle  con  un  solo  intuito, 
di  scoprirne  le  congiunture  scambievoli,  di  seguire  a  rigor  di  logi- 
ca, econdurrea  fine  una  lunga  serie  di  deduzioni,  movendo  dal  pri- 
mo principio,  e  discendendo,  senza  interruzione,  fino  all'  ultimi 
conseguenza.  Perciò  l'analisi  eia  sintesi,  ad  essere  perfette,  ab- 
bisognano l'una  dell'altra;  la  profondità  dee  collegarsi  colla  esten- 
sione, e  il  nerbo  coli'  ampiezza  della  mente.  Oltre  che,  1'  analisi 
presupponendo  una  sintesi  primitiva,  che  non  è  veramente  opeii 
dell'ingegno,  ma  a  cui  l'ingegno  spettatore  assiste,  e  di  cui  la  sin- 
tesi susseguente  è  la  ripetizione,  lo  spirilo  dell'uomo  non  pulreb- 
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1)6  dar  opera  a  questa,  se  non  fosse  altenlo  e  ricordevole  losli- 
nioDe  (li  quella.  Ora  la  virlù  di  apprendere  distinlaniente  colla 
riflessione  la  sintesi  ideale,  e  di  rinnovarla  col  lavoro  scientifico, 
è  una  dote  eminente  dell*  ingegno  speculativo.  La  quale  richiede 
molta  forza  di  spirito  ;  imperocché  la  sintesi,  essendo  un'  archi- 
tettonica mentale,  vuole  una  comprensiva  valida  e  robusta,  come 
la  risoluzione  analitica  ricerca  una  penetrativa  sagace  e  sottile. 

1/  ingegno  è  immaginoso  ,  e  sa  giovarsi  della  fantasia.  Un 
forte  immaginare  è  necessario  universalmente  al  filosofo  ,  perchè 
senza  di  esso  il  magislerio  della  sintesi  speculativa,  che  è  la  più 
vasta  di  tutte,  non  potrebbe  aver  luogo.  Onde  troviamo  che  i  pen- 
satori più  insigni  ebbero  una  fantasia  ricca  e  polente ,  quanto 
forse  i  più  grandi  poeti  ;  e  certo  si  può  dire  che  Platone  e  santo 
Agostino,  il  Leibniz  e  il  Vico  non  furono  inferiori  a  Dante  e  a<l 
Omero,  anche  dal  lato  dell'  immaginazione.  E  se  la  più  parto,  dei 
filosofi  moderni  sono  deboli  e  fiacchi,  e  riescono  solo  nella  psico- 
logia, che  si  fonda  specialmente  nell'  analisi,  ciò  nasce  dalla  loro 
poca  immaginativa;  la  quale  è  scaduta,  come  tutte  le  facoltà  del- 
l' uomo  moderno,  e  più  ancora  di  parecchie  altre,  perchè  deriva 
sovraltutlo  dall'energia  dello  spirito.  Ma  la  fantasia  del  filosofo 
dee  ubbidire  strettamente  alla  ragione  ,  altrimenti  il  sussidio  si 
volge  a  impedimento.  Una  immaginativa  predonùnante  e  sregola- 
ta, come  si  trova  ne'  fanciulli,  è  nemica  mortale  delle  ricerche  fi- 
losofiche. Se  tra  gli  odierni  speculatori,  i  Francesi  mancano  quasi 
affatto  d'immaginazione,  i  Tedeschi  ne  abbondano,  ma  per  ordi- 
nario non  la  governano  ;  onde  gli  uni  inclinano  alle  dottrine  sen- 
suali, gii  altri  riescono  al  panteismo.  11  sensismo  è  l*  effetto  con- 
sueto di  un'  analisi  senza  sintesi  :  il  panteismo  è  una  sìntesi  di 
tanta  mi  ,  che  si  scambiano  ai  concetti ,  causata  da  una  immagi- 
nativa troppo  fervida  e  soverchiante  la  ragione. 

L'ingegno  è  forte,  perchè  è  dotato  di  una  volontà  robusta 
e  operosa,  che  non  lascia  languire  le  altre  potenze,  e  le  indirizza 
continuamente  a  uno  scopo  unico.  Riepilogando  quanto  dianzi  av- 
vertimmo a  questo  proposito,  diremo  che  dalla  forza  dell'  inge- 
gno dipendono  l' intensità  e  1'  efficacia  dell'  attenzione  ,  della  ri- 
flessione e  della  contemplazione  :  le  quali  sono,  (  e  specialmente 
r  ultima,  )  il  triplice  organo  del  conoscimento  filosofico.  Queste 
tre  virtù  hanno  bisogno  di  tempo,  per  portare  condegni  frutti  ;  i 
quali  sono  sempre  in  ragione  diretta  della  lunghezza  di  esso  tem- 
po e  della  attività  dello  spirito,  cioè  della  intensione  e  della  du- 
rata dell'azione  cogitativa.  Donde  segue  che  il  verace  ingegno  , 
non  che  potere  improvvisare  le  sue  scoperte,  ha  d'uopo  per  far- 
le, di  lunga  opera  preparatoria,  e  dee  maturar  bene  i  suoi  pen- 
sieri^ per  recarli  a  perfezione.  Il  quale  apparecchio,  non  che  esclu- 
dere le  inspirazioni  del  filosofo,  è  necessario  a  produrle,  non  meno 
che  a  destar  l'estro  e  il  furore  del  poeta,  dell'oratore,  dell'ai  tisla. 
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L'ingegno  è  scliiello ,  e    abborrìsce  dfil!'  lirellazlone  in  o^ni 
g:enere.  L'  afifetlazione  e  la  ricercatezza  sono    proprie  di  chi  non 
è  grande  e  vuol  parere,   e  allignano  per  ordinario  nella  medio- 
crità ambiziosa.  Gli  uomini  eccellenti  non  usano  arte,  e  non  ve- 
stono le  altrui  penne  per  farsi  apprezzare  ;  giacché,  sovrastando 
agli  allri  in  vero  merito,  ed  essendo  consci  del    proprio    valore  , 
ben  sanno  che  il  travisarsi  tornerebbe  a  perdita  ,    non  a  guada- 
gno. Laonde  nel  parlare  e  nello  scrivere,  nei  modi  e  nelle  azio- 
ni, procedono  alla  semplice,  e  si  mostrano  quel  che    sono.  Oltre 
che,  la  tempra  buona  e  salda,  di  cui  sono  dotati,  fa  si  che   non 
si  possono  satisfare  riguardo  a  se  stessi  ed  agli  altri,  se  non  del 
reale  e  del  vero,  e  che  quanto  stimano   l'essere,  tanto   disprei- 
zano il  parere.  Ora  1'  affettazione  si  compiace  delle  cose  che  pa- 
iono, e  la  schiettezza  non  fa  caso,  se  non  di  quelle  che  sono.  K 
però  fra  le  varie  classi  degli  uomini  viziosi ,  quelli  che  più  lor(» 
dispiacciono ,  e  riescono  più  insopportabili ,  sono  gì'  impostori  e 
i  ciarlatani.  E  recano  nel  comporre  quella  medesima   semplicità  , 
che  mettono  nell'  operare  ;  non  già  una   semplicità  alla  carlona  , 
secondo  1'  uso  di  chi  scrive  senza    pensarvi ,  e  pecca  per  trascu- 
raggine  ;  ma  quella,  che  consiste  nel  seguir  la  natura.  Il  rendere 
imagine  della  semplicità  naturale  nei  lavori  artificiali  è  il  soninio 
dell'arte.  Ora  tanto  è  lungi,  che  questa  semplicità  si  possa  con- 
seguire senza  studio,  che  anzi  è  T  effetto  di  una   lunga    applica- 
zione. La  maggior  parte  degli  autori  moderni ,   che  scrivono  al- 
l'impazzata,  sono  affellatissimi  :   non  si  trovi    nulla  di  vero,    di 
sponlaneo,  di  naturale  :  camminano  sui  trampoli  :  abbondano  d'im- 
magini sguaiate  o  leziose,  di  concettuzzi,  di  epigrammi  :  stanno 
sempre  sulle  figure,  amano  sovra  tulio  lo  stile  salterello,  gonfio, 
iperbolico,  e  fanno  del  cattivo  poeta  ,  anche   nella   prosa.  11   che 
non  è  maraviglia;  perchè  il  brutto,  come  il  falso,  è  più  facile  a 
trovare,  che  a  sfuggre.  La  perversità  dei  giudizi  fa  disprezzaro 
il  buono,  anche  quando  occorre;  e  chi  al  di  d'oggi  si  studia  di 
pensare  e  di  scrivere  con  accurata  schiettezza,  non  è  apprezzato, 
se  non  da  pochissimi.  11  volgo  lo  giudica  triviale,  e  il  più  meschi- 
no schiccheralor  di  fogli  crede  di  poter  far  meglio.  Ma  il  savio 
non   cura  i  giudizi  del  volgo  ;   anzi  ne  preferisce  le  censure  alle 
ludi  ;  poiché,  vedendosi  biasimato  dagl'incili,  può  sperare  di  avec 
fatto    bene  ;   laddove  ,  se  ne  fosse    lodato  ,  sarebbe  certo  di  aver 
fatto  male.  Egli  si  contenta  di  aver  l'approvazione  dei  pochi  buo- 
ni ;  e  in  ispecie  quella  di  sé  ;  poiché  un  uomo,  che  non  ha  per- 
duto affatto  il  suo   tempo,  può   dire  anche  in  questo  caso  ciò  che 
un  anlico  affermava  della  virtù  ,  sentenziando  non  aver  ella  mag- 
gior teatro  di  sé  medesima. 

L' ingegno  è  sapiente,  e  non  trapassa  mai  i  confini  della  mo- 
derazione. La  (jual  virtù  non  è  manco  richiesta  nelle  dollriuu , 
che  nelle  azioni,   perchè,  senza  di  essa,  non  può  aversi  una  pie- 
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Da  cognizione  del  vero  ;  1'  esagerazione  di  una  verità  iniportanlrt 
sempre  la  negazione  di  un'  altra.    Quindi    è  ,  che  gli  esageratori 
screditano  quelle  stesse  massime,   che  vogliono  tutelare,  e   pre- 
giudican  loro,  difendendole,  più    che    altri   oppugnandole;   sorte 
pessima  di  nemici.  Disonorano  inoltre  la  verità,   volgendo  a  suo 
patrocinio  il  sofisma  e  1'  errore  ,  armi    detestabili ,  e    somigliano 
quelli,  che  colle  corruttele  e  colle  calunnie  difendono  la  giustizia. 
A  questa  classe  appartengono  gli  scrittori  paradossastici ,   tanto 
cari  al  gusto  dei  moderni  ;  imperocché  il  paradosso  è  quasi  sem- 
pre r  alterazione  del  vero,  tralignante  ad  eccesso.  Quest'umore  è 
causalo  dall'  ambizione,  o  da  una  scienza  manchevole  e  superfi- 
ciale j  e  bene  spesso  da  entrambe  insieme  congiunte.  Credasi  co- 
munemente che  gli  spirili  superlativi  siano  forli,   e  oggi  chi  non 
esagera,  rado  è  che  salga  in  fama  ancorché  per  altro  si  mostri 
eccellente.  Così  giudica  il  volgo  ,   che  va  preso  ai  romori  e  alle 
apparenze,  confonde  lo  sforzato  e  1'  eccessivo   colla  forza  e  colla 
perfezione,  la  millanteria  e  la  gialtanza  col  vero  valore.  Gli  esa- 
geratori, come  coloro  che  si  ammazzano  di  propria  mano,  osten- 
tano energia  di  animo,  ma  sarebbero  assai  più  forti,  se  si  tem- 
perassero da  tali  eccessi,  che  arguiscono  quasi  sempre  una  certa 
debilità  di  natura.  È  vcraraenle    l' ingegno  ,  che  trasmoda  e  sca- 
pestra, si  dee  riputar  nemico  e  micidiale    di  sé  medesimo.  Impe- 
rocché le  esorbitanze  nelle  opinioni,  come  le  enorraezze  nelle  ri- 
voluzioni, conducono  alla  licenza  ,  e  a  lungo  andare  uccidono  la 
riputazione  degli  autori  ;  i  quali  non  possono  promettersi  una  vera 
gloria,  ma  la  fama  di  Eroslrato.  L'intemperanza  dello  spirito  mo- 
stra difetto  di  volontà,  se  è  maliziosa,  e  d' ingegno,  se  ioooceu- 
le:  e  in  questo  secondo  caso  proviene,  o  da  una   speciale  inetti* 
ludine  dell'  inlellello  a  scoprire  lutti  i  lati  del  vero,  e  dalla  sua 
fiacchezza  verso  gì'  impeti  di  una  immaginazione  ardila  e  sover- 
chianle.  Costoro  sono  alti  nati  a  far  del  poeta,  non  del  filosofo. 
JNè  anche  so,  se  potrebbero  riuscire  poeti  eccellenti;  nei  quali  la 
fantasia  vuol  esser  gagliarda,  ma  la  ragione  ancor  più  forte,  ed 
alta  a  signoreggiarla.  E  certo  Dante,  l'Ariosto,  il  Shakspeare,  il 
Cervantes  fra'  moderni,  sortirono  un  \alor  di  mente  più  singola- 
re, che  raro.  Aggiungerei  qualche  altro  nome,  se   fosse  così  fa- 
cile il  non  oflendere  la  modestia  de'  coetanei ,    come  il  prevenire 
la  sentenza  de'  posteri.  Infine  la  moderazione,  madre  della  di^'oilà 
e  della  costanza,  non  che  meritare  la  nota  di  timidità  e  di  debo- 
lezza, è  il  supremo  valore  e  la  perfetta  forza,  che  ubbidisce  alla 
mente  comandalrice,  e  sa  imporre  un  freuo  a  sé  medesima. 

L'ingegno  è  animoso,  perchè  chi  non  osa  non  è  allo  in  al- 
cun genere  a  cose  grandi.  Ria  egli  è  ardito  con  prudenza  ,  cioè 
audace  insieme  e  rispettivo.  La  riserva  fa  si,  eh'  egli  procede  eoa 
lentezza,  pesa  le  proprie  forze,  ventila  lungamente  i  propri  cou- 
celli  e  quelli  degli  altri   prima  di  proporli  o  rigettarli,  nou  si  af- 
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fida  nlle  impressioni  e  ai  moti  subitanei,  non  si  arrende  alle  ap- 
parenze. L'audacia  fa  che  qnando  ha  scoperto  e  maturato  il  ve- 
ro, lo  pubblica  coraggiosamente,  benché  contrasti  alle  opinioni  cor- 
renti, e  ai  giudizi  del  volgo.  Nel  vincere,  quanto  a  sé,  le  abitudini 
e  gli  affetti  nocivi,  per  cercare  il  vero,  e  nel  dispregiare  le  preoc- 
cupazioni degli  altri,  quando  è  opportuno  il  divulgarlo,  risiede  la 
nobile  baldanza  dell'ingegno.  Siccome  ha  il  privilegio  di  dislingue- 
re  neir  Idea  ciò  che  gli  altri  sentono  solo  confusamente ,  egli  non  è 
per  ordinario  inteso,  né  apprezzato  da' suoi  coetanei,  e  si  trova  in 
un  certo  modo  segregato  dal  loro  consorzio.  Quindi  la  sorte  con- 
sueta degl*  ingegni  sommi,  di  non  essere  stimato  il  lor  vero  pregio, 
se  non  dopo  morte,  e  di  goder  solamente  una  fama  postuma.  E  sic- 
come i  difetti  della  cognizione  ideale  adducono  sempre  errori  più  o 
manco  notabili,  gli  spiriti  inventori  non  possono  rimediarvi ,  senza 
contrastare  a  molle  opinioni  dominanti  ;  e  però  sono  astretti  di  ban- 
dir guerra  al  loro  secolo.  Ma  se  il  vero  ingegno,  fornito  d'  animo 
elevalo,  e  nobilmente  altero,  sdegna  le  basse  allercazioni ,  e  ab- 
borrisce  dalle  ignobili  e  disutili  scaramucce  ,  egli  ama  la  buona 
guerra,  quando  la  scorge  opportuna;  e  la  sua  generosità  si  com- 
piace nelle  battaglie.  E  in  ciò  si  mostra  animoso,  che  conoscendo 
le  proprie  forze,  e  quelle  del  vero,  si  affida  nella  bontà  della  sua 
causa,  si  tien  sicuro  della  vittoria  :  combalte  solo  contro  tutti,  .se 
occorre  ;  né  la  moltitudine  dei  nemici  lo  spaventa.  Di  qui  nasce  che 
gli  uomini  grandi  confidano  dì  sé  medesimi;  e  la  confidenza,  che 
è  ridicola  negli  sciocchi,  perchè  presontuosa,  piace  in  quelli,  per- 
chè nasce  dal  sentimento  che  hanno  del  proprio  valore.  Si  noli 
però  ,  che  se  gì'  ingegni  valenti  contrastano  al  secolo  nei  vizi  e 
negli  errori,  gli  aderiscono  nelle  parli  buone,  guardandosi  dall'  i- 
niilare  gli  spirili  paradossastici,  che  per  folle  ambizione,  smania  di 
contraddire  e  torto  giudizio,  si  scostano  dall'altrui  parere  anco  nel- 
le cose  più  ragionevoli.  Egli  è  vero  che  amano  meglio  di  com- 
battere gli  errori  signoreggianli,  che  di  coltivare  le  verità  stabi- 
lite, lasciando  questo  carico  più  facile  e  men  pericoloso  agl'intel- 
letti  più  comunali.  Infatti,  gl'ingegni  mezzani,  che  non  sono  sì 
arguti  da  sapere  trovare  il  vero,  né  sì  valorosi  da  poter  guer- 
reggiare felicemente  per  difenderlo,  riescono  altissimi  a  perfezio- 
nare le  dottrine  già  ferme  e  radicale  nella  slima  universale,  e  a 
compiere  ciò  che  altri  ha  incominciato.  Onde  nasce  che  costoro, 
(piando  abbiano  un  cerio  splendore,  e  una  vera  bontà  sono  in  vi- 
ta più  gloriosi,  e  godono  una  riputazione  coetanea  ;  imperocché, 
professando  opinioni  universali,  e  distinguendosi  dalla  moltitudi- 
ne, soltanto  nel  modo  di  possederle  più  S(piisilo  e  perfetto,  e  nel- 
l'arte di  esporle  con  maggior  chiarezz  i  ed  efBcaoia,  son  i  inlesi  ed 
approvati  da  tutti;  laddove  agTingegni  sommi,  che  trovano  e  non 
ripuliscono,  tocca  per  lo  più  di  vivere  illodali,  e  di  morire  oscu- 
ri, se  già  le  persecuzioni   degl'invidiosi  e  dei  maligni  non  danno 
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loro  una  relebrilà  infelice.  Laonde,  se  gli  uni  esprimono  le  par- 
ti buone  deiropinione,  gli  altri  comballono  le  ree;  e  rispondono 
negli  ordini  del  sapere,  quelli  ai  rappresentanli  del  maggior  nu- 
mero, e  questi  ai  pochi  opponenti,  nei  consessi  liberi  delle  nazio- 
ni. Ma  siccome  i  contrasti  esercitati  dai  grandi  ingegni  speculati- 
vi, gli  rendono  spesso  sventurati  in  vita,  né  mai  gloriosi,  che 
dopo  morte;  io  ciò  si  pare  la  loro  magnanimità,  che  intendono 
al  trionfo  del  vero  e  al  bene  degli  uomini,  senza  curarsi  della 
propria  fortuna.  E  forse  la  parte  più  difficile  di  questa  grandezza 
d'animo  consiste  nel  vincere,  non  tanto  le  persecuzioni  e  le  ingiu- 
rie, quanto  il  vilipendio  immeritalo  degli  uomini  volgari.  Sotto 
ì  colpi  del  disprezzo  soccombono  talvolta  eziandio  i  prodi  ;  nulla 
essendo  più  amaro  agli  spiriti  generosi,  che  il  vedersi  ricambiar 
di  vituperio,  invece  di  encomio  :  nulla  tornando  più  difficile,  ezian- 
dio ai  savi,  che  il  non  curare  gli  scherni  e  le  risa  degli  stolti. 
Ma  chi  si  trova  al  duro  cimento  dee  pigliar  coraggio  dalla  slessa 
malagevolezza,  e  persuadersi  che  sovraltutto  non  curando  e  cal- 
pestando l'opinione  ingiusta,  anzi  ridendosi  dell' altrui  dispregio, 
gli  uomini  veramente  grandi  si  mostraio  animosi. 

L'ingegno  è  modesto,  perchè,  quatito  meglio  altri  sa  è  può 
tanto  più  è  capace  della  debolezza  e  ignoranza  propria  :  e  di  quel- 
la   che  è  comune  a  lutto  il  nostro  genere.    Non  pcrtauto,  se    la 
modestia  impedisce  che  l'uomo  presuma  irragionevolmente  di  sé, 
ella  non  gli  leva  il  sentimento  delle  proprie  forze,  né  quella  no- 
bile arditezza  ,  da  cui  nasce  la  magnanima    profession  del  vero. 
Kè  gli  vieta  nell'usar  co'suoi  simili  una  certa  franchezza,  per  cui 
si  mostra  non  ignaro  del  proprio  valore,  e  una  schietta  genero- 
sità a  dichiararlo  eziandio  jiubblicamenle,  quando  1'  onor  suo,  la 
difension  del  vero  ,  o  gì'  interessi    degli    altri  il  richieggono.  II 
che  occorre    non  di  rado  ai  di  nostri  ,    quando  la  nicJiocrilà  re- 
gna, il  vero  merito  è  calpestalo,  l'ignoranza  presonliiosa  e  l'im- 
postura trionfano,  la  modestia  è  riputala    insufScieoza  e  pusilla- 
nimità, e  la  discrezione  debolezza.  Oltreché,  chi  si  sente  valere 
desidera  che  il  suo  merito  sia  conosciuto,  non  tanto  per  ottenere 
una  frivola  lode,  quanto  per  aver  il  modo  di  giovare,  occupando 
nella  società  quel  grado,  che  gli  si  conviene.  Ma  siccome  ciò  av- 
vien  di  rado  ,  e    chi  si  leva    sopra  la  folla  è  per    ordinario    vi- 
lipeso e  perseguitato  ,  o  almen  negletto  e  sconosciuto  ,  egli  dee 
abilitarsi  a  operar  da  se,  senza  ottenere  l'altrui    concorso,  né 
promettersi  la  gratitudine.  E  se  gli  è  lecito  ,  per  mescere  qual- 
che dolce  all'amaro  della  vita,  il  vagheggiare  quella  gloria,  che 
gli  sarà  forse  conceduta  dai  posteri,  egli  non  dee  dimculicare  che 
coloro  i  quali  vi  aspirano,  non  hanno  tanto    a    desiderar  di  go- 
derla, quanto  a  studiarsi  di  meritarla. 

L'ingegno  è  meditativo,  e  si  compiace  naturalmente  della  so- 
litodJDc.  rsato  a  cose  grandi,  egli  non  può  dilettarsi  della  frivo- 
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lozza  comuiif,  si  rilira  nel  proprio  animo,  per  godervi  di  quella 
vila  intitun.  onde  nasce  la  sua  potenza.  Beato,  se  la  virtù  gli  fa 
degli  amici,  con  cui  possa  conversare,  senza  uscire  di  sé  iiiede- 
sinio  ;  e  più  bealo  ancora,  se  la  fortuna  non  glieli  rapisce.  Quan- 
do la  convenienza  e  i  doveri  lo  inducono  a  trattare  co^li  altri  uo- 
niin!,  egli  si  trova  solitario,  anche  in  mezzo  alle  brigate  e  adu- 
nanze tumultuose  ;  e  non  è  mai  così  bene  accompagnato  ,  come 
quando  è  solo,  e  conversa  con  sé  stesso  (a)  .  Tanto  più,  se  alla 
compagnia  del  proprio  animo  si  aggiunge  quella  dei  sonimi  inge- 
gni, che  vivono  tuttavia  e  parlano  nelle  loro  scritture  ;  co'  quali 
egli  .s'ir.lraltiene  familiarmente,  come  farebbe  co'suoi  pari,  o  gl'iu- 
lerroga  e  gli  ascolta,  come  maestri  [ò).  La  conversazione  dei  mor- 
ti a  chi  vive  pr(^seijlenien!e  è  bene  spesso  più  dolce,  più  profìlle- 
vole  e  più  dignittisa,  che  tjuella  dei  vivi.  I  crocchi,  i  teatri,  i  caffè 
i  giuochi,  i  giornali,  i  passatempi,  e  tutti  gli  ordini  consueti  della 
vita  presente,  non  che  esser  favorevoli  al  vero  ingegno,  cospira- 
no a  spegnerlo,  o  almeno  a  snervarlo,  e  conquidono  a  lungo  an- 
dare le  tempre  più  vigorose.  Quindi  coloro  che  si  spargono  nella 
>ita  esterna,  e  si  aggirano  del  continuo  nel  mondo,  sono,  per  or- 
dinario, uomini  assai  mediocri  di  spirito  e  di  cuore.  Nò  perciò  se 
ne  vuole  inferire  che  il  lllosofo  debba  fuggire  al  deserto,  e  vivere 
da  anacoreta.  Imperocché  gli  mancherebbero  in  tal  caso  i  mezzi 
opportuni,  per  acquistare  colla  pratica  degli  uumini  la  cogoizio- 
!>«•  di  molle  verità,  che  risultano  dalla  osservazione  e  dalla  espe- 
lirnza,  e  di  cui  la  filosofi  i  si  rifa  o  abbisogna.  Oltreché,  la  vita 
contemplativa  essendo  indirizzata  all'attiva,  e  la  scienza  collegan- 
dosi coll'arte,  il  vero  e  p»  ifello  filosofo  non  si  contenta  dello  spe- 
culare, ma  cerca  ed  insegna  il  modo  di  applicare  le  speculazioni 
alle  azioni.  I!  che  non  si  può  ben  fare,  se  uoii  da  quelli,  che  al- 
l'uso del  meditare  congiungono  la  pratica  degli  uommi  e  delle  co- 
se loro.  Ma  un  ingegno  avvezzo  a  pensare,  dolalo  di  alti  spiriti 
e  di  forti  studi  nudnlo,  può  vivere  solitario;  anche  in  mezzo  alla 
lolla.  Questa  segregazione  morale  consiste  nel  saper  conversare  e 
usar  cogli  uomini,  senza  imniedesimarsi  colle  loro  passioni  e  opi- 
nioiii,  serbando  intera  ed  invitta  la  libertà  dell'aoimo  e  doU'iottl- 
lello.  Il  Ytro  filosolo  osserva  e  studia  il  vulgo,  che  io  circonda, 
e  la  società  in  cui  vive,  senza  lasciaisene  impressionare,  e   rice- 

(a)  E  nolo  il  numquam  mimis  solus,  quain  cum  solus,  che  C  cerone  tappo  - 
la  del  'AfFiicano. 

(b)  n  Vi^iìuta  la  sera  mi  ritorno  a  casa,  ed  entro  nel  mio  scrittoio  ...  e  rivesliio 
"  coudecenlenieule  entro  riell  anlicLe  corti  di-gli  aoticfii  uomini,  dove  da  loro  ricevu- 
"  lo  auiorevolraenle  nji  pasco  di  quel  cibo  che  aoliim  è  mio,  e  che  io  uactjwi  per  lui  ; 
11  dove  io  non  mi  vergogno  [tarlare  con  loro,  e  domandare  della  ragione  delie  lor<i  a- 
"  7,ioni  ;  e  (pielli  per  loro  umanità  mi  rispondono;  e  non  sento  per  quaUro  ore  di  leni- 
"  pò  alcuna  noia,  sdimenlico  ogni  affanno,  non  temo  la  povertà  ,  non  rai  sbigottisce  la 
"  morte;  lutto  mi  trasferisco  in  loro  n.  Macuuvelm  ,  Lett.  al  rettori  del  iO  di- 
cembre i5i3 
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vere  In  loro  forma,  i/aninio  (H  ini  attivo,  anziché  passivo,  accc'Ja 
le  infiuenze  estrinseclie,  pei  quanto  conferiscono  all' intento  del 
sapere  e  dell'operare,  ma  le  ripulsa  vigorosameole,  in  quanto  teo- 
dono  ad  alter.ire  e  Irasforniare  la  sua  propria  natura.  Egli  custo- 
disce con  gelosia  la  tempia  singolare,  che  il  Cielo  gli  ha  data,  e 
la  coltiva  con  gran  cura,  come  quel  seme,  che  germina  le  mira- 
bili scoperte,  e  quelTesca,  che  nutre  il  sacro  fuoco  dell'ingegno. 
Però  si  trova  spesso  negli  uomini  straordinari  una  certa  inedu- 
cazione ,  un'asprezza,  una  salvatinhezza.  che  mal  si  piega  alle 
usanze,  alle  inezie  volgari,  e  purché  non  trasmodi,  giova  singo- 
larmente, mssìteuendo  intatta  la  freschezza,  il  nerbo,  la  gioventù 
dell'animo,  e  concorrendo  a  salvarlo  dalla  molle  corruttela  dei  più. 
Il  costume  ruvido  di  Dante,  di  Michelangelo.  dell'Alfieri,  mi  pia- 
ce, e  lo  stimo  dote  preziosa  in  tempi  morbidi.  Quando  la  civiltà 
lira  a  squisitezza  soverchia,  e  i  dolci  costumi  declinano  al  lezioso, 
non  si  disdice  alla  virtù  una  certa  rossezza,  che  appartandola  dal- 
la troppa  frequPDza  degli  uomini,  la  preserva  dal  contagio.  Si 
suol  dire  che  l'ioe^egno  grande  è  assai  disposto  ad  essere  modifi- 
cato dalle  cose  esteriori,  e  ad  esprimere  in  sé  stesso  i  pensieri  e 
gli  alletti  della  moltitudine.  Questo  è  veramente  Tingegno  mezza- 
no, di  cui  tocoamiìio  di  sopra,  ma  non  l'ingeguo  sommo.  Il  qua- 
le, ntosirandofei  attivo,  anziché  passivo,  più  acconcio  a  dare,  che 
a  ricevere,  a  cominciare,  che  a  proseguire  od  a  compiere,  e  re*  » 
di  virtù  creatrice,  è  (juasi  proles  shie  matrt  creata^  ragguagtia- 
tameole  alle  «"'re  forze  motrici  dell'universo.  Ben  s'intende  ch'io 
parlo  dell'elemento  predominante,  perchè  l'ingegno,  <juasi  faviil;i 
divina  in  noi  infusa,  è  accompagnato  e  contemperato  d'iile  parti 
nien  nobili  del  nostro  essere.  I\la  egli  opera  assai  più  sugli  altri 
che  non  riceva  l'altrui  azione  in  sé  medesimo  ;  e  non  che  espri- 
mere le  opinioni  della  moltitudine,  fa  abbracciar  tosto  o  tardi  alla 
moltitudine  le  proj  rie  opinioni.  Egli  trova,  dopo  avere  imp;ir<ilo 
e  non  sì  conlenta  di  limare  e  perfezionare  le  invenzioni  dt'5;ii  al- 
tri ;  e  tome  trovatore,  comanda  e  non  ubbidisce,  anamacsuvi  e  noD 
apprende,  guida  e  non  è  guidato,  anteponendo,  se  occorre,  la  guer- 
ra alla  pace,  i  conflitti  alle  alleanze.  Insomma  egli  non  è  ,  come 
oggi  si  dice,  l'espressione  del  secolo;  bensì  il  secolo  presto  o  ta'- 
di,  ma  più  tardi  che  presto,  diventa  l'espressione  dell'ingegno.  E 
però  egli  disprezza  la  glorietta  {a)  presente,  e  aspira  solo  alla 
gloria  (Jurevole  dell'avvenire. 

Ln  aitro  errore,  che  seguita  al  primo,  si  è  il  credere  che  l'  in- 
gegno possa  ordinarìam^^nte  ottenere  in  vita  i  lavori  dei  più,  ed 
essere  adoralo  dalla  moltilii.line.  Egli  non  dispregia  questa  celebri- 
tà volgare,  quando  il  caso  gliela  conferisca,  ma  non  se  ne  railegia 
di  soverchio,  uè  tampoco  vi  si  afiida  ;  e  perdendola,  o  uou   oileaen- 

(«)  Eopicssione  dcll'AIGeii. 
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^iola,  se  uè  consola  agevoiiueule.  Lo  studio  della  grazia  popolare 
iiioslra  in  chi  vi  attende  di  proposito  poca  grandezza  d'animo;  giac- 
ché il  volgo  somiglia  ai  principi  :  non  ama  e  non  estolle  per  ordi- 
nario, se  non  i  suoi  piaggiatori  ;  qnanto  ai  veri  benefattori  ,  gii 
perseguita  o  gl'infama  ;  e  se  non  gli  ammazza  col  ferro,  gli  nc- 
cide  colle  calunnie,  col  disprezzo,  colla  noncuranza.  I  cattalori  dì 
grazia  popolesca,  hanno  eziandio  poco  nervo  :  il  loro  animo,  co- 
me spesso  l'abito  del  corpo,  ò  floscio  e  non  muscoloso:  son  pin 
buoni,  che  forti  :  hanno  una  bonarietà  fiacca  e  donnesca,  anziché 
una  soda  e  virile  bontà.  Il  grande  ingegno  è  aristocratico,  giu- 
sta il  vero  senso  della  parola  :  ama  il  popolo,  e  non  i  suoi  favo- 
ri :  aspira  al  suo  bene,  non  alle  lodi ,  e  sta  ritirato  dalla  turba, 
per  poterla  beneficare. 

Il  filosofo  dee  anche  sequestrarsi  dalla  folla,  per  un'altra  ca- 
gione, che  riguarda  la  sua  dignità  e  la  quiete  dell'animo.  Sicco- 
me non  può  essere  inteso  dalla  più  parte  de'suoi  coetanei,  e  i  suoi 
costumi,  non  meno  che  i  pensieri,  discordano  dalla  frivolezza  si- 
gnoreggianle,  s'egli  vuole  mescolarsi  di  troppo  co' suoi  simili,  o 
piuttosto  dissimili,  sarà  male  accolto  da  chi  non  è  in  grado  di 
apprezzarlo  :  si  vedrà  negletto  e  deriso  da  persone  d'ingegno  e  di 
sapere  smisuratamente  inferiori  al  suo  :  il  che  è  uno  dei  maggio- 
ri supplizi,  che  un  galantuomo  possa  provare  a  questo  mondo.  Che 
se  il  suo  animo  è  troppo  sensitivo  e  modesto,  ne  nascerà  un  ni- 
tro inconveniente,  cioè  la  diffidenza  soverchia  delle  proprie  forze 
lo  scorarsi  e  dimuoversi  da  ogni  nobile  impresa,  la  perdita  di  quel 
saldo  vigore,  senza  cui  non  si  può  far  cosa  grande,  anche  negli 
ordini  del  sapere.  Egli  è  vero  che  ciò  succede  di  rado,  perchè  il 
vero  ingegno  non  dubita  di  sé  :  una  voce  interna  più  autorevole 
che  i  giudizi  e  i  clamori  del  volgo  imperilo.  Io  rassicura.  Ma  se; 
il  sentimento,  che  ha  del  proprio  valore,  supera  i  roraori  e  gli 
scherni  altrui,  egli  tuttavia  concepirà  un  forte  sdegno  deirini]uilM 
degli  uomini  ;  la  qual  passione  potrebbe  renderìo  ingiusto  e  acer- 
bo verso  gli  altri.  Vedesi  infatti  che  quasi  tulti  gli  uomini  gran- 
di furono  sdegnosi  [a);  e  che  quanto  meno  soggiacciono  all'invi- 


(a)  <■<■  Eo  quod  in  multa  sapieotia  sii  multa  indignatio.  :•> 

£ccles.,  I,  i8. 
^t  Alma  sdegnosa, 
«  Benedella  colei,  che  n'ie  s'incinse,  « 

Daste,  InJ.,  Vili,  44,  45. 

lì  Pur  se  credesse  alcun  dicendo  male 

■li  Tenerlo  pe'capegli, 

"  E  sbigouiiio  o  ritirarlo  in  parte, 

55  Io  lo  ammonisco  e  dico  a  questo  tale, 

?5  Che  sa  dir  male  anch'egli, 

il  E  come  questa  fu  la  sua  prim'artej 

iì  E  come  in  ogni  [larle 
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(iia.  vizio  d'  aniiiìO  meschino  e  impofenfc  ,  !.Tnlf>  più  sono  proni 
fill'inde!»nazione,  che  negli  animi  ardenti  passa  di  leggieri  ilse^'uf). 
e  pregiudica  a  quella  tranquillità  Higoitosa  ,  da  cui  il  savio  non 
dovrebbe  mai  lasciarsi  divolgere.  Vero  é  che  un  animo  perfell.i- 
meute  crisliano  doma  lo  sdegno  coi  sensi  dell'umiltà  e  della  man- 
suetudine ;  ma  a  tal  fine  si  ricerca  una  virtù  eroica,  più  rara  as- 
sai, che  i  doni  dello  spirito  ;  onde  credo  che  cui  toccherebbe  l'e- 
sercilarla,  farà  gran  senno  a  evitar  le  occasioni  di  dover  vincere 
lo  sdegno. 

L' ingegno  è  libero,  e  non  dipende  umanamente  da  altri,  che: 
da  sé  medesimo.  Imperciocché  egli  ha  da  sé,  o  per  meglio  dire, 
dall'  Idea  che  lo  informa,  la  conoscenza  del  proprio  vnlore,  e  l'in- 
veslilura  dei  diritti,  che  compongono  la  sua  maggioranza.  Non 
pende  dall'  opinione  popolare,  e  non  riceve  dal  secolo,  né  il  sen- 
timento delle  proprie  forze,  né  1'  autorità  lesjitfima  di  esercitar- 
le. Non  va  uè  anche  soggetto  al  capriccio  de'  governi  e  de'  prin- 
cipi ;  i  quali  se  sono  buoni,  lo  rispettano,  se  cattivi  lo  odiano,  e 
cercano  di  spegnerlo,  ma  vi  si  adnprano  diversamente,  secondo- 
che  sono  dappochi,  o  malÌ7Ìos!.  I  piincìpi  dappochi  fanno  guerra 
agli  alti  ingegni,  gli  perseguitano,  gli  spogliano,  gli  vessano,  gli 
lacerano,  gli  sbandiscono,  gì' imprigionano  ,  gli  martoriano,  gli 
ammazzano,  e  se  riescono  a  vederli  morti,  si  confidano  di  averli 
sterminali  ;  ma  le  opere  dell'  ingegno  non  periscono  colle  sue 
spoglie  ;  e  i  suoi  persecutori  non  fanno  altro,  che  procacciare  .1 
sé  una  infamia  perpetua,  e  a  quello  con  una  gloria  immortale.  1' 
trionfo  delle  sue  opinioni.  Tutte  le  forze  congiurate  della  terra 
riescoi.o  iiiìbelli  contro  l' indomita  potenza  del  pensiero.  I  prin- 
cipi tristi  e  sagaci,  se  la  pigliano  per  un  altro  verso  :  non  fauno 
guerra  all'ingegno,  ma  lo  accarezzano:  studiano  a  corromperlo 
colle  luóiugbe  :  coi  doni  e  cogli  onori  lo  avviliscono  ;  e  ottengo- 
no una  vittoria  certa  sopra  il  loro  nemico,  troncandone  i  nervi, 
e  spegnendone  il  vigore  nella  sua  fonte.  Per  domar  Sansone  fu- 
rono indarno  le  minacce,  gli  assalti,  la  forza,  le  catene;  ma  col!;» 
chioma  recisa,  venne  meno  la  sua  virtù.  La  virtù  dell'  ingegno 
consiste  nella  sua  indipendenza:  l'ingegno  servo,  come  l'uomo 
schiavo,  perde  la  metà  del  suo  valore.  0  voi,  che  possedete  que- 
sto dono  divino  e  volete  custodirlo,  non  vi  spaventale  alle  mi- 
nacce dei  cattivi  principi,  ridetevi  dei  loro  furori  ;  ma  guardate- 
vi cautamente  dalla  loro  protezione.  Ubbidite  ai  domiuauli  ,  sia- 
no buoni  0  cattivi,  per  ciò  che  spetta  al  debito  dell'  uomo    civi- 

ìt  Del  moQ(lo  ove  il  sì  suona, 
5;  Non  islima  persona.  55 

MicHUVELLi,  Mandrag,  Piol. 

i'.  Irato  sempre,  e  non  maligno  mai.  » 

Alfieri,  Poes.  Var. 
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le,  e   al   manti  nimeolo   Jelln   quiete  pii''l)lira  ;  perchi'  la   rcllf^'onc. 
e  la  ragione  del  pari  ve  lo  impongono  ;  ma  serbate  intatta  la  li- 
bertA  doli'  animo,   e  inviolati  i  sacrosanti    diritti    dell'  insjegno.  I! 
rni  princi[)alo  non  si  fonda  sui  suffragi  della  moltitudioe,  o  sui 
j)rivi!egi  dei  re,   ma  stilla  propria  natura.  Imperocché,  avendo  un 
iotnito  speciale  del  vero,  egli  è  maestro  e  non  discepolo,  duce  e. 
non  seguace,  signore  e  non  suJJito.  Egli  dee  certamente  appren- 
dere molle  cose  dagli  altri  ;  ma  non  impara  quelle  verità,  di  cu 
è  trovatore,  e  per  la  cui  rivelazione  si  riconosce  e  venera  in  es^'i 
dai  popoli  una  splendida  effigie  della  mente  sovrana  e  creatrice. 
Il  suo  potere  è  assoluto  ,  come    quello  del  vero  :  non  muove  da 
principio  estrinseco  :  ò  veramente  autonomo  ;  onde  ognuno  è  te- 
nuto a  osservarlo,  a  rendergli  omaggio  e  sudditanza.  1  pellegri- 
ni filosofi  dei  di  nostri,  i  quali  stimano,  che  l'ingegno  inventivo 
albi  rghi,  come  dicono,  nelle  masse,  introducono  nelle  dottrine  il 
principio  della  sovranità  popolare,  11  quale  assurdo  in  politica,  è 
assurdo  e  ridicolo  nelle  scienze  e  nelle  lettere.  Il  sapere  dee  di- 
scendere dulie  somme  regioni  alle  infime,  non  salire  dalle  infime 
alle  somme.  L' ingegno  non  piglia  dal  basso,  ma  riceve  dall'alto, 
cioè  dall'Idea,  che  lo  informa,  della    quale  è  contemplatore  ed 
interprete  agli  altri  uouìini.  Egli  e  quasi  un  profeta,  che  annun- 
zia gli  oracoli  divini,  un  delegato  da  Dio  a  regnare  negli  ordi- 
ni pacifici  della  scienza,  un  principe  investito  dal  cielo  di  un  po- 
ter sacro  e  inviolabile.  Ma  il  suo  principato,  benché  imperioso  e 
severo,  non  è  violento  e  dispotico,  né  sottoposto  alle  vicende  delle 
altre  signorie.  Couciossiachè  s' impone  liberamente  agi'  intelletti  ; 
ì  (piali  dopo  avergli  contrastato  per  (jualche    tempo,    spontanea- 
mente il  ricevono,  vinti  dall'evidenza  del  vero,  che  risplende  iwìlle 
sue  dottrine.  L'evidenza  è  la  voce  stessa  di  Dio,  a  cui  non  pos- 
sono lungamente  resistere  gli   uomini.    E    quando  l' imperio  del- 
l'ingegno  è  stabilito,  e  riconosciuto  universalmente,  diventa  per- 
petuo, né  il  possessore  ha   più  da  temere  di  esser  contraddetto  , 
o  esautoralo  da  nessuno.  Egli  è  vero  che  dorante  quo'  primi  con- 
trasti, r  uomo  qualche  volta  è  vittima  del  suo    nobile   ufficio  ;  e 
bene  spesso  avviene    anche    negli  ordini    naturali  che  il  martirio 
precede  alla  redenzione.  Ma  ciò  non  rallenta  l' ingegno,  né  lo  scon- 
forta ;   perchè  egli  non  aspira,  come  gli  ambiziosi  e  i  conquista- 
tori a  una  signoria  personale  ;  ma  solo  all'  imperio  del  vero,  di 
cui  é  l'apostolo  ;  onde  preferisce  la  morte  di  Foeiooe  e  di  Socrate 
ai  trionfi  di  Giorgia  e  di  Gleone.  Né  fa  d'  uopo  avvertire  che  il  do- 
minio legittimo  dell'uomo  ingegnoso  non  si  allarga  agli   sbagli,  iu 
cui  talvolta  incorre  ;  giacché  ninno  erra  mai  per  essine  lugegnoso, 
ma  perché  non  é  tale  a  sufficienza.  Certo,  se  altri  potesse  avere  uu 
ingegno  perfetto,  sarebbe  immune  da  errore. 

Per  esser  davvero  iudipeudeule  dagli  uomini,  bisogna  esserlo 
eziandio  in  qualche  modo  dalla  fortuna.  Perciò  chi  vuole,  peasau- 
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dn  p  scrivendo,  giovare  a'  suoi  simili,  dee  prima  di  tulio  soltrnr^i 
ai  loro  capricci,  e  nbilitarsi  a  non  aver  bisogno  di  loro  ;  giacchi» 
non  puoi  parlare  liberamente  a  quelli,  che   sei   costretto  a  servire. 
S'  egli  nasce  ricco  e  libero,  ringrazi  il  Cielo,  che  gli  ha  dato  il  mo- 
do di  disporre  a  suo  talento  di  un  capitale  assai  più  prezioso  che 
r  oro.  cioè  del  tempo  e  delle  proprie  azioni.  Guardi  solo  di  non 
abusar  questo  privilegio,  volgendo  a  ozio  e  a    mollezza  un  bene, 
che  gli  fu  dato  a  libertà  e  a  virtù.  Nel  caso  contrario,  non  si  dispe- 
ri, e  pensi  che  1'  uomo  capace  e  dotato  di  volontà  forte,  può  vincere 
molti  ostacoli,  di  cui  gli  uomini  ordinari  si  spaventerebbero  ;  né  dif- 
fidi eziandio  della  fortuna  ;  la  quale,  come  dice  il  Machiavelli  [a] ,  è 
amica  dei  forti  e  di  coloro  che  con  più  audacia  la  coinamlano.    Miri 
solo  a  procacciarsi  uno  stalo  oscuro  ,  ma  indipendente,   e   spenda 
ima  parte  del  suo  tempo,   per  aver   1'  usufrutto  libero  dell'  altra. 
Egli  è  senno  far  gettito  di  una   porzion  di  tempo  ,  benché  sia  gran 
bene,  per  conservare  intera  la  libertà  dell'  animo ,   tesoro   impa- 
reggiabile. Ora  egli  perderebbe  questo  tesoro,  se  invece  di  con- 
f.darsi  nelle  sue  fatiche,  sperasse  nei  favori  e  nella  protezione  al- 
trui, e  in  ispecie  dei  potenti  e  dei  facoltosi.  I  quali,  se  sono  am- 
biziosi e  tristi,  non  favoriscono  chi  non  è  inframmettente,  inve- 
recondo vizioso,  adulante,  perchè  non  li  somiglia.  Se  buoni,  sogliono 
toitavia  confondere  la  modestia  e  la  verecondia  coirimbecillità;  on- 
de quando  si  avvengono  in  un  modesto  candore,  non  lo  apprezza- 
no ,  lo  credono    inetto,  e  si  guardano  di  favoreggiarlo,  non  già 
per  cattivo  animo  ,  ma  perchè  stimerebbero  di  collocare  in  esso 
poco  saviamente  1'  opera  loro.  Perciò  anche  per  gradire  a  costoro, 
li  è  d'  uopo  vestirti  dì  presunzione,  di  arroganza,  e  rinnegare  la 
tua  propria  natura.  Insomma  al  di  d'oggi,  salvo  casi  rarissinai, 
non  possono  ottenere  la  protezione  dei  grandi,  se  non  gli  uomi- 
ni mediocri  e  i  ciarlatani.  L' ingegno  povero   e  sfortunato  ,    che 
non  ha  la  prima,  e  non  può    risolversi  ad  acquistar  la  seconda 
di  queste  doti,  non  dee  cercare  altro  fautore  e  mecenate  che  sé 
slesso.  Si  confidi  in  Dio,  che  aiuta  gli  uomini  virtuosi,  e  non  ac- 
cende in  alcuni  di  essi  la  saera  fiamma    dell'  ingegno  ,    per  ispe- 
gnerla,  privandola  del  necessario  alimento  ,  ma  la  espone  spesso 
ai  vento  delle  traversie  e  delle  persecuzioni  ,    acciò  agitandosi  e 
vincendo  i  contrasti,  s'accresca  di  vivacità  e  di  vigore.  La  sven- 
tura è  un  dono  divino  :  ella  affina  gli  spiriti,  e  rinforza  gli  ani- 
mi degni  di  portarla.  Se  non  fosse  altro,  ella  è  utile,  perchè  sal- 
va dalla  morbidezza,  e  perchè  il  piacere,  non  il  dolore,  è  il  più 
gran  nemico  della  virtù  e  degli  uomini. 

L'  amore,  che  gì'  ingegni  grandi  hanno  per  l' indipendenza 
gli  fa  anche  abborrire  dalle  parti  e  dalle  fazioni.  Le  quali  tolgo^ 
DO  da  un  lato  ciò  che  danno  dall'  altro,  e  se  accrescono  fuori  del 

(a)  Prìnc,  a5. 
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loro  cerchio  il  potere  dì  chi  le  timoneggia,  ^li  scemano  la  liber- 
tà. Ogoi  caposetta  è  più  o  meno  schiavo  de'  suoi  dipendenti,  ed 
è  costretto  di  ubbidire  ai  caprìcci  e  alle  passioni  della  parte,  per 
conservare  la  sua  potenza.  Le  fazioni,  per  mantenersi  in  istalo, 
e  allargarsi  o  crescere  di  forza,  hanno  mestieri  di  cautela,  di  se- 
creto, di  maneggi,  di  raggiri,  di  macchinazioni,  dì  frodi  ;  laddo- 
ve l'ingegno  è  libero  e  aperto,  nemico  di  ogni  simulazione  e 
dissimulazione,  magnanimo  a  cose  grandi,  insofferente  di  ogoi  pro- 
cedere, che  sappi»  d' inganno,  di  meschinità  e  di  grettezza.  Egli 
ambisce  di  comandare,  perchè  il  suo  imperio  è  quello  del  vero , 
ma  vuole  avere  per  sudditi  le  menti  libere  ed  elette,  ama  di  pos- 
sedere una  larga  e  durevole  monarchia  sulle  generazioni  avveni- 
re ,  e  non  di  regnare  oscuramente  per  qualche  giorno  nel  giro 
augusto  dei  crocchi,  e  dei  ritrovi.  Il  dominio  fazioso  alletta  gli 
uouiini  volgarmente  ambiziosi  e  mediocri,  ma  infastidisce  coloro, 
file  sono  avidi  di  gloria,  e  aspirano  alle  cose  somme. 

L' ingegno  è  amatore  della  patria,  e  animato  da  un  savio  zelo 
nel  servirla.  Egli  non  è  solamente  uomo  e  filosofo,  ma  ciltadino, 
e  sa  che  i  doveri  civili,  movendo,  come  gli  altri,  dalla  legge  mo- 
rale,  sono  assoluti  e  inviolabili.  Sa  che  l'amore  prescritto  verso 
gli  uomini  riguarda  principalmente  In  patria  ;  perchè  oltre  alla 
fratellanza  comune,  l'uomo  ha  una  parentela  particolare  co' suoi 
consorti  di  paese,  di  lingua  e  di  stirpe  ;  e  perchè  avendo  rice- 
vuto da  loro  la  nascila,  l'educazione,  e  lutti  i  benefìzi  della  ci- 
vil  cultura,  all'obbligo  della  carità  s'aggiunge  il  debito  della  gra- 
titudine. E  però  Cristo  impose  1'  amor  del  prossimo,  e  il  prossi- 
mo è  specialmente  la  patria.  Chi  ama  la  patria  dee  studiarsi  di 
servirla  e  dì  beneCcarla,  anche  a  proprio  dispendio  ;  onde  gli  uo- 
mini virtuosi  si  recano  a  guadagno,  anziché  a  perdita,  i  loro  ma- 
li, se  conferiscano  a  cosi  nobile  intento;  e  le  consacrano,  se  oc- 
corre, eziandio  la  vita  ;  perchè  il  martirio  patrio,  dopo  il  marti- 
rio cristiano,  è  il  più  grande  ed  eroico.  L'elio  insomma  e  glorioso 
in  ogni  condizion  di  fortuna,  dinanzi  a  Dio,  e  dinanzi  agli  uomi- 
nij  è  il  soflrir  per  la  patria.  Chi  ama  la  patria  è  caldissimo  nel 
promuovere  ogni  suo  bene  e  vantaggio;  ma  il  suo  fervore  è  go- 
vernato dalla  sapienza,  cosi  nell'  uso  e  nella  scella  dei  mezzi,  co- 
me nell'elezione  del  fiue.  Questa  vuole  che  ogni  utile  si  stimi  il 
>ero  suo  pregio,  e  si  sottopongono  i  beni  inferiori  ai  superiori; 
quella  ricerca  che  si  adoperino  i  mezzi  più  acconci  al  consegui- 
mento dello  scopo,  e  degni  della  salitila  di  esso.  Onde  errano  co- 
loro che  antepongono  le  arti  di  solUizzo  allo  arti  utili,  e  quosle 
alla  moralità,  alla  religione,  e  alla  Siipienza  delie  nazioni.  E  peg- 
gio fa  chi  ricorre  alle  opere  abbiette  ed  ingiuste,  per  felicitare 
il  paese  natio:  onde  i  fautori  di  rivoluzioni  violente,  e  di  una 
libertà  sanguinosa,  sono  empì  e  detestabili.  I  più  gran  nemici 
ucila  liberta  non  sono  quelli,  che  1'  oppiiiuouo  ,  ma    quelli ,  che 
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delurp-Tj)o  Imperocché  i  primi  uè  accrescono  col  pregio  il  desi- 
derio, e  la  fanno  amare,  eziandio  dai  tepidi  e  dai  cattivi:  i  se- 
condi la  reodono  odiosa  e  formidabile  ai  buoni.  Il  cittadino  vir- 
tuoso sacrifica,  se  occorre,  alla  libertà  della  patria,  la  vita,  non 
la  virili.  La  libertà  è  certo  un  gran  bene;  ella  è  per  gli  stali  ciò 
che  Tarbitrio  per  gl'individui  :  da  lei  provengono  la  forza,  la  di- 
gnil.ì,  lo  splendore,  ogni  progresso,  ogni  eccellenza  civile.  Ella  è 
sovrattutto  necessaria  all'ingegno  ;  il  quale,  come  generosa  pian- 
ta, madre  di  preziosi  frutti,  tia  bisogno  di  un  campo  aperto,  di 
aria  libera,  e  all'uggia  malefica  del  dispotisino  non  alligna.  Ma  i 
pregi  del  vivere  libero  derivano  dalla  moralità,  che  n'è  il  princi- 
pio e  la  regola  suprema  ;  i  cui  precelti,  come  le  dignità  mate- 
matiche, sono  assoluti  e  irrefragabili.  Una  libertA  scellerata  è  mi- 
cidiale di  sé  stessa,  e  peggiore  della  servitù;  giacché  lo  schiavo 
è  tiranneggiato  dagli  altri,  e  un  popolo  licenzioso  da  sé  mede- 
simo ;  onde  quello  é  infelice,  ma  innocente;  questo  é  misero  e 
colpevole,  vittima  e  carnefice.  11  vero  filosofo  sa  schivare  sapien- 
temente tulli  questi  eccessi,  e  reca  nell'adempimento  degli  ufficii 
civili  quel  senno  vigoroso,  e  quella  perizia,  eh'  egli  adopera  nel- 
r  inchiesta  del  vero.  Oggi  slimasi  da  molti  che  gli  uomini  stu- 
diosi e  speculativi  siano  inetti  alle  faccende,  e  che  i  valenti  nel- 
la teorica  siano  nulli  nella  pratica  (oG).  Ciò  é  verissimo  ,  se  si 
parla  della  pratica  moderna,  perché  dovendo  correre  fra  ogni  ne- 
gozio e  chi  lo  maneggia  una  certa  proporzione,  la  frivolezza  dei 
costumi  e  la  viltà  delle  opere  al  di  d'oggi  é  tale,  che  gli  uomini 
generosi  non  amano  d' impacciarsene.  E  se  il  fanno,  spesso  nou 
riescono  :  perché  il  lor  modo  di  procedere  si  discorda  troppo  da 
quello  dei  loro  cooperatori.  Come  il  savio  fra  i  pazzi  è  malto,  co- 
si chi  é  buono  e  franco  diventa  un  dappoco  fra  i  tristi,  e  1'  uomo 
grave  e  forte  riesce  ridicolo  o  insopportabile  a  chi  si  pasce  dì 
frasche  e  di  lezi.  Ma  fra  gli  antichi,  che  erano  altri  uoniui,  io  tro- 
vo che  gli  spiriti  segnalali  aggiunsero  spesso  alle  opere  dell'in- 
gegno la  civil  sapienza.  E  nella  nostra  Italia,  quando  il  nome  di 
patria  non  era  affa  ito  spento,  non  mancarono  silFalli  esempi:  ba- 
sti il  ricordare  Dante  e  Michelangelo.  Ma  al  giorno  d'oggi,  men- 
tre (juasi  o^ui  virtù  é  venula  meno  nel  vivere  pubblico,  é  forse 
bene  che  gli  ingegni  grandi  si  appartino  talvolta  dagli  affari  ci- 
vili, per  poter  giovare  alla  patria  culle  lettere  e  colle  doltrioe.  E 
Tulile  che  risulta  dallo  scoprimento  e  dalla  promulgazione  del  ve- 
ro è  tale,  che  può  ben  render  lodevole,  nou  che  scusabile,  l'ozio 
civile;  sovratlulto,  se  chi  scrive  applica  l'animo  a  quelle  cogni- 
zioni, (he  sono  proprio  oggetto  dell'  ingeuuo  speculativo.  INei  che 
gli  uomini  non  volgari  riescono  lai. tu  più  profittevoli,  (juaulo  l'a- 
more ardentissimo  del  vero,  la  nobilla  dell'animo,  e  la  libertà 
dell'ingegno,  gli  rende  più  schifi  di  ogni  adulazione,  e  banditori 
iDlrcpidi  della  verilò,  eziandio  dura  e  spiucenle.  Senza  questa  do- 
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te,  r  ufficio  dello  scrittore  riesce  vano  o  funesto  :  gli  asseulalori 
dei  popoli,  non  sono  meno  pestiferi,  die  quelli  de'pr'OC'P''  E  gli 
scrittori  generosi  intendono  spezialiuenle  a  giovare  la  patria,  col- 
J'  acuire  ed  avvalorare  la  tempra  nazionale    del  popolo,  a  cui  ap- 
partengono (o7).  Il  die  i  nostrali  conseguiranno  ,  promovendo  il 
costume  italiano  in  tutte  le  sue  appartenenze,  e  contrastando  alla 
follìa  di  certuni,  che  vorrebbero  scambiarlo  alle  usanze  accattale 
e  forestiere  ;  ì  quali  si  mostrano  cosi  sapienti,  come  chi  esortas- 
se gl'Italiani  ad  abbandonar  quel  giardino,  che  la  Providenza  ha 
assegnato  alla  loro  cultura,  per  trasferirsi  ad  abitare  in  qualche 
landa  infeconda  e  selvatica.  Imperocché  le  nazioni,  oltre  il  dima 
materiale,  in  cui  vivono,  hanno  una  spezie  di  clima  morale,  che 
è  il  loro  proprio  genio  ;  il  quale  è  tanto  più  importante,  che  ser- 
vandolo, UD  popolo  può  sopravvivere  alla  perdita  del  paese  nati- 
vo, e  mancandone,  la  patria  diviene  il  suo  sepolcro.    Ma  oltre  al 
costume,  che  varia  secondo  i  popoli,  il  genio  italiano  ha  un  pri- 
vilegio particolare  ,  e  tutto  suo  proprio.  Il  quale  consiste  in  ciò  , 
che  il  vero  assoluto,  cioè  l'Idea  nella  sua  pienezza,   è   una  pro- 
prietà intrinseca  dell'Italia,  come  nazione.  La  religione  cattolica, 
come  verità,  dee  esser  cara  a  ogni  gente  :  a  noi  Italiani,  dee  es- 
ser cara  e  preziosa,  come  vera,  e  come    nazionale.  La  religione 
cattolica  è  specialmente  nostra:  è  nostra,  perchè  T  Italia,  presala 
nascente  dalla  sua  cuHh;  fu  strumento  principale  del  suo  crescere 
e  propagarsi  in  tutto  il  mondo  barbaro  e  civile;  è  nostra,  perchè 
regna  in  tutta  la  penisola,  con  poca  e  oiuna  discrepanza  dì  altri 
culti  ,  è   nostra  sovratlutto,  perchè  possediamo  la  sede  suprema 
del  suo  sacerdozio,  perchè  dobbiamo  a  questa  sede  la  gloria  di 
aver  fra  noi  la  capitale  religiosa  dell'  universo  ,  e  di  vedere  rin- 
novata, senza  le  lacrime  e  il  sangue  dei  popoli,  la  grandezza  la- 
tina. So   che  per  una  cecità    deplorabile  queste    verità  non    sono 
volute  intendere  da  una  parte  dei  colli  Italiani  ;  so  che  molti  re- 
cano a  carico  di  Ila  comune  patria,  e  alcuni  ad  obbrobrio,  (oh  de- 
lirio) !  il   suo    precipuo  splendore.  Ma    quanto  più  questo  errore 
è  radicato  e  funesto,  tanto  più  è  d'  uopo  che  gi'  illustri  scrittori 
rivolgano  ad  esterniinarlo  la  loro  facondia  e  dottrina.    In  nessun 
modo  gli  odierni  Italiani  posson  meglio  servire  alla  patria,    che 
adoperandosi  a  redimerla  da  una    morte  di  tre    secoli  ;    ma    per 
ravvivarla  è  mestieri  rinnovarne  l'  anima  ,  che  consiste  principal- 
mente nelle  avite  credenze.   iJna  Italia  incredula  e  francese,  o  pro- 
leAiaule  e  germanica,  sarebbe  ridicola,  se  non  facesse  stomaco  e 
ribrezzo.  A  qiieslo  sublime  argomento  si  applichi  adunque    1'  in- 
gegno italiano,  e  facendolo  debitamente,  non  avrà  bisoguo  di  scu- 
sarsi colla  patria,  se  la  condizione  dei  tempi  gli   vieta   l'operare 
e  non  gli  permette  che  lo  scrivere. 

L'ingegno  ilnalmeule  è  religioso,  e  in  questa  dote  consiste  la 
sua  perfezione.  Egli  è  soggetto  a  Dio,   perchè   Iddio  "»  l'inìira  foniti 
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<!<!  «i;o  essere,  dcìl.T  sua  vita  della  sua  potenza.  Idiiic»  e  l'IJeJ,  i^ 
da  Lui,  come  forza  creairicp,  procede  la  vìrfù  conoscitiva  e  ope- 
rante dello  spirito  ;  il  quale  però  derivando  da  Dio,  e  rifletten- 
dosi in  Dio  è  (Mime  tin  ra^s'w  di  luce,  che  riverbfra  verso  il  suo 
principio.  Se  quest'ordine  si  muta,  e  TiDgegoo  dell'uomo  si  ribel- 
la dal  suo  Autore  ed  oggetto  suprenoo  ,  egli  perde  la  sovranità, 
ond'è  privilegiato,  come  un  principe,  che  si  spodesta  da  se  rae- 
•lesimo  ;  e  la  sua  signoria,  come  ogni  altro  diritto,  cessando  di  es- 
sere divina,  diventa  nulla.  Ma  Iddio,  che  favella  internamente,  e 
iiaturalmenle  pel  stio  Verbo,  alla  mente  di  ogni  individuo,  ha  par- 
lalo per  modo  esterno  e  sovrannaturale  a  tutto  il  genere  umano. 
E  come  l'inlelletio  è  il  mezzo,  con  cui  l'uomo  apprende  la  mani- 
feslnziooe  niiturale  del  Verbo,  cosi  la  Chiesa  è  l'organo,  per  cui 
f'zW  partecipa  a  quel  lume  rivelato,  che  di  eccellenza  sovrasta  al 
razionale  ;  onde  l'aatorilà  eccl  siastica  è,  rispetto  ai  veri  della  se- 
ronda  specie,  ciò  che  la  luce  intelligibile,  riguardo  a  quelli  della 
1  rima.  Perciò  il  vero  ingegno  è  cristiano  e  cattolico  ;  e  se  non  fos- 
se l'uno  e  Taltro,  non  sarebbe  ideale  ;  giacche  la  rivelazione  di 
Cnsfo,  dichiarata  do  Ila  Chiesa^  è  la  conseguenza  necessaria^  e  il 
rircessario  e (fV/p intento  dell'  Idea.  11  SUO  ossequio  verso  gli  ora- 
coli ecclesiasiicì  è  sincero,  profondo  ;  illimitato,  perfetto.  Per  quan- 
1)  siano  pellegrine  e  siraordin.Trie  le  doti,  di  cui  Iddio  lo  ha  ar- 
>icchlto,  conoscendosi  uomo  e  soggetto  ad  errare,  egli  adora  le 
sentenze  di  quel  tribunale,  che  non  può  fallire  ,  e  ubbidisce  alla 
(chiesa,  come  il  più  idiota  de'suoi  figli.  Se  gli  accade  di  pubbli- 
care le  sue  oi)in:oQÌ,  questa  doci'itò  gl'iospira  una  sicurezza  nou 
l'ossibile  ad  aversi  altrimenti  ;  poiché  ,  conoscendo  la  debolezza 
«ielio  spirito  umano,  non  ignora,  quanto  sia  facile  l'errare  senza 
volerlo,  e  il  nuocere,  invece  di  giovare  ;  onde  potrebbe  st-mpre 
dubitare  del  proprio  parere,  se  non  avesse  una  madre  sapiente  e 
amorosa,  pronta  a  soccorrere  i  suoi  figliuoli,  e  a  rimetter  gli  svia- 
li sul  diritto  cammino.  Egli  iodiriz/.a  ad  ubbidirle  quello  stesso 
fervore,  (juella  risoluiiooe,  quella  costanza,  quella  grandezza  d'a-, 
i.imo,  che  suole  adoperare  nella  scoperta  del  vero,  e  nel  resìste- 
re alla  forza  o  ai  capricci  degli  uomini.  Egli  è  docile  ,  come  il 
fanciullo,  nel  ricevere  le  parole  di  vita  ;  ma  la  sua  docilità  non 
è  mollezza.  Anxi  è  vigore  ,  e  fortezza  d'  animo  ,  perchè  la  fede 
ron  è  fatta  pei  pusillanimi  e  per  gl'imbelli,  se  non  in  quanto  ac- 
«oghendoli  caramente,  e  stringendoseli  al  seno,  gli  avvalora  col 
suo  t(;cco,  e  si  mostra  del  pari  potente  e  pietosa.  La  religione 
cattolica  è  la  religione  dei  forti,  ed  oggi  appunto  è  scaduta  e  lan- 
guente in  una  gran  parte  degli  uomini,  perchè  gì'  ingegni  e  gli 
iiuind  Joi  li  non  abbondano.  Ella  si  riduce  in  sostanza  alla  fede  e 
all'amore;  le  ipjaii  due  virtù  tengono  del  sovrumano;  e  richieg- 
gono bene  spesso  la  sostanza  di  un  eroe,  e  la  generosità  di  un 
martire.  :>icc<;me  la  p.. lenza  sensiliva  ha   il  predom:nio  sulle  altre 
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fàcoilà,  l'uomo  tende  da  og;ui  lalo  verso  gli  ()i?;^*lli  sensiMli,  i^.ì 
ò  iuclinato  a  cercare  in  essi,  così  il  vero,  che  dee  appat^.ire  il  suo 
iolelletto,  come  il  bene,  che  dee  nmovere  la  sua  volontà,  e  acque- 
tare le  sue  brame.  Quindi   e  ,  che    il    sensismo  nella  speculazio- 
ne, e  l'egoismo  nella  pratica,  sono  i  due  malori  nativi,  impigliali 
nel  cuore  u-.nano  ,  che  fermano  la  cognizione  nelle  cose  esterne, 
e  concentrano  Tanimo  in  se  stesso,  come  nell'ultima  mela  di  o^ni 
suo  movimento.  Il  Cristianesimo  combatte  questa  disposizione  vi- 
ziosa, e  imprime  nelle    nostre  potenze    un  indirizzo    aflfatto  con- 
trario, sostituendo  l'Idea  al  senso,  l'Intelligibile  al  sensibile,  Id- 
dio al  mondo,  e  a  noi  medesimi.  Colla  fede  ,  leva  lo  spirilo  alK; 
verità  razionali  e  a  quelle  che  avanzano  la  ragione  ;  colla  carir  j 
toglie  l'animo  al  perverso  amore  di  sé,  e  gli  prescrive  di  porre 
in  cielo  il  suo  ultimo  fine,  e  J'oggetlo  supremo  di  ogni  suo  de- 
siderio. E  riducendoci  a  cercare  io  Dio  il  sommo  vero  e  il  som- 
mo  bene,  ristabilisce  nell'  uomo  l'  ordine    razionale  delle  cose,  e 
spianta  dalle  radici  quella  ingiusta  signoria  ,    che  il  senso  avev;« 
usurpata  sulle  facoltà  e  propensioni  piij  eccellenti.    Stupenda  ar- 
monia, ed  atta  a  provare  la  sovrumana  virtù  e  verità  dell'Eviui- 
gelio  ;  il  quale,  essendo  la  resfiluzione  perfetta  dell' ordine  idea- 
le nelle  potenze  umane^  chiarisce  colla  propria  natura  la  divini- 
tà del  suo  princìpio.   Ma  per  metlere  in  of)er.»  una  dottrina  cosi 
sublime,  praticare  quel  doppio  eroismo  della  c.iritù  e  diilla  fede, 
e  vincere  sul  senso  ribelle  un'  aspra  battaglia  ,  che  dura  quaul(» 
la  vita,  ci  vuole  una  energia,  una  grandezza  d'aniino,  e  una  co- 
stanza indicibile.  E  dalla  difficoltà  della  pugna  nasce  il  pregio  dell.i 
vittoria,  e  la  singolare  bellezza  del  cullo,   che  l'inspira.    Quanto 
si  è  alla  fede  in  particolare,  gli  uomini  ingegnosi,  viighi  di  evi- 
denza, e  baldanzosi  pel  senso  delle  pioprie  forze,  trascorrono  fa- 
cilmente all'orgoglio,  e  aspirano  a  far  della  loro  meule  l'assoluta 
misura  del  vero.  L'indole  poi  di  questi  tempi  aiuta  la  miscreden- 
za, e  l'avvalora  colla  forza  incredibile  della  opinione  e  dell'esem- 
pio. Onde  non  è  raro  il  vedere  uomini  non  volgari ,  e  capaci  di 
comandare  all'età,  esserle  devoti   e  ligi  nelle  cose  men    ragione- 
voli ;  e  vittime  infelici  del  secolo,  o  preda  di  una  folle  ambizio- 
ne, lasciarsi  strascinare  da  quel  torrente,  di  cui  dovrebbero  fer- 
mare il  corso.  Ma  se  fossero  più  savi,  che  non  sono,  e  buoni  cal- 
colatori ,    conoscerehbono  che  anche  rispetto  alla  propria    fama  , 
male  si  consigliano  nel  blandire  e   servire  alle  opinioni  ;    percJK^ 
la  riputazione  fondata  sull'errore  svanisce  io  breve  colle  dottri- 
ne ,    che  la  partoriscono.  Il  solo  ingegno    cattolico  non    teme  le 
ingiurie  del  tempo  ,  perchè  scolpisce  il  suo  nome  sulle  pareti  di 
UD  tempio  immortale.  E  se,  mentre  vive,  egli  è  schernito  e  vili- 
peso;   nel  disj)regio  dei  dis|)rt'giatori,  utii'antiporre  l'  avvenire  iti 
presente  ,  che  alletta   gli  animi  volgari  ,    rispleude  la  sua  forza  ; 
jjiacche  (juesla  lujguauimilà  di  spirili  e  propria  di  coloro  ,  che  au- 
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^rastaono  alla  luollitudine.  Senzachè  I<i  religmnp.  oltri^  nll'assicurare 
nn  nome  onorevole  e  duraturo,  affina  lo  slesso  in]»egao,  e  lo  accresce 
di  nerbo  e  di  sqm'sllezza  È  opio'ODe  di  molli,  che  la  professione  catto- 
lica scemi  le  forze  dell'intendimento,  inceppi  e  ritardi  ì  progressi  del 
sapere.  Se  ciò  fosse  vero,  gli  uomini  religiosi  dovrebbono  rallegrarsi 
di  vivere  in  questo  secolo,  che  a  tale  stregua  sarebbe  cattolico  per 
ecrellenza.  La  fede  non  vieta  la  libertA,  ma  la  licenza  :  non  è  io- 
1op4)o,  ma  freno  :  non  combatte  la  forza  ,  ma  la  debolezza  ;  per- 
chè da  questa  ,  e  non  da  quella  provengono  gli  eccessi  e  i  tra- 
s  orsi  licenziosi.  Gli  spiriti  immnderati  sono  gagliardi  in  apparen- 
za, fievoli  in  effetto  ,  giacché  si  sottraggono  alla  legittima  ubbi- 
dienza, per  servire  ai  sensi,  alla  immaginativa  alla  consuetudine. 
Potrei  anche  provare,  che  gli  abili  intellettivi  del  prefetto  cristia- 
no sono  tutti  favorevoli  all'ingegno  e  all'inchiesta  del  vero;  mi 
questa  sarebbe  materia  di  un  lungo  discorso  (a).  Né  ciò  è  neces- 
sario ,  quando  gli  esempi  bastano  a  chiarircene.  I  pe)isatori  più 
eminenti,  che  da  quindici  secoli  in  qua  abbiano  illustrate  le  scien- 
ze speculative,  furono  di  professione  cattolica,  o  almeno  vi  si  ac- 
costarono ,  allorché  nacquero  nei  paesi  eterodossi.  Chi  oserebbe 
pareggiare  ai  campioni  di  questa  i  principi  dell'eresia?  Raggua- 
^\ì  Atanasio  ad  Ario  ,  Agostino  a  Pelagio,  Bernardo  a  Abelardo, 
Dante  e  il  Borromeo  a  Calvino  e  a  Lutero,  chi  voglia  distinguere 
dal  fasto  bugiardo  la  vera  grandezza  della  mente.  L'  esperienza 
mostrò  in  ogni  tempo  che  l'uomo  rinnegando  la  vera  fede,  perde 
la  metà  del  suo  valore,  e  diventa  minore  di  sé  stesso,  e  della  pro- 
pria fama.  Quanto  l'ingegno  cattolico  è  splendido  e  bello,  tanto 
l'ingegno  eretico  è  tristo,  oscuro,  brutto,  spiacevole  a  contempla- 
re. L'eresiarca  è  come  uu  mouumenlo  in  mina,  che  serba  i  ve- 
.«^ligi  della  grandezza  antica  ,  ma  ralti  ista  lo  spettatore  ,  metten- 
dogli dinanzi  agii  occhi,  e  rappresentando  ài  vivo  la  vanità  del- 
l'uomo, e  la  fragilità  delle  sue  opero.  Ovvero  si  può  paragona- 
re a  quegli  spiriti  supiM'bi  e  balzati  dal  cielo  ,  onde  ci  parla  la 
religione,  che  idoleggiala  al  vivo  sulle  tele  o  nei  carmi,  destano 
in  chi  li  contempla  un'impressione  sublime  ,  ma  dolorosa  e  spa- 
ventevole, dove  fra  la  miseria  e  la  difformità  della  colpa,  tralti- 
ce  ancora  un  languido  raggio  del  bello  primitivo. 

La  religione  dà  uu  pregio  infinito  alla  vita  temporale  dei- 
l'iiomoj  intrecciandola  coii^  eterna.  E  siccome  la  morte  è  il  pas- 
saggio dall'  una  all'  altra,  ella  riceve  dalle  credenze  religiose  un 
valore  e  un  sembiante  singolare  e  pellegrino.  La  tede  abbellisce 
la  morte,  e  la  rende  dolce,  gioconda,  preziosa,  desiderabile,  spo- 
gliandola dal  concetto  di  distruzione,  per  cui  è  spaventosa  al  più 
degli  uomini,  e  rappresenlandola  come  un  riscatto  da  questo  car- 


(a)  Si  Iroveranno  alcune  avvertenze  su  lai  proposito  nell'ultimo  capitolo  del  jni 
iiio  libro  i!i  qiirst;i   Iiilru<liizione. 
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Cere  lerreno,  in  cui  si  suol  pintloslo  agonizzare  che  vivere,  e  cri- 
me una  rinascila  alla  vera  vita.  Ma  per  1'  uomo  dedito  allo  stu- 
dio del    vero,  e  avvezzo  a  fissar  gli  occhi  in  quel    velo  impeoe- 
irabile,  che  gliene  asconde  una  parte,  la  morte  acquista  una  di- 
gnità   particolare,  apparendogli,  come  In.  trasformazione  del  so- 
vrintelligibile in  intelligibile,  e  la  perfetta  rivelazione  dell'idea. 
Perciò,  non  che  rifuggrire  dal  fatai    esilo,  che  lo  aspetta,  egli  vi 
aspira  come  alla  sua  liberazione,  e  anela  all'eternità,  che  dee  ini- 
ziarlo a  un  grado  più  elevalo,  e  più  recondito  di  scienza.  Il  sa- 
pere di  questo  mondo  è  nn  rudimento  elementare,  che  non  piiò 
essere,  compiuto  quaggiù.  Noi  siamo  fanciulli  ,  che  impariamo  a 
leggere,  e  la  nostra  enciclopedia  è  un  alfabeto.  Ma  questa  disci- 
plina preparatoria  ed  incoativa  sarebbe  inutile,  e  il  desiderio,  chft 
abbiamo  di  accrescerla,  vano  e  ripugnante,  se  lo  spirito  dell'uo- 
mo non  fosse  ordinato  a  godere  altrove  una    cognizione  virile  o 
perfetta.  L'uomo  giusto,  quando  invecchia,  sembra  acquistare  un 
certo  presentimento  del  bene  a  cui  è  vicino,  e  ringiovanisce  spi- 
ritualmente, perchè    accostandosi  al  suo  fine  si  trova  in  procinto 
di  ritornare  al  suo  principio.  Questo  sentimento  imprime  nell'ul- 
tima parte  di  una  vita  bene  spesa,  una  dignità  e  una  (juiete  mae- 
stosa e  solenne.  Onoranda  è  la  cristiana    vecchiezza,  e  sereno  il 
suo  termine.  E  quando  alla  virtù  si  aggiunge  l'ornanìenln  dell'in- 
gegno,  e  lo  splendore  di  una  grande  e  pura    rinomanza,  la   ca- 
nizie acquista  un'autorità  profetica.  Ma  l'età  provetta  è  mesta  e 
lugubre,  se  non  è  rallegrata  dalla  speranza  ;  e  trista  è  la  morte 
deiruoiiio  celebre,  senza    dolcezza  di  religione.  11  pensiero    della 
gloria  superstite  non  basta  a  consolarlo,  mentre  la  vita  lo  abban- 
dona, e  Io  contrista  piuttosto  ,  come    l' imagìue    di  un  bene,  che 
non  sarà  più  suo,  quando  non  potrà  gustarlo,  né  possederlo.  Teo- 
frasto,  dopo  una  vita  lunghissima  celebratissima,  conobbe  moren- 
do la  vanità  della  gloria,  e  si  pentì  dei  siidori  spesi  in  acquistar- 
la {a).  \l  veramente,  a  che  giova  la  ricordanza  dei  beni   passali 
se  non  a  rammaricarsi  di  averli  perduti  ?    Narrasi  che   il  celebre 
Goethe  invocò  dolorosamente  la  luce,  nel  punto  stesso,  che  i  suoi 
occhi  si  chiudevano  per  sempre  (58).  Ma  il  Cristiano,  che  aoel  • 
a  fruire  di  quella  luce,  che  non  verrà   meno,   e  verso   la    (juale  il 
nostro  giorno  è  profonda  notte,  trova  ragione  di  conforto  ;  e  quan- 
do i  beni  e  la  fama  terrestre  sì  dileguano,  egli  leva  il  pensiero  a 
quella  gloria    celestiale,  il  cui  godimento    avanza  ogni     concetto. 
Questa  fiducia  gli  addolcisce  l'amaro  della  partenza,  e   gli  pro- 
lunga in  un  certo  modo  ed  eterna  il  possesso  medesimo  di    quei 
beni,  che  abbandona.  Gli  diletta  il  pensare  che  quando  godrà  beato 
in  grembo  a  Dio,  il  suo  nome  sarà  pure  benedefto  so()ra  la  terra. 
Gli   allori   caduchi,  che  appassiscono  per  morte,  gli  sono   lattavia 

(rt)   Diog.  Liierl,  lil).  Vj  cap.  2,  num.  II. 
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cari  e  preziosi,  perchè  spera  che  rinverdiranno  nella  vita  ioamorla- 
le.  La  memoria  dell'ingegno  virluoso  vive  e  fiorisce  in  cielo  ,  assai 
pili  che  in  terra  ;  giacché  l'ingregno  bene  usalo  è  virtù  :  il  suo  pro- 
prio teatro  è  il  concilio  universale  degli  spirili,  e  1' eternità  latta 
quanta  è  assegnata  al  preconio  delle  sue  laudi.  Misero  colui,  che 
abusò  dei  d'ini  di  Dio.  e  volse  a  perdizione  degli  uomini  il  fuoco  ce- 
leste datogli  per  beneficarli!  Nessuna  calamità  è  pareggiabile  a  que- 
sta ;  e  la  stessa  immaginazione  non  può  misurare  l'affanno,  che  dee 
seulirne  la  coscienza  di  un  moriente.  Ma  l'agonia  nel  Cristiano  è 
tranquilla,  e  il  sentimento  del  suo  valore  non  ha  rimorsi.  La  ricor- 
danza dei  privilegi  ricevuti  noi  turba,  ma  gl'inspira  un  umile  affetto 
di  fiducia  e  di  grazia,  perchè  se  bene  egli  lascia  il  campo,  che  ha 
coltivalo,  sa  di  recar  seco  i  frutti  de'suoi  sudori  e  delle  sue  fati- 
che, e  si  confida  di  offerirli ,  come  buon  operaio,  a  un  giusto  e 
pietoso  signore,  che  ad  un  sorso  di  acqua,  dato  per  amor  suo,  ha 
promesso  una  eterna  ed  ineffabile  ricompensa. 


vvb 


CAPITOLO  TERZO 


DELLA  DECLIXAZIONE  DEGLI  STUDI  SPECULATIVI, 
I?J  ORDINE  ALL'OGGETTO. 


L'oggetto  primario  e  principale  della  filosofia  è  l'Idea,  termine 
immediato  dell'  intuito  mentale.  Con  questo  vocabolo  legittimata 
da  Platone  alla  lingua  filosofica  di  tutti  i  paesi  civili  d'  Europa,  e 
da  me  preso  in  senso  analogo  al  platonico,  voglio  significare,  non 
già  un  concetto  nostro,  né  altra  cosa  o  proprietà  creata  ,  ma  il 
vero  assoluto  ed  eterno,  in  quanto  si  affaccia  all'intuito  dell'uo- 
mo. La  voce  Idea  fu  stranamente  abusata  da  molti  filosofi  :  e  spe- 
cialmente dai  sensisti,  e  dai  panteisti  moderni.  Fra  questi  l'Hegel, 
sotto  nome  d'Idea,  intende  l'Assoluto;  ma  l'Assoluto  dei  panteisti,  co- 
me dichi;trerò  altrove,  è  tale  soltanto  in  parole;  e  un' idea  ass^hita, 
che  si  esplica  sostanzialmente,  importa  contraddizione.  Perciò  l'u- 
so, ch'io  fo  del  vocabolo  Idea,  non  ha  nulla  di  comune  con  (piel- 
lo  del  filosofo  tedesco.  I  psicologi  sensisti  intendono  per  idea  la 
sensazione  ;  onde  molli  di  essi  se  ne  valsero  per  battezzare  quel 
loro  romanzo,  (non  oso  dir  sistema),  che  ideologia  fu  detto.  Par- 
rai tempo  di  rtslituire  a  questa  nobii  voce  il  suo  legittimo  valo- 
re, e  di  sottrarla,  almeno  in  parte,  se  l'uso  vieta  il  far  più  alU 
sua  volgare  siguificanza.  Quanto  alla    nozione,    che  cspri  no  coifc 
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<f  !«"sto  vocabolo,  non  mi  è  possibile  di  darne  per  ora  una  deiìni- 
yjoue  esatta,  e  nel  tempo  slesso  iulelligibile  ;  ma  ella  si  verrà 
liscbiaraodo  di  mano  in  mano  cbe  andrò  innanzi  nel  mio  discor- 
so. Qui  basti  avvertire,  che  sotto  nome  d'Idea  intendo  l'ogg^elto 
della  cognizione  razionale  io  sé  stesso,  aggiuntovi  però  una  rela- 
zione al  nostro  conoscimento. 

Lo  studio  dell'Idea  è  la  sostanza  di  tutta  la  filosofìa.  Impe- 
rocché, come  vedremo  in  appresso,  l'Idea  abbraccia  la  mefatìsica 
colle  altre  parti  più  importanti  e  più  illustri  delle  scienze  specu- 
lative, e  fornisce  loro  i  principii,  in  cui  si  fondano^  e  da  cui  pro- 
cedono. La  stessa  psicologia,  (avendo  rispello  alla  sua  base),  ap- 
|)artiene  alla  cognizione  ideale. 

L'Idea  essendo  il  soggetto,  in  cui  versa  principalmente  il  di- 
scorso filosofico,  si  può  domandare,  quale  ne  sia  l' origine.  Oggi 
si  tiene  per  certo  cbe  il  voler  derivare  col  Locke  i  concetli  ra- 
zionali dalla  sensazione  e  dalla  riflessione,  ovvtro  col  Gondillac  e 
co'suoi  seguaci,  dalla  sensazione  sola,  é  un  assimto  d'impossibile 
riusciniento  ;  e  che,  sì  come  il  necessario  non  può  nascere  dal 
contingente,  uè  T  oggetto  dal  soggetto  ,  cosi  i  sensibili  interiori 
od  esteriori  non  possono  partorire  l'intelligibile.  Non  mi  disteudo 
su  questo  punto,  sia  perchè  non  iscrivo  elementi  di  psicologia,  e 
|)erchè  la  proposta  medesima  del  quesito  involge  una  ripugnanza  ; 
concinssiachè  essendo  l' Idea  1'  oggetto  immediato  ed  eterno  della 
cognizione,  e  non  una  specie  o  imagine  di  esso,  il  chiedere,  qiial  ne 
sia  l'origine,  diventa  ridicolo,  se  non.  si  ha  solo  riguardo  alla  sua  at- 
tinenza verso  r  intuito  nostro  ;  la  quale  non  concerne  la  natura  di 
essa  Idea,  ed  è  una  relazione  esterna  solamente.  La  quislione  si  ri- 
duce dunque  a  sapere,  se  derivando  la  cognizion  dell'  Idea  da  una 
facoltà  speciale,  che  dicesi  mente,  o  intelletto  ,  o  ragione,  ella  è 
acquisita  od  ingenita  ;  cioè,  se  lui  mo  può  sussislere,  eziandio  pure 
un  piccolissimo  spazio  di  tempo,  come  spirito  pensante,  ed  esercita- 
re la  facoltà  cogitativa,  senz'avere  l'Idea  presente;  e  quindi  ne 
va  in  cerca  e  se  la  procaccia  ;  ovvero  ,  se  ella  gli  apparisce  si- 
inullam  amenle  col  primo  esercizio  della  mente,  tantoché  il  meno- 
Mìo  allo  pensativo  e  l'Idea  siano  inseparabili.  11  che  è  quanto  si  vuo- 
le mtendore,  allorché  si  chiede,  se  l'Idea  sia  innata;  imperocché, 
non  essendo  una  effigie  o  ferma  impressa  nello  spirilo,  ma  l'og- 
gello  aìcdesimo,  che  si  ullaccia  al  suo  intuito  mentale,  lauto  è 
dire  cbe  sia  innata,  quanto  afiermare  che  non  é  un  lavoro  cogi- 
tativo, e  che,  a  rispello  nostro,  nasce  ad  un  piirto  col  pensiero 
che  l'apprende.  Per  tal  modo  l'Idea  può  aversi  per  acquisiLi,  li- 
8|)ctto  alla  sostanza  dell'aniuia,  com'è  iic(iuisilo  il  priiuo  allo  men- 
tale; ma  e  ingenita,  rispello  al  pensiero.  Ciò  puslo,  la  soluzione  dei 
quesito  è  agevole  e  brevissima.  iNon  sì  può  fare  un  alto  cogitativo, 
^enza  pensare  a  qualche  cosa  iulelligibile ,  perchè  allriuienli,  il 
l'chSiero  essendo  l'apprensione  deirinlellisibilc,  si  penserebbe  s  u/.a 
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pensiero.  Ora  l' intelligibile  è  l'idea  stessa,  come  quella  che  ^ 
l'ogpetto  immediato  del  pensiero  e  della  cognizione.  Non  si  può 
adurqne  assegnare  altra  origine  all'  idea  per  rispetto  nostro,  che 
l'origine  medesima  dell'  esercizio  intellettivo.  II  ricercare  poi.  qiial 
sia  l'origine  e  il  nascimento  di  questo  esercizio,  non  appartiene 
al  presente  proposito,  e  debbo  riservarlo  a  un  lavoro  distinto  da 
questa  Introduzione,  essendo  nno  de' punti  più  nuovi  e  più  astru- 
si di  rutta  la  filosofia. 

L*  idea  non  si  può  dimostrare  ,  ma  si  dee  ammettere,  come 
un  vero  primitivo.  Imperocché  qualunque  prova  presuppone  un 
concetto  anteriore  ;  ora  siccome  ogni  concetto  è  1*  idea,  o  si  fon- 
da nell'  Idea  ,  e  ogni  dimostrazione  è  composta  di  concetti  e  di 
giudizi  ,  egli  è  chiaro  che  qualunque  assunto  dimostrativo  della 
verità  ideale  si  risolve  in  un  pretto  paralogismo.  iVon  ne  segue 
però  che  l'idea  non  sia  legittima  ,  o  valga  meno  dei  veri;  che 
si  dimostrano.  Imperocché  la  virtù  di  ogni  dimostrazione  deriva 
dall'  Idea  ,  che  ne  porge  i  principi!  ;  onde  ,  se  questa  avesse  me* 
no  valore  delle  verità  dimostrate  ,  la  conseguenza  sarebbe  più 
salda  delle  premesse.  L'idea  non  è  dimostrabile,  perchè  è  la  fon- 
te di  ogni  prova  e  di  ogni  dimostrazione.  EH»  è  nello  stesso 
tempo  una  [iroposizione  e  un  entioìema,  nei  quali  il  soggetto  e 
il  predicato,  l'antecedente  e  il  conseguente  s' immedesimano  in- 
sieme ,  come  vedremo  nel  processo  del  nostro  ragionamento. 

La  nota  ideale  ,  che  equivalendo  alla  dimostrazione  ,  ne  fa 
le  veci,  è  l'evidenza.  L'evidenza  è  l'intelligibilità  delle  cose;  e 
siccome  1' Mea  e  T  Intelligibile  ,  ella  riesce  evidente  per  sé  mede- 
sima. Le  altre  cose  sono  evidenti  in  virtù  dell'  Idea  ,  e  partecipa- 
no all'intelligibilità,  che  ne  deriva,  e  di  cui  ella  è  fonte  unica, 
suprema  ed  universale.  L'  evidenza  ideale  è  dote  intrinseca  e  non 
estrinseca  ,  luce  propria  e  non  riflessa  ,  sorgente  e  non  rivolo  ; 
cosa  e  non  effetto  ;  anzi  non  è  proprietà  della  cosa  ,  a  rigor  di 
termini  ,  ma  la  cosa  slessa.  Ella  non  rampolla  dallo  spirito  uma- 
no ,  ma  dal  suo  termine  assoluto,  è  obbiettiva  e  non  subbietliva, 
appartiene  alla  realtà  conosciuta  ,  e  non  al  nostro  conoscimento. 
Ella  è  quindi  insignita  di  una  necessità  obbiettiva ,  assoluta  , 
spettante  alla  propria  natura,  non  all'intuito,  che  la  contempla 
non  arguisce  nulla  di  subbietlivo  ,  né  risulta  dalla  struttura  dello 
spiiito  umano,  secondo  i  canoni  della  filosofia  critica.  L'evidenza 
ron  esce  dallo  spirito  ,  nìa  vi  entra  e  lo  penetra  :  vien  dal  di- 
fuori ,  non  dal  didentro;  l'uomo  la  riceve,  non  la  produce  e  ne 
è  partecipe  ,  non  autore.  Ella  scaturisce  dalle  viscere  del  suo 
oggetto  ed  è  la  voce  razionale  ,  con  cui  I*  Idea  attesta  la  propria 
realtà  ,  e  l' atto  medesimo  ,  con  cui  questa  pone  sé  slessa  al 
cospetto  del  contemplante.  E  infatti,  se  l'evidenza  è  1' intelligi- 
bilità ,  come  mai  potrebbe  trovarsi  fuori  dell'lntelligibilo  ? 

INon  si  vuol  però  credere    che  1'  evidenza  sio    perdita  a  ri- 
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spello  nnslro ,  o  venga    posseduta  colla    slessa    misura    da    tulli 
gli  uomini  ,  in  ordine  alla  riflessione.  Essendo  ella  una    luce  in- 
corporea ,  che   rag|»ia  dnH' oggello  ideale,  e    lo  rendè    cospicuo 
alla  virili  visiva   dello  spirilo,  si  possono  dare    diversi  gradi    di 
luce  e  di  splendoie  ;  la  qnal  varietà  non  procede  da  essa  luce  , 
che  è  sempre  identica  a  sé  medesima,  ma  dalla  disposizione  del- 
la virtù  conlemplatrice  ,  che  influisce  nell'  oggelto    della    visione 
in  modo  negativo  ,  cioè  diminuendo  più  o  meno  il  chiarore  ,  che 
l'accompagna.  Quando  Io  spirito  riflette  sul!' intuito     proprio,  e 
il  lume  che  lo  rischiara  è  debole  e  fioco  ,  perchè  abbacìualo  da 
esso  spirilo  ,  egli  può  alterare    la    notizia    dell'  oggelto  ;    quindi 
nasce  T  errore  ,  di  cui  è  capace  osrni  mente  libera  e  creata.  Sic- 
come re\idenza  è  l'Idea,  e  l'Idea  è    assoluta    ed  eterna,    ellj 
non  può  perfettamente  fruirsi  da  altri  ,  che  da  sé   stessa,  e  ogni 
ente  finito  partecipa  della  s"a  luce  in  modo  limitato  e  proporzio- 
iifvole  alla  propria  natura.  Per  questo    rispetto  ,    si   afferma   con 
verità  che  la  cognizione  umana  consta  di  elementi  subbiettivi    e 
obbiettivi ,  e  che  i  primi  derivano  dalla  disposizione  dello    stru- 
mento cognitivo  ,  cioè  dello  spirito.  Ma  questa  subbietlivilà  è  ne- 
gativa :   noi  non  intromettiamo  nulla  del  nostro  nell'  oggetto    in- 
telligibile j  e  tutto  il  positivo  della  conoscenza  gli  appartiene  ;  se 
non  che,  in  virtù  della  nostra  capacità  limitata,  lo  apprendiamo 
linilamente  e  imperfettamente.  Questa  imperfezione  è  poi  di  due 
specie;  T  una  intensiva;  e  l'altra  estensiva.  La    prima    concerne 
i  gradi  della   luce  intellettiva  ;   1'  altra  gli  oggetti   illuminali.  Con- 
ciossiachè  l'Idea,  essendo  l' intelligibilità  stessa  delle  cose,  irrag- 
gia   sé    medesima  e  t'  universo  col  proprio  fulgore  ,    ed  è   vera- 
mente quel  sole  intellettuale,  di  cui  il    sole    corporeo,  secondo 
molti  antichi  filosofi,  è  come  un'immagine  o  un'ombra,  e    più 
ancora  un'  ombra,  che  un'  immagine.    Ma   siccome  questo  mondo 
delle  cose  conoscibili  è  amplissimo,  e  per  ciò  che  riguarda    l'I- 
dea stessa  ,  infinito  ,  egli  è  chiaro  che  nessuna  mente  creata  può 
abbriicciarlo  nella   sua    immensità  ;  e  questa  impotenza  siibbieltiva 
è  pur  ,  come  1'  altra  ,  nna  semplice  privtizione  dal  canto  nostro. 
IN'e  dee  dunque  nascere   V  incomprensibilità  di    molle    cose  ,  cioè 
il  sovrintelligibile.  Cercheremo  altrove  la  radice  intima  di  questo 
concetto  misterioso  ,   le  sue  relazioni ,  e  le  sue  influenze  in  tulle 
je  parli  dello  scibile  umano.   Qui    basti    il    notare    che  il  sovrin- 
telligibile   ha    un    origine    veramente    subbietliva  ,  come    quello , 
che  nasce  dall' imperfezione  e  dai  limili  dei  soggtilto  conoscente, 
e,  (  luori  della  rivelazione,  che  lo  illustra  con  dati  obbiettivi), 
ha  veramente  quelle   proprietà ,    che    Emanuele    Iv.iul ,    per    uno 
sbaglio  singolare,  attribuì  al  suo  contrario,  cioè  all' iulclligi')ile. 
Fuori  dello  spirito  creato,  non  v'ha  sovrinleliigibile  ;  poiché  i  mi- 
steri nella  loro  entità  obbiettiva  ,    sia    che    riseggano   nell'  Idea  , 
sia   che  ne    derivino  ,    sono    illustrati    dal    suo    eterno  e  irfinilo 
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spleudoce.  Il  sovrintelligjihne  è  come  un'  eclivSsi  luenUle  ;  se  q  in 
che ,  per  1'  ag-giustatezza  della  comparazione  ,  bisogna  supporre 
che  il  corpo  frapposto  tra  !'  occhio  e  il  sole  sia  nell'  occhio  sles- 
so ,  cioè  nello  spiiito;  onde  1' interposizioQe  ,  e  l'oscuramento 
che  ne  procedt»  ,  durano  almeno,  quanto  la  vita  organica.  L'ira- 
perfezione  estensiva  della  cognizione  ,  da  cui  nasce  l' incompren- 
sibile ,  si  può  paragonare  a  una  piccola  maglia  ,  che  vela  solo 
una  parte  della  pupilla  ,  ma  produce  su  tal  punlo  una  oscurità 
assoluta;  laddove  l'imperfezione  intensiva  è  come  un  panno  sot- 
tilissimo ,  che  !'  adombra  tutta  ,  ma  per  la  sua  trasparenza  non 
toglie  interainenfe  il  benefìzio  della  visione,  benché  la  renda 
confusa  ,  scemando  la  copia  e  la  vivacità  della  luce. 

L'evidenza  partorisce  la  certezza,  ed  è  una  spezie  di  media- 
tore fra  questa  e  il  vero,  fra  la  mente  conoscitrice  e  l'Idea,  og- 
getto della  sua  cognizione.  Essendo  ella  obbiettiva.  la  persuasione 
che  ne  nasce,  è  perfetta  e  rimuove  ogni  dubbio.  La  certezza  è  per- 
ciò il  modo,  con  cui  lo  spirito  nostro  s'appropria  il  vero  e  l'evi- 
denza,  e  ripete  a  sé  stesso  i  pronunziati  affermativi  e  assoluti  del 
verbo  ideale,  quasi  oracoli  divini.  Perciò,  se  bene  la  certezza  sia  sub- 
bietiiva,  il  suo  fondamento  e  la  sua  radice  è  obbiettiva  ;  né  essa  tor- 
na meno  autorevole  dell'evidenza,  di  cui  è,  per  così  dire,  l'eco  e  la 
ripetizione.  E  veramente  lo  sc«^tticismo  è  assurdo  ;  e  solo  avanza  gli 
altri  falsi  sistemi,  in  quanto  non  si  ferma  a  mezza  via,  come  gli  er- 
rori scrupolosi  e  pusillanimi,  ma  tocca  arditamente  la  cima  del'a 
ripugnanza.  Dicasi  altrettanto  del  metodo  dubitativo  dei  Cartesiani, 
onde  tratteremo  fra  poco.  Imperocché,  siccome  ogni  atto  dubitativo 
importa  Taffermazione  dell'Idea,  il  voler  rigettare  o  mettere  in  dub- 
bio per  a  tempo  essa  Idea,  a  fine  di  riacquistarla  in  appresso  coll'e- 
same,  e  colle  ricerche  psicologiche,  è  un  giuoco  puerile,  che  mo- 
stra in  chi  se  ne  diletta  sul  serio,  poca  o  nessuna  attitudine  a  filo- 
sofare. 

L'Idea  é  adunque  primitiva,  indimostrabile,  evidente  e  certa 
per  sé  stessa. 

Il  pensiero  si  ripiega  sovra  di  sé,  e  si  gemina,  per  così  dire, 
nella  riflessione,  mediante  i  segni  ;  i  quali  sono  lo  strumento,  onde 
si  serve  lo  spirito,  per  ritessere  in  sé  medesimo  il  lavoro  intuitivo, 
o  piuttosto  per  copiare  intellettivamente  il  modello  ideale.  Il  che  i 
nostri  buoni  antichi  chiamavano  ripensare,  e  noi  men  propriamente 
e  meno  squisitamente,  diciamo  riflettere.  I  segni  sono,  come  i  colo- 
ri, che  mettiamo  in  opera  per  adombrare  e  incarnare  questo  dise- 
gno della  niente  (59)  ;  quindi  è  che  il  linguaggio  si  richiede  per  le 
idee  riflesse.  Ma  il  linguaggio,  come  quello  che  non  risiede  nei  voca- 
boli morti  e  disciolti,  ma  nella  loro  composizione  organica  ed  ani- 
mata, vuol  essere  posto  in  opera,  e  inspirato  da  una  voce  viva;  im- 
però il  favellare  interno,  per  cui  lo  spirito  conversa  seco  stesso,  ha 
d'  uopo  della  parola  esteriore,  e   dell'  umano  consorzio.  La  favella^ 
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pet  quanto  sia  rozza  e  difelluosa,  coulieoe  il  v<mI)o  ;  e  siccome  il 
verbo  esprime  TMon,  o  ne  inchiiide  almeno  il  germe,  (come  dichia- 
reremo più  innanzi.)  T  intelletto  fornito  di  questo  argomento  può 
elaborare  la  propria  cognizione,  e  con  un  lavoro  più  o  meno  lungo 
e  difficile,  svolgere  il  seme  intellettivo,  scoprirne  le  attinenze  intrin- 
seche, e  conseguire  di  mano  in  mano  le  altre  verità  razionali.  Que- 
sto lavoro  riflessivo  della  mente  è  la  filosofia,  la  quale  in  conseguen- 
za si  può  definire  ^'  esplicazione  successiva  della  prima  7iofizia 
ideale. 

Non  occorre  qui  investigare  in  che  consista  la  misteriosfli 
unione  del  pensiero  col  linguaggio  (40).  Noterò  solamente  che  la 
parola  è  necessaria  per  ripensare  l'Idea,  perchè  si  ricerca  a  de- 
terminarla. L'Idea  è  universale,  immensa,  infinita:  è  interiore  ed 
esteriore  allo  spirito:  lo  abbraccia  da  ogni  parte:  lo  penetra  in- 
timamente: si  congiunge  seco,  mediante  l'atto  creativo,  come  So- 
stanza e  Causa  prima,  con  quel  modo  arcano  o  inesplicabile,  con 
cui  l'Ente  corapenetra  le  sue  fatture.  Non  v'ha  perciò  alcuna  pro- 
porzione fra  la  natura  dello  spirito  finita,  e  l'oggetto  ideale,  da 
cui  la  luce  inlelleltiva  e  la  cognizione  provengono.  Conseguente- 
mente, nel  primo  intuito,  la  cognizione  è  vaga,  indeterminata,  con- 
fusa, si  disperge,  si  sparpaglia  in  varie  parti,  senza  che  lo  spi- 
rito possa  formarla,  appropriarsela  veramente,  e  averne  distinta 
coscienza.  L'Idea  in  tale  stato  di  cognizione  assorbisce  e  domina 
lo  spirito,  anziché  questo  abbia  virtù  di  apprendere  e  incorpo- 
rarsi l'Idea  signoreggiante.  L'intuito  secondario,  cioè  la  riflessio- 
ne, chiarifica  l'Idea,  determinandola;  e  la  determina,  unificando- 
la, cioè  comunicandole  quella  unità  finita,  che  è  propria,  non  già 
di  essa  Idea,  ma  dello  spirito  crealo.  Per  tal  modo  i  raggi  della 
luce  ideale  confluiscono  e  si  raccolgmo  in  un  solo  foco,  traendo 
da  questa  convergenza  la  lucidezza  e  precisione  proprie  dell'alto 
ripensativo.  Ma  come  un  oggetto  infinito  può  essere  determinate, 
come  può  essere  tuttavia  conosciuto  per  infinito  ?  Ciò  succede  , 
mediante  l'unione  mirabile  dell'Idea  colla  parola.  La  parola  ferm  t 
e  circoscrive  l'Idea,  concentrando  lo  spirito  sopra  sé  stessa,  couk^ 
forma  limitata,  mediante  la  quale,  egli  percepisce  riflessivamente 
l'infinità  ideale,  come  l'occhio  dell'astronomo,  che  attraverso  un 
piccol  foro  e  coll'aiuto  di  un  esile  cristallo  contempla  a  soo  agio 
e  diletto  le  grandezze  celesti.  L'Idea  è  pertanto  ripensata  dallo 
spirilo  in  sé  medesima,  e  veduta  nella  sua  iufiuità  propria  ;  bencli'j 
la  visione  si  faccia  per  modo  finito,  mediante  il  segno,  che  veste  e 
circoscrive  l'oggetto.  La  parola  insomma  è  come  un'angusta  corni- 
ce, in  cui  si  rannicchia,  per  cosi  dire,  1'  Idea  internaiuata,  e  si  acco- 
moda all'angusta  aj)prensiva  della  cognizione  riflessa.  Ciascuno  con 
un  po' di  attenzione  j)uò  sperìnienlare  in  sé  questo  fatto  inl'l!etl(i;i- 
le,  impossibile  a  spiegarsi,  e  difficile  ad  esprimersi  con  parole,  m\ 
chiaro  ed  indubitato,  (pianto  altro  fenomeno  psicologico. 
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Gli  audaiiicnli  e  i  progressi  della  filosofìa  sono  proporzionati 
jiUa  pcrft'zioue,  o  imperfezione  del  suo  principio.  Se  il  germogjlio 
ideale  somministrato  dalla  parola  é  giunto  alla  sua  maturità ,  e 
coDliene  in  atto  lutti  gli  elementi  integrali  dell'idea,  il  discorso 
filosofico  può  aquislare  nel  suo  procedere  una  sodezza  e  una  ce- 
lerità incredibile  ;  laddove  sarà  lento  ,  stentalo  ,  sogs^etto  a  in- 
ciampare e  sviarsi  a  ogni  tratto,  se  il  rudimento  è  imperfetto, 
vale  a  dire,  se  gli  elementi  intelligibili  e  integrali,  ci  sì  trovano 
iiichiusi  potenzialmente,  ma  non  sono  attuali.  Cosi,  pogniauio  che 
due  ingegni  di  pari  valore  muovano,  filosofando,  1*  uno  dall'Idea, 
qual  si  rinviene  nella  formola  pelasgicorientale  e  milura  dei  Pi- 
tagorici, e  r  altro  dal  concello  ideale  tuttavia  greggio,  (|ual  si 
trova  abbozzato  nei  primi  maestri  della  scuola  ionica,  ciascun  vede 
come  il  primo  potrà  lanciarsi  di  tratto  ù\V  altezza  dei  voli  einpe- 
dòclei  ed  elealici ,  e  V  altro  si  moverà  l^cra  terra  ,  e  intopperà 
più  o  meno  negli  scogli,  a  cui  ruppero  i  filosofi  naturali  di  Apol- 
lonia, di  Àbdera  e  di  Milelo. 

La  storia,  la  fede  e  la  ragione  concorrono  a  dimostrare  che 
il  padre  del  genere  umano  fu  crealo  da  Dio  col  dono  della  pa- 
rola. La  parola  primitiva,  essendo  divina,  fu  perfetta,  ed  espresse 
l'idea  integralmente  (4i).  Le  altre  lingue  più  o  meno  alterate  da- 
gli uomini,  sono  manchevoli,  perchè  opera  in  gran  parte  dell'inge- 
gno umano  ;  laddove  il  primo  idioma  fu  un  trovato  ideale,  e  nacque 
dall'Idea  stessa.  li  primo  idioma  fu  una  rivelazione;  e  la  rivelazione; 
divina  è  il  veibo  dell'  Idea,  cioè  l'Idea  parlante  ed  esprimente  sé 
medesima.  Quivi  adunque  la  cosa  espressa  ingenerò  la  propria 
espressione  ;  la  quale  dovette  essere  agjjiuslalissima  ,  avendo  nel 
proprio  oggetto  il  suo  principio.  La  diversila  del  principio  par- 
lante dalla  cosa  parlala,  1'  uno  umano,  l'alita  divina,  fa  l'imper- 
fezione ideale  di  lutti  i  sermoni ,  che  succedettero  alla  loquela 
primitiva. 

La  parola  ,  essendo  il  principio  determinativo  dell'  Idea  ,  è 
altresì  una  condizione  necessaria  della  evidenza  e  della  certezza 
riflessiva.  Le  quali  nascono  beusi  dall'Idea,  e  vi  hanno  il  fonda- 
mento loro,  secoodochè  abbiamo  dianzi  avvertito;  ma  siccome  i 
concetti  ideali  non  sono  ripensabili ,  senza  la  loro  forma,  da  que- 
sta dipende  in  gran  parie  la  chiarezza  e  la  certezza  di  quelli.  Ora 
la  parola  essendo  la  rivelazione,  l'evidenza  e  la  certezza  ideale 
dipendono  indirettamente  dall'  autorità  rivelatrice  ,  e  fuori  del 
suo  concorso  sono  impossibili  a  conseguire.  Per  tal  modo  si  accor- 
dano le  contrarie  sentenze  di  chi  aflerma  e  di  chi  nega  la  necessità 
della  rivelazione ,  per  ottenere  una  certezza  razionale.  L' Idea  si 
certifica  da  sé  stessa  in  virtù  dell'  evidenza  sua  propria  ;  ma  non 
potendo  essere  ripensata,  senza  l'aiuto  della  parola  rivelante, 
(juesta  è  stromento  ,  non  base,  della  certezza,  che  si  ha  di  (luci- 
la. L'idea  j  quando  risplende  ali' inluilo   nllessivo,  oltre  al  chiari- 
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re  la  propria  reallà  diuioslra  la  vorilà  diMIa  stossa  rivelazione  ,  'tìì 
fi'  altra  parte  ,  senza  la  rivelazione  ;  non  potrebbe  risplendere  allo 
spirilo  ripensante.  Qui  non  v'ha  circolo  vizioso,  poiché  la  parola 
rivelala  non  è  radice  ,  ma  semplice  condizione  del  lume  razionale 
in  ordine  alla  riflessione. 

La  parola  ,  come  ogni  segno  ,  è  un  sensibile.  Se  adunque 
ella  si  richiede  per  ripensare  l' Idea  ,  ne  segue  che  il  sensibile  è 
necessario  per  poter  riflettere  ,  e  conoscere  distintamente  l' intel- 
ligibile. Il  che  consuona  colla  doppia  natura  dell'uomo  compo- 
sto di  corpo  e  d'  animo  ,  e  annulla  quel  falso  spiritualismo,  che 
vorrebbe  considerar  gli  organi  e  i  snnsi  ,  come  un  accessorio  e 
mi  accidente  della  nostra  natura.  Spiritualismo  irragionevole  ,  e 
1  ipugn^nte  ai  dettati  superiori  ,  che  ci  rappresentano  l' instaura- 
zione organica  ,  come  necessaria  allo  slato  oltramondano  ,  sempi- 
terno e  perfetto  di  quella.  Ora  ,  se  la  parola  è  un  sensibile  ,  ne 
seguila  che  la  rivelazione  è  sensibile  ed  esterna  ,  e  che  quindi 
dee  pigliare  una  forma  e  sembianza  storica.  Perciò  una  rivelazio- 
ne interiore,  versante  in  meri  concelli ,  naturale  o  sovrannaturale 
che  alcuni  hanno  immaginata  ,  ripugnerebbe  alla  natura  dell'uomo 
e  sarebbe  impotente  a  sortire  il  suo  effetlo, 

L' idea  parlante  ,  comunicandosi  al  primo  uomo  ,  si  rivelò  \ 
tolta  la  sua  progenie,  e  compose  l'unità  dell' uman.-i  famigiin. 
Imperocché  ,  sebbene  tutti  gli  uomini  vengano  da  un  solo  proge- 
nitore (  di  che  la  storia  ,  la  religione  ,  e  una  nobile  filosofia  non 
consentono  che  sì  dubiti  )  ,  l'  unità  di  origine  e  di  stirpe  ,  essendo 
cosa  mnteriale  ,  non  può  da  sé  sola  partorire  l'  unità  morale  ;  nò 
basta  a  tal  uopo  la  stessa  medesimezza  di  natura  ,  che  corre  fra 
essi  uomini  ;  giacché  la  somiglianza  delle  parti  può  bensì  comporre 
un'  aggregazione  similare  ,  ma  non  basta  da  sé  sola  n  lare  un  tut- 
to organico.  D'  altra  parte  ,  il  retto  senso  e  il  uattirale  istinto  , 
considerando  lutti  gli  uomini  ,  quali  membra  di  un  solo  corpo  ,  e 
come  fratelli  di  una  sola  f.-wniglia,  riconosce  fra  loro  tma  rao- 
ral  colleganza,  conforme  al  dogma  cristiano.  La  quale  è  altresì  uu 
dogma  ,  0  almeno  un  jioslulato  scientifico,  richiesto  a  convalidare 
la  dottrina  dei  doveri  civili,  e  a  fondare  il  diritto  delle  genti  in 
universale.  E  veramente,  se  si  presuf)pone  che  i  vaii  popoli  siano 
aggregazioni  naturali  o  fortuite,  divulse  le  une  dalle  altre,  senza 
vincoli  mor.'ili  e  scambievoli,  egli  torna  injpossibile  il  formare  ra- 
zionalnìenle  fra  loro  dei  doveri  e  dei  diritti  reciproci.  Perciò  la 
giustizia  nelle  comunicazioni  estrinseche  dei  popoli  si  ridurrebbe 
alla  forza;  e  la  guerra,  invece  di  essere  considerata,  come  un  do- 
loroso spediente,  cui  la  necessità  sola  può  rendere  legittimo,  sa- 
ria  buona  per  sé  stessa,  conforme  ai  dettati  dell' lìobbes,  come 
unico  vincolo  naturale  delle  nazioni.  Il  gius  delle  genti  presuppo- 
ne adunque  che  tulli  gli  uomini  siano  collegati  insieme  da  un 
l  rincipio  di  unità  morale,  e  formino  una  sola  comunanza,  tra  per- 
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che  son  germani  di  sangue  e  perchè  un  sacro  nodo  di  fraternit.-^ 
spirituale  si  aggiunge  al  legftrae  di  natura;  altrimenti  diventa  as- 
surdo. Ben  s'intende  ch'io  parlo  di  società  morale,  e  non  politica 
discorrendo  dell'unità  sociale  del  genere  umano;  e  che  il  mio  con- 
cetto non  onrglia  a  certi  sogni  cosmopolitici ,  V  effettuazione  dei 
quali  è  almeno  lontana  di  dieci  secoli.  Veggano  gli  statisti  dell'etk 
nostra,  che  negano  o  mettono  in  dubbio  la  fratellanza  originale 
e  morale  degli  uomini,  qual  sia  la  base,  che  si  possa  dare  agli  ob- 
blighi e  ai  diritti  delle  nazioni. 

Un  corpo  sociale  qualsivoglia  è  uno  e  molti;  e  una  varietà  ri- 
dotta ad  unità.  Ma  questa  riduzione  ci  si  rappresenta  sotto  più  for- 
me, secondo  le  moltiplici  proprietà  de'suoi  componenti.  Ogni  sc^Àe- 
tà  è  imprima  una  composizione  organica,  cioè  un'aggregazione  ben 
consertata  di  parli  simili  o  dissimili,  ma  diseguali  intorno  ad  un 
centro.  Se  di  poi  la  società  è  composta  dì  enti  operativi  e  semo- 
venti ,  il  centro  diventa  eziandio  principio  del  movimento.  Se  di 
più  questi  esseri,  oltre  alla  potenza  operativa,  sono  liberi  il  prin^ 
cipio  del  moto  dee  anche  porgere  una  regola  morale  alle  loro 
azioni.  Ora  tal  è  società  morale  del  genere  umano.  Ella  è  una  e  va- 
na :  la  sua  unità  ci  apparisce,  come  centro,  forza  legge;  la  sua 
verità  è  organica,  attiva,  libera,  e  Tuna  dì  queste  due  serie  pre- 
suppone necessariamente  1'  altra. 

Il  principio,  che  informa  spiritualmente  il  genere  umano,  sot- 
to il  triplice  rispetto  di  centro  di  forza  e  di  legge,  e  lo  innalza 
allo  stato  di  società  spirituale,  e  1'  Idea,  che  solo  può  adempiere 
a  quei  vari  uffici,  e  unificare  per  ogni  verso  V  umana  famiglia. 
Primieramente,  l'Idea  è  intelligibile,  causante  e  obbligatoria.  Ella 
è  intelligibile,  perchè  illumina  tutte  le  menti,  e  diffonde  per  ogni 
dove  la  luce  intellettiva,  che  rende  apprensibili  le  cose  e  le  loro 
attinenze.  E  causante,  perchè  olire  al  rischiarare  gli  spiriti,  è  il  pri- 
mo movente  e  il  principio  creativo  dell'attività  loro.  E  obbligatoria 
perchè  abbracciando  ogni  vero  assoluto  ed  eterno,  inchiude  le  ve- 
rità morali,  e  la  molla  suprema  dell'obbligazione;  onde  è  legge 
e  legislatore  insieme.  Secondariamente,  è  unica  ed  universale  per- 
chè una  sola  Idea,  essendo  comune  a  ogni  ente  dotalo  di  appren- 
siva, di  attività,  e  di  arbitrio,  risplende  a  tutti  gì'  intelletti,  muo- 
ve tutte  le  cause  seconde,  e  porge  una  norma  morale  a  tutte  le 
libere  operazioni.  Imperò  l' Idea  esercita  ufficio  di  centro  verso 
1  organismo  spirituale  delle  intelligenze  create,  di  primo  movente 
riguardo  alla  loro  virtù  operativa,  e  di  legge  rispetto  alle  deter- 
uìinazioni  dell'arbitrio  loro;  tantoché  ella  è  la  sola  unità  organica, 
attuosa  e  regolatrice,  che  armonizza  e  riduce  a  stato  di  morale 
consorzio  l'  univt^rsalità  degli  uomini  e  delle  nazioni. 

Le  società  hanno  un'anima,  un  corpo,  e  quindi  una  persona, 
come  gl'individui.  L'anima  risiede  nell'unità  informante,  il  corpo 
nella  varietà  informata,  e  la  persona  nell'unione  intima  ci  ariuoai- 
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ca  della  unità  colla  varietà.  L'idea  è  adiincjiie  rauiraa  della  socie- 
tà universale^  come  la  specie  umana  è  in  un  cerio  modo  il  corpo 
dell'Idea  ;  dalla  congìunzion  della  quale  coi  singoli  uomini  risul- 
ta la  personalità  morale  del  genere  umano.  Se  gli  stoici  e  gli 
allri  antichi  savi  colla  loro  anima  dei  mondo  ,  ed  Averroe  colla 
sua  ipotesi  di  un  solo  intelletto  comune  a  tulli  gl'individui,  non 
avessero  inteso  altro,  che  l'unilà  numerica  e  l'universalilà  dell'  I- 
dea,  niun  certo  potrebbe  apporre  ragionevolmente  alla  loro  opi- 
nione. L'Idea  infalti  è  anima  delle  anime,  principio  vitale  di  ogni 
organismo,  di  ogni  armonia,  di  ogni  ordine  creato,  e  forma  intrin- 
seca, sovrana,  universale  delle  esistenze.  Ella  è  1'  unità  suprema, 
ehe  accordando,  contemperando  le  varietà  sottoposte,  e  coraponen- 
<lole  insieme,  produce  il  conserto,  la  bellezza,  la  consonanza  nel- 
le parli  e  nel  lutto,  e  dà  luogo  così  al  concetto,  come  al  vocabo- 
lo di  universo. 

La  società  del  genere  umano  ebbe  principio,  come  tosto  l'i- 
dea si  rivelò  ai  primi  uomini  colla  infasiooe  del  linguaggio.  Per- 
ciò, se  r  Idea,  come  forza  ,  accompagnò  il  primo  atto  creativo  ; 
con)e  intelligibile,  e  come  legge,  fu  opera  della  prima  rivelazio- 
ne, che  mise  in  allo  la  virtù  ripensalrice.  Ma  l'uomo,  essendo  li- 
bero, il  possesso  dell'Idea  dipende,  fino  ad  un  certo  segno,  da  lui 
e  dall'  indirizzo  elettivo  delle  sue  potenze.  Egli  può  accostarsele 
vie  meglio  o  dilungarsene  ,  può  perfezionarne  o  alterarne  la  co- 
gnizione, ampliarne  o  restringerne  in  sé  slesso  il  dominio,  la  chia- 
rezza ,  r  efficacia.  Il  che  non  incontra  meno  alle  varie  società,  e 
alla  specie  in  universale,  che  ai  particolari  individui.  Né  l'Idea  è 
solo  alterabile,  come  norma  morale  e  oggetto  della  volontà  libe- 
ra, ma  eziandio,  come  luce  conoscitiva;  conciossiachè  la  parteci- 
pazione di  questa  luce  è  capace  di  vari  gradi,  può  essere  acere- 
sciuta  0  scemata  ;  donde  nasce  la  possibilità  dell'errore,  come  toc- 
cammo di  sopra.  Egli  ò  vero  che  l'alterazione  dell'Idea,  come  in- 
telligibile ,  perliene  soltanto  alla  riflessione  ;  e  ogni  atto  riflesso 
essendo  libero,  i  difetti  del  conoscimento  debbono  nascere  dall'ar- 
bitrio, e  il  male  non  può  in  origine  derivare  altronde,  che  dalla 
ribellione  verso  l'  Idea,  come  norma  obbligatoria.  La  colpa  mo- 
rale fu  adunque  il  principio  di  ogni  disordine  :  in  virtù  di  essa  le 
nostre  potenze  cominciarono  a  declinare  dalla  loro  integrità  e  per- 
fezione primigenia  :  il  commercio  dello  spirilo  coU'Idea  fu  meno- 
malo ;  l'efficacia  e  l'imperio  di  questa  indebolito  :  nel  che  i  det- 
tati della  filosofia  consuonano  mirabilmente  con  quelli  della  reli- 
gione. Vero  è,  che  se  la  volontà  precorse  alle  altre  potenze  nel 
viziar  riulellello,  in  successo  di  ten)po  le  caligini  e  gli  errori  di 
questo  contribuirono  ad  accrescere  i  traviamenti  di  quella.  Ma  ta- 
le reciprocità  di  azione  non  toglie  che  i  primi  danni  sofTerli  nel 
possesso  del  vero  ideale  non  siano  stati  causati  dai  libero  volere/ 
Uell'uomo. 
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ÌN'oD  si  vuol  però  credere  che  ragion  dell'arbitrio  sia  illimi- 
tata, e  quindi  altri  possa  ripudiare  l'Idea  interamente,  e  "ompere 
o^ni  commercio  con  essa.  Il  che  è  tanto  assurdo  se  l'Idea  si  ri- 
guarda, come  luce  intellettiva,  e  norma  legale,  quanto  a  conside- 
rarla, come  principio  causante,  e  primo  motore  delle  operazioni. 
Altrimenti  il  suicidio  assoluto  dell'  intellig^enza  saria  possibile,  e 
la  virili  di  annullare  le  cose  non  dovrebbe  aversi  per  un  privi- 
lego  incomunicabile  della  potenza  creatrice.  L'annientamento  in- 
fatti è  la  sottrazione  assolata  dell'  Idea  agli  esseri  finiti,  che  ne 
partecipano  ;  la  quale  essendone  principio  vitale  ,  altri  non  può 
esserne  al  tutto  spoglio,  senza  perire  affatto  e  perdere  ogni  om- 
bra di  vita.  E  veramente  le  società  particolari  muoiono,  gli  stati  si 
dissolvono,  i  popoli  si  estinguono,  quando  vien  meno  l'idealità  loro, 
cioè  la  parteci()azìone  all'Idea.  IVIa  l'animo  individuale  non  muore,  e 
il  genere  umano  è  per  durare,  quanto  il  mondo  presente;  il  che 
prova,  che  comunque  la  cognizione  ideale  traligni  nell'  individuo  e 
nella  specie,  ella  non  può  mai  tornare  in  nulla  assolutamente.  E  per 
ciò  che  spetta  all'individuo,  egli  è  chiaro,  che  se  l'Idea  riflessa  po- 
tesse andare  in  dileguo,  dovrebbe  eziandio  venir  meno  1*  intuito  di 
di  essa  ;  e  perciò  il  pensiero  non  sarebbe  più  pensiero:  il  che,  fuori 
deiraniiieiilamento  assoluto,  non  è  possibile  a  verificarsi.  La  Idea  è 
adunque  immortale  a  rispetto  nostro,  coni'  è  eterna  in  sé  stessa, 
e  la  filosofia,  che  è  l' esplicazione  ripensata  dell'  Idea,  e  nacque 
colla  riflessione  del  primo  uomo ,  dee  essere  perpetua.  Errano 
perciò  a  gran  partito  coloro ,  che  le  assegnano  una  cuna  e  una 
tomba,  facendo  quella  più  recente  del  principio,  e  questa  meno  re- 
mota del  termine  prestabilito  da  Dio  all'  umana  stirpe. 

Ma  benché  la  notizia  dell'  Idea  non  possa  estinguersi  aflfatto , 
ella  può  oscurarsi ,  e  si  oscurò  fin  dai  primi  tempi,  per  quelle  stes- 
se cagioni,  che  l'alterarono  in  appresso,  e  testé  addussero  le  scienze 
filosofiche  a  quello  stato  di  declinazione,  in  cui  «ono  ancora  al  pre- 
sente. La  colpa  afiìevoli  la  energia  dell'  arbitrio,  la  fiacchezza  del 
volere  scemò  il  vigore  dell'ingegno,  e  l'ingegno  affralito  nocque 
alle  altre  potenze,  peggiorando  per  ogni  verso  la  condizione  in- 
trinseca ed  estrìnseca  dell'individuo  e  della  società  tutta  quanta.  La 
civiltà,  che  risiede  sostanzialmente  nell' integrità  della  cognizione 
ideale,  cominciò  a  scadere  coli'  ottenebrarsi  di  «ssa:  al  culto  sotteu- 
Iròla  corruttela,  poi  la  rozzezza,  la  barbarie,  e  presso  alcune  po- 
polazioni più  colpevoli  0  più  miserande,  una  fiera  e  brutale  sel- 
vatichezza. Queir  immenso  intervallo,  che  corre  dallo  stalo  civile, 
propiio  dell'uomo  primitivo,  allo  slato  silvestre,  venne  misuralo  da 
un  successivo  decadimento  del  vero;  tantoché  chi  potesse  avere  una 
storia  esalta  delle  vicende  sostenute  da  un  popolo  qualsivoglia  nel 
trascorrere  lo  spazio  posto  fra  que'  due  termini,  troverebbe  che 
ogni  suo  passo  verso  il  bene  o  verso  il  male,  ogni  progresso  o  re- 
gresso in  quella  lunga  vicissiludiae,  può  dctermiiiarsi  esattamente 
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rol  gr.ido  di  Iure  o  di  tenelire,  a  cui  egli  partecipava  coU'intellelto. 
Lo  slato  selvatico,  quando  si  desse  a  compimento,  importerebbe 
I'  estensione  assoluta  dell'  Idea,  e  la  morte  del  pensiero  ,  giacché, 
se  /o  stufo  di  rcfltssìone  è  contrario  alla  natura^  e  l' Giorno  che 
medita  è  un  anitìial  depravato  (a) ,  come  afferma  il  più  illustre 
nemico  delP  incivilimento,  la  perfezione  del  vivere  selvagi*io  do- 
vrebbe sbandire  allatto  la  cognizion  riflessiva,  colla  quale  manclie- 
rebbe  eziandio  l' intiiilo  ;  essendo  impossibile,  fuori  di  un  vido 
organico,  il  separare  affatto  queste  due  potenze.  La  salvaliehezza 
assoluta  sarebbe  adunque  lo  stato  ferino  :  nel  quale  T  uomo  si  tro- 
verebbe ridotto  alla  condizione  dei  bruti,  dotati  d'istinto  e  di  senso, 
ma  non  di  ragione,  perchè  destituiti  di  ogni  partecipazione  intel- 
lettiva e  morale  all'Idea. 

L' Idea  alterala,  l'unità  del  genere  umano  scapitò  a  propor- 
zione ,  e  gli  ordini  sociali  vennero  offesi  nelle  parti  più  vive  e 
})iù  essenziali  della  loro  natura.  All'unione  primitiva  succediate  lo 
sparlimenlo  in  stirpi^  nazioni  e  lin(jue  {h)  ;  e  la  umana  famiglia 
divisa  dalla  sua  fonte,  fu  sparpagliala  in  una  moltitudine  di  pic- 
coli rivi,  divergenti  o  rissanti  fra  loro.  Lo  smembramento  politico 
della  nostra  specie  era  certo  conforme  ai  disegni  della  Provvidenza  ; 
giacché  senza  di  esso,  1'  uomo  non  avrebbe  potuto  coltivare  e  pa- 
droneggiare la  terra,  di  cui  era  stalo  investito  dal  supremo  signore. 
Ma  la  concordia  Ira  l«  genti  non  sarebbe  perciò  mancala  :  i  popoli 
corae  gì*  individui,  avrebbero  avuto,  1'  uno  per  1'  altro,  pensieri  e 
amor  di  fratello  :  le  loro  comunicazioni  sarebbero  stale  intime  , 
Irequenti,  pacifiche,  animate  dalla  benevolenza  e  dalla  giustizia  : 
gli  aiuti  scambievoli  :  ognuno  avrebbe  partecipalo  ai  beni  di  tutti, 
r  idea  di  un  commercio  universale,  e  accomunante  a  ogni  punlo 
del  globo  i  beni  delle  altre  parli,  si  sarebbe  verificata  tra  le  va- 
rie genli  :  la  lontananza  non  avrebbe  partorita  1' obblivioue,  né 
il  vicinalo  la  discordia  :  si  sarebbero  ignorati  la  perpetuo  i  due 
maggiori  ostacoli  della  società  universale,  risolameuto  e  la  guerra. 
Ijucsli  beni  sarebbero  nati  spontaneamente  dalla  sola  conservazione 
dell'  Idea,  che,  in  qualità  di  principio  organico  e  vitale,  aiiiman<l(( 
quella  gran  macchina  del  genere  umano,  e  come  legge  murale  v. 
suprema,  governandola,  ne  avrebbe  resa  perenne  I'  unità  e  l'armo- 
nia. Sotto  la  signoria  assoluta  della  Idea  ogni  divisione  morale  tor- 
nando impossibile,  le  varie  nazioni  avrebbero  reso  imagioe  di  molle 
I  {-pubbliche  ordinale  da  uu  solo  legislatore,  e  collegate  insieme, 
soUo  l' imperio  civile  di  un  solo  principe. 

I  popoli  muoiono,  come  gì'  individui,  quando  si  scioglie  il  loro 
composto  organico  ;  onde  Del  linguaggio  ordinario,  i  cui  Iraslali 
sono  spesso  squisilameule  lìlosoficij  perchè  esprimono  analogie  vcre^ 

(a)  Rousseau,  Disc,  sur  V orig.  de  V ineg^  p.irt.  I. 
{b)  Gen.  X,  5,  20,  3t. 
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si  parici  delia  morie  delle  nazioni.  Una  nazione  innor."  ,  allor;:)!^ 
perde  il  suo  genio  proprio  e  uatio,  o  dimentica  1'  Idea  comuue 
che  le  dà  1'  essere,  la  muove,  l' iuforraa,  e  costituendo  la  parte  più 
nobile  del  suo  animo,  si  richiede  per  la  conservazione  della  stes- 
sa indole  speciale,  che  la  distingue  dagli  altri  popoli.  Spenta  l'Idea 
e  con  essa  ogni  principio  di  concordia,  di  amistà,  di  unione,  I'op- 
ganismo  si  dissolve,  e  l'aggregazione  si  sfaccia  in  tante  parti,  quan- 
te sono  le  Provincie,  i  comuni,  le  famiglie,  gì'  individui  ;  le  quali 
parti,  come  corpicelli  disgregali,  non  potendo  stare  da  so,  dispera 
doosi,  cercano  un  nuovo  centro  di  organamento,  si  accozzano  con 
altri  popoli,  si  mescono,  si  confondono  con  essi,  e  pigliano  il  lo- 
ro nome  ;  giacché  il  nome  antico,  sciogliendosi  il  conserto  orga- 
nico a  cui  apparteneva,  cade  in  disuso  e  perisce.  La  perdita  del 
nome  antico  è  per  ordinario  il  segno  esteriore  e  infallibile  della 
morte,  che  sottentra  all'  afonia  e  alla  lenta  dissoluzione  dei  po- 
poli :  conciosiachè  il  nome  di  un  popolo  ne  esprima  l'esistenza 
individuale.  Ora  ciò  che  succede  alle  Dazioni  in  particolare,  incon- 
trò pure  a  tutta  la  stirpe.  Il  genere  umano  si  spense  ai  tempi  di 
Faleg  {n),  perchè  allora  si  sciolse  la  società  universale:  e  la  mor- 
te inflitta  da  Dio  agli  individui ,  come  pena  della  trasgressione 
originale,  toccò  per  la  slessa  causa  a  tutta  la  specie  dei  trasgres- 
sori, il  fatto  di  Babele ,  che  gì'  ingegni  leggieri  dei  giorni  nostri 
stimano  favola,  fu  1'  esito  definitivo  di  quella  dissoluzione,  il  cui 
germe  era  nato  col  primo  fallo,  e  cresciuto  colla  trascuraoza  delle 
verità  razionali.  Da  quel  punto  in  poi,  la  società  universale  cessò 
di  essere  un  fatto  ;  e  anche  ai  di  nostri,  quando  nomiuiamo  il  ge- 
nere umano,  non  facciamo  altro,  che  esprimere  un'astrazione  di 
lìlosoii,  una  memoria  e  una  speranza  degli  uomini  religiosi,  o  una 
chimera  dei  cosmopoliti,  il  genere  umano  è  tuttavia  in  potenza 
non  in  atto  :  e  come  cosa  etfeltiva,  non  si  trova  più  altrove,  che 
nel  vocabolario.  Tuttavia  benché  disciolto  l'  originale  consorzio  , 
durano  ancora  alcune  reliquie  di  essa  :  e  le  comunicazioni  Ira  i 
popoli,  sebbene  non  siano  mai  state  universali,  furono  sempre  più 
o  meno  estese  ;  e  benché  spesso  contaminate  dalla  cupidigia  e 
dalla  discordia,  lo  stato  di  guerra,  per  un  benigno  riguardo  della 
Provvidenza,  venne  interrotto  di  tempo  in  tempo  da  qualche  re- 
spiro di  pace  :  la  civiltà  intese  sempre  più  o  meno  ad  educare 
questi  preziosi  avanzi,  e  ad  acrescerne  1'  estensione  e  1'  efficacia. 
11  diritto  delle  gemi  ,  perfezionalo  dalle  nazioni  cristiane  ,  non 
lu  mai  adatto  dimentico,  eziandio  dai  popoli  più  fieri  ed  alpestri; 
il  che  prova  che  si  ebbe  sempre  un  sentore  dei  legami  morali 
e  nativi  delle  nazioni,  e  che  il  divorzio  assoluto  ripugnò  sempre 
al  retto  senso  dell'  universale.  Ora  questa  larva  della  società  pri- 
mitiva, sopravvissuta  alla  scissura  dei  popoli ,  si  riscontra  a  ca- 

(a)   Gen.  X,  a'). 
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Jjieilo  iii  grado  ed  io  forza  colie  reliquie  supt-rsiili  delle  verila 
HÌfAì.  Smarrila  l'inlegrìtà  della  Idea,  mancò  il  vìqcoIo  dell'unit;! 
comune;  ma  siccome  il  lume  ragionevole  non  venne  affatto  spento, 
non  fu  pure  al  lutto  annullata  1'  antica  concordia.  Una  voce  sor- 
da risuona  ancora  in  tutti  gli  aninìì ,  che  grida  loro,  gli  uomini 
essere  fratelli,  e  mesce  di  qualche  amore  gli  odii  implacabili  e  f<i- 
nesti  delle  nazioni  ;  come  una  luce  spirituale  balena  tuttavia  all« 
menti  immerse  neiP  ombra  della  morte  (a),  quasi  barlume  super- 
stite nella  pupilla  del  cieco,  o  languido  crepuscolo  del  giorno  pri- 
mitivo. 

La  varietà  delle  razze,  onde  alcuni  argomentano  diversità  di 
origine,  tenne  dietro  necessariamente  alla  perdita  dell'unità  idea- 
le. Estinto  il  principio  organatìvo,  la  specie  umana  si  minuzzò  ^ 
sparpagliò  io  membra  isolale,  ciascuna  delle  quali,  vivendo  segre- 
gatamente, attinse  dai  clima,  dalle  qualità  del  paese,  dal  modo  di 
vivere,  e  dalle  altre  condizioni  del  suo  stato  sociale,  una  impres- 
sione forte  e  specialissima,  che  influendo  nella  struttura  organica 
a  lungo  andare  la  modificò,  e  fece  in  essa  una  impronta  diffìcile  a 
cancellarsi.  Cosicché  ciascuna  di  queste  varietà  generiche  si  suddi- 
vide in  varietà  speciali,  e  queste  via  via  in  altre  più  speciali  an- 
cora, ciascuna  delle  quali  ha  verso  il  cerchio  che  abbraccia  la  sles- 
sa medesimezza,  e  verso  la  varietà  soprastante  la  stessa  dissomi- 
glianza, che  hanno  le  varietà  più  generali,  così  nel  loro  ampio  giro, 
come  verso  l'unità  primigenia  di  tutto  il  genere  umano.  Pertanto,  se 
coloro  che  inferiscono  diversità  di  principio  da  quelle  differenze  più 
scolpite,  ragionassero  dirittamente,  dovrebbero  sentir  lo  stesso  del- 
le varietà  secondarie,  e  condursi  di  mano  in  mano  a  stabilire  che  gU 
abitatori  delle  varie  parti  di  una  provìncia  e  talvolta  di  una  cillà, 
non  abbiano  avuto  un  principio  comune.  t\è  qualche  singolarità  or- 
ganica, radicalmente  diversa,  com'è  il  tessuto  pigmentale,  che  il 
Malpighi  trovò  nei  Negri,  e  il  Flourens  ultimamente  nella  stirpe  ro>- 
sa  di  America  [b),  è  di  momento  in  (luesto  proposito,  come  mostre- 
rò altrove.  11  vero  si  è,  che  mancata  nel  genere  umano  l'unità  dell'i- 
dea, la  diversità  prevalse  così  nei  corpi,  come  nelle  condizioni  mu- 
rali degli  uomini;  onde  nacque  la  dissimìlitudine  delle  razze,  la 
quale  non  è  altro,  che  il  prtdominio  della  varietà  sull'  unità  oryd- 
7iica  e  originale  della  specie  umana.  Se  tutte  le  membra  dell'uma- 
na famiglia  avessero  mantenuta  T  union  primigenia,  le  influenze  lo- 
cali sarebbero  slate  vinte,  o  almeno  modificate  dall'unione  inorale  e 
dalla  colleganza  reciproca  delle  nazioni,  e  la  concordia  degli  spiriti 
sarebbe  prevalsa  sulle  condizioni  geografiche.  Perciò  di  mano  in  ma- 
no che  la  civilla  e  la  religione  riescono  a  scemare  la  divisione,  ve- 
desi  per  esperienza  che  la  diversità  delle  stirpi  diminuisce  in  modo 


(a)  Lue.  I,  79. 

(b)  Joiirn.  (ics  c'Uf.,  uovi.'oiL.  i838,  [)ag.  655,  65G. 
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proporzionalo  ;  la  quale  verrà  nieuo  del  tulio,  col  cessar  dello  sci- 
sma, e  col  riconipoDiiueuto  dell' unità  primordiale.  Una  varietà  ben 
«onteroperala  di  fattezze  e  di  forme  esprimente  un  perfetto  ed  unico 
esemplare,  rappresenterà  di  nuovo  nel  volto  dei  popoli  fralelli  l'uni- 
tà del  comun  padre,  e  la  celeste  origine  [a). 

Rotta  r  unità  del  genere  umano,  e  alterata  la  perfezione  della 
natura  nella  più  nobile  delle  sue  opere,  un  consiglio  di  Uiiserìeordia 
intervenne,  e  prese  ad  instaurare  in  modo  sapientissimo  queirarmo- 
Dia,  ch'era  stala  distrutta.  Ancorcliè  la  religione  noi  dichiarasse,  il 
contrario  non  sarebbe  credibile;  la  sola  durata  dell'uomo  sulla  ter- 
ra, e  la  conservazione  della  vita' organica,  bastcrebbono  a  mostra- 
re che  la  possibilità  di  ottenere  il  proprio  fine  non  è  lolla  alla 
nostra  specie.  Imperocché  tulio  concorre  a  chiarire  che  la  vita 
terrestre  è  un  aringo  di  prova,  e  non  può  essere  soltanto  uno 
slato  di  pena  e  di  ricompensa.  Altrimenti,  come  la  brevità  della 
vita,  e  i  mali  che  la  travagliano,  concorrono  a  render  l'uomo  as- 
sai meno  felice  che  misero,  converrebbe  argomentarne  che  fos- 
simo un  popolo  di  riprovali ,  e  la  Urrà  un  inferno.  11  che  non 
consuona  né  coll'arbitrio,  onde  siamo  dolati,  ne  colla  legge  mo- 
rale, che  splende  agli  occhi  nostri,  né  col  corso  di  una  vita  sfug- 
gevole, che  rimuove  il  concello  di  uno  slato  definitivo,  né  con 
(juel  misto  di  beni  e  di  mali,  con  quel  potere  di  perfezionarci,  e 
<jupi  generosi  islinli,  che  sono  il  nostro  retaggio.  Le  induzioni 
razionali  cospirano  adunque  colla  voce  autorevole  della  religione 
a  persuaderci  the  1"  uomo  scaduto  può  risorgere,  e  ripigliare  il 
suo  slato  primiero.  E  siccome,  quando  egli  godea  di  questo  sta- 
to, doveva  per  la  perfettibilità  essenziale  della  sua  natura,  aspi- 
rare  e  giungere  a  una  maggiore  eccellenza:  cioè  alla  perfezione 
intelleliiva  e  morale,  per  mezzo  della  scieUi^a  e  della  virtù;  ne- 
gli ordini  presenti  V  mslaurazioue  umana  ci  apparisce  composta 
di  due  parti,  Tona  delle  quali  è  il  ritorno  allo  slato  primitivo,  e 
l'altra  il  passaggio  da  questa  boula  iniziale  a  quella  perfezion  su- 
periore, che  fu  il  termine  proposto  originalmente  alla  nostra  spe- 
cie. Questi  due  corsi,  l'uno  di  sapiente  ritorno  verso  il  primo 
principio,  e  l'altro  di  animoso  indirizzo  verso  l'ultimo  fine,  si  ri- 
chieggono liei  pari  al  vero  perfezionamento  nella  nostra  condi- 
zioo  [)resenle.  Le  teoriche  del  progresso,  che  corrono  oggidì,  am- 
nieliono  il  secondo  corso  e  negano  il  primo,  presupponendo  che 
lo  stalo  vizioso  e  imperfetto  della  noslra  natura  sia  originale  e 
primitivo.  Presupposto  ragionevole,  secondo  i  dogmi  del  panteismo 
tedesco,  da  cui  muovono  quelle  teoriche  ,  ancorché  noi  sappiano 
1  loro  lautori:  imperocché  i  panteisti  moderni,  ammettendo  una 

(fl)  Un  autore  moderno,  il  sig.  Courlet  de  l'Isle,  aramene  1'  uniBcarione  succes- 
siva e  Punilà  finale  delle  stirpi,  ma  nega  l'unità  primitiva  :  senleoza  ripugnante ,  fuori 
dei  dogmi  del  pautcistuo.  che  è  quanto  dire  conlraildiltoria,  fuori  dell.»  mjssiuia  cou- 
tra  Idizioiic. 
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esplicazione  successiva  dell'Assoluto,  per  cui  si  niigliorano  di  uìr- 
no  in  mano  le  sue  forme,  son  costretti  di  considerare  l'imperfe- 
zione, come  lo  stato  primij^euio  di  tutti  i  fenomeni.  Perciò,  se- 
condo costoro,  il  corso  universale  delle  esistenze  va  dalla  varietfi 
all'unitiì,  dal  caos  airordine,  dal  male  al  bene,  dall'  età  di  ferro 
all'  eli)  dell'  oro  ;  la  quale  diceva  Enrico  di  Saint-Simon,  ci  stri  di- 
nanzi agli  occhi,  e  non  appartiene  al  passato,  ma  all'avvenire.  Il 
qual  pronunziato,  fuori  del  panteismo  è  assurdo,  come  avremo  oc- 
casione di  dichiarare  altrove.  Il  solo  concetto  razionale,  che  aver 
si  possa  del  perfezionamento  umano,  c'induce  a  considerare  l'uo- 
mo presente,  come  scaduto,  e  obbligato  di  ritornare  al  suo  prin- 
cipio, per  potere  conseguir  l'alta  sorte,  a  cui  fu  destinalo  dalla 
Providenza. 

E  tale  è  in  effetto  l'idea  cristiana;  giacché  il  Cristianesimo, 
considerato  in  tutto  il  corso  de'  tempi,  dagli  ordini,  che  l'  hanno 
apparecchiato,  sino  a  quelli  che  ne  condurranno  1'  effettuazione  a 
compimento,  è  V instaurazione  perfetta  dello  stato  primitivo  del- 
Vuomo.  e  l'ivrìirizzo  di  lui  verso  il  suo  stato  finale.  La  quale  in- 
staurazione, iulendeodo  a  sanar  la  natura,  e  a  ritirarla  verso  i  suoi 
principi!,  dovea  effettuarsi  per  un  alto  simile  a  quello,  che  diede 
r  esistenza  a  essa  natura,  cioè  per  un  atto  creativo  ;  giacché  un 
corpo  esizialmente  infermo  non  può  trovare  in  sé  stesso  il  far- 
maco e  la  guarigione.  Ora  l'alto  creativo,  superiore  alla  natura, 
è  la  radice  del  sovrannaturale  ;  perciò  la  riforma  dell'uomo,  es- 
sendo un  effetto  della  virtù  creatrice,  è  sovrannaturale  nello  stesso 
modo.  E  veramente  la  redenzione  ci  è  rappresentata  dal  Cristia- 
nesimo, come  una  creazione  seconda  ,  con  cui  1'  Onnipotente  rin- 
novella,  ritirandole  verso  il  loro  principio,  e  sublimandole  a  mag- 
gior perfezione,  le  opere  della  creazione  prima.  Basti  qui  1'  accen- 
nare queste  idee,  sulle  quali  ci  rifaremo  altrove,  e  ne  mostreremo 
r  esatta  e  mirabile  corrispondenza  coi  primi  e  più  indubitati  prin- 
cipii  della  mente  nostra. 

Ogni  colpa  morale  è  la  perturbazione  dell' ordine  ideale,  che 
dee  correre  fra  le  potenze  umane.  Il  cpjal  ordine  nasce  dalla  si- 
gnoria dell'Idea,  che  è  11  principio  sovrano,  onde  ogni  unità,  ogni 
bellezza,  ogni  armonia  pigliano  II  loro  nascimento.  La  perfezione 
morale  consiste  nel  mettere  ad  effetto  in  noi  medesimi  questo  le- 
gittimo signorato,  nelT  esprimerlo  ,  dentro  e  fuori,  coi  pensieri, 
cogli  affetti  e  colle  opere  ,  nell'  attuarlo  con  ogni  nostro  potei*? 
nelle  cose  esteriori,  accordando  quel  piccolo  mondo  dell'  arte,  on- 
de siamo  autori  ,  coli'  armonia  universale  del  mondo.  Un'  azione 
è  virtuosa,  quando  l'Idea  vi  predomina,  ne  è  la  regola  e  il  fine: 
è  viziosa,  quando  l'Intelligibile  è  subordinato  ai  sensibili,  e  l'uo- 
mo entra  per  via  di  essa  in  contraddizione  col  principio  ideale, 
e  coir  ordine  dell'  universo.  Ora  ,  siccome  la  prima  colpa  fu  la  su- 
bordiuazioBc  delT  idea  al  scuso,  donde  uacque  l'offuscamento  sue- 
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cessivo  delle  verità  ideali  ;  cosi  l' instaurazione  deli'  uomo  eman- 
ceppò  essa  Idea,  resliluendoie  il  suo  legittimo  imperio  sulle  cose 
sensibili,  e  rendendo  alle  illustrazioni  della  mente  il  lor  primiero 
splendore.  Ma  la  colpa,  viziando  l' individuo  ,  avea  pure  alterata 
tutta  la  specie.  I  raoltiplici  errori,  sottentrati  all'  unità  del  vero, 
aveano  dispersa  l'  umana    famij^lia  in  una    moltitudine  di  popoli 
ignoti  0  discordi  fra  loro,  di  fattezze,  di  lingua,  di  costumi,   di 
opinioni,  dì  culto,  di  vita  disparalissimi.  L'unione  del  genere  uma- 
no era  venuta  meno  coli'  inleg;rilà  dell'  Idea  ,    governatrice  di  sì 
vasta   mole.  Conseguentemente  ,  la  divina   riforma  sarebbe    stata 
imperfetta,  né  avrebbe  ottenuto  il  suo    intento  ,   se  provvedendo 
all'individuo,  avesse  trascurata  la  considerazione  dell'universale  ; 
da  cui  l'essere  delle  parli   dipende  per  molti   rispetti.   Perciò  il 
Cristianesimo  inlese  eziandio  a  ristabilire  il   principato  dell'  Idea 
nella  società  di  tulli  gli  uomini,  e  per  questo  riguardo  ci  appa- 
risce, come  la  restituzione  successiva  dell'unità  prÌ7?iigenia  e  na- 
turale del  genere  uinano. 

La  qual  restituzione  è  opera  tutta  spirituale,  poiché  ha  per 
intento  la  società  delle  intelligenze  ,  sotto  il  dominio  del  princi- 
pio ideale.  Se  il  disegno  di  natura  non  fosse  stato  guasto  dalla 
colpa,  1'  unità  morale  della  specie  avrebbe  accompagnato  1'  unita 
materiale,  che  si  eflfetlua  ,  mediante  la  generazione,  e  la  discen- 
denza di  lutti  i  rami  della  stirpe  da  un  ceppo  primitivo.  La  co- 
gnizione dell*  Idea  sì  sarebbe  propagata  di  padre  in  figlio  ,  per 
mezzo  dell'  educazione,  e  la  vita  morale  trasfusa  di  concerto  coil.i 
vita  organica.  Ma  rotta  1'  armonia  del  tutto,  e  stabilito  il  pre  Io- 
minio  del  senso,  l'ordine  materiale  fu  disgiunto  dall'ordine  mo- 
lale giacché  dalla  maggioranza  di  questa  procedeva  il  buon  ac- 
cordo di  quello.  La  rinuovazioue  del  genere  umano  non  potè  pro- 
cedere, secondo  l'ordine  naturale  della  creazione,  nò  l'unita  ri- 
pristinata travasarsi  di  conserva  colla  vita  corporea  ;  e  però,  se 
la  nostra  specie  nacque  materialmente  da  un  solo  uomo,  essa  do- 
vette rinascere  per  via  di  generazione  spirituale  e  di  gratuita  ele- 
zione. L'  elezione  è  per  rispetto  allo  spirito,  ciò  che  e  la  gene- 
razione, rispetto  al  corpo;  quindi  è,  che  nei  governi  più  perfetti 
si  accoppia  o  si  sostituisce  alla  successione  ereditaria  la  succes- 
isione  elettiva.  Il  principio  nobile  e  morale  dell'elezione  fu  intro- 
dotto nel  mondo  dalla  prima  rivelazione,  fatta  all'  uomo  scaduto 
negli  ordini  della  religione,  e  modificò,  senza  distruggerlo  inop- 
l'ortuuanieute,  il  principio  contrario  {a).  E  veramente  la  grazia  e 
sempre  un'  elezione  ;  e  la  scelta  umana,  che  distingue  i  meriti,  e 
si  fonda  in  essi  ,  presuppone  un  deletto  anteriore  e  divino  ,  per 
cui  i  doni  della  natura  e   della    grazia  sodo  inegualmente  distri^ 

io)  Gen.  IV,  4,  25,  26;  XXI,  io,  II,  12,  XXV,  3i,  Sa,   33,  34:  XLVIL 
i/i  seq.  ;  XLIX,  8,  (j,  io:  Ex.  Vi,  20  j  I  Reg.  XVI,  6  sei|.,  etc 
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hiiilij  secondo  Marcano  beneplacito,  che  governa  le  sorti  delle  cose 
creale. 

Quindi  si  vogliono  distinguere  due  generi  umani  ,  1'  uno  di 
natura  e  V  altro  di  grazia.  Entrambi  usciti  da  un  solo  uomo  si 
allargarono  successivamente  :  ma  il  genere  naturale,  perduta  ogni 
morale  unità  ,  sì  moltiplica  per  via  di  generazione  ;  laddove  il 
genere  predestinalo  si  propaggina  per  elezione,  e  mantiene  P  u- 
rità  spirituale,  che  lo  privilegia.  Il  primo  è  una  società  raaieriale 
più  di  corpi  che  d'  animi  ,  mancandogli  1'  integrità  del  principio 
ideale.  1!  secondo  è  una  società  spirituale  ,  un  concilio  d' intelli- 
genze organate  dall'Idea,  e  strettamente  unite  in  un  solo  corpo. 
Entrambi  uscirono  da  t)n  solo  individuo,  e  corsero  successiva- 
mente pel  triplice  anello  della  famiglia,  della  nazione,  e  dell'ag- 
gregato di  nazioni;  entrambi  s'incamminano  verso  una  grande 
universalità  futura,  da  cui  sono  ancora  lontani.  L' udo  e  l'altro 
sono  progressivi ,  e  muovono  dall'  unità  individuale  per  riuscir» 
alla  unità  universale  :  1'  unità  è  il  loro  principio  ,  e  il  loro  ter- 
nine.  Divisi  in  questo  loro  indirizzo  verso  il  tipo  futuro  ,  sono 
imperfetti,  perché  all'uno  manca  l'unità  propria  del  genere  elet- 
to ,  r  allro  abbracciando  solo  una  parte  degli  uomini ,  non  pos- 
siede tutta  la  varietà  propria  del  genere  naturale.  Ma  quando  cia- 
scuno di  essi  avrà  compiuto  il  suo  corso,  si  confonderanno  insie- 
me .  si  compieranno  scambievolmente.  Il  genere  naturale  diverrà 
anco  negli  ordini  dtl  tempo  il  genere  eletto,  e  la  restituita  unità 
primitiva  della  nostra  specie  sarà  condotta  ad  ultima  perfezione. 
Ora  il  genere  umano  instaurato  sovrannattiralmente,  per  via  del- 
l' elezione  e  generazione  spirituale,  è  la  Chiesa  ;  la  quale  si  può 
definire,  per  questo  rispetto,  la  riorganizzazione  successiva  del 
f/enere  umano^  diviso  dalla  colpa^  e  riunito  dalla  grazia^  per  mez- 
zo dell'unità  ideale. 

Il  vocabolo  di  Chiesa,  preso  generalmente,  abbraccia  la  società 
religicsa,  dept-sitiria  della  rivelazione  divina,  dal  princip  o  del  mon- 
do lino  all'  ultimo  termine  de'  tempi.  Sotto  i  primi  Noachiti  ,  la 
Chiesa  comprtse  tutto  il  genere  umano.  \Ia  ben  tosto  le  rivoluzioni 
di  natura,  le  migrazioni,  le  conquiste,  le  corruttele  oscurarono  il 
culto,  e  produssero  quel  miscuglio  di  errori  e  di  superstizioni , 
che  volgarmente  si  distingue  col  nome  di  genlilesiiiio.  Allora  Id- 
dio, altìnché  il  vero  non  perisse  sovra  la  terra  intraprese  di  for- 
mare un  genere  nuovo  ed  eletto,  che  serbasse  l'Idea  nella  sua  pu- 
rezza, e  la  facesse  risplendere  fra  i  popoli  sviati.  A  tale  elFelto 
suscitò  un  uomo,  dal  seno  della  Caldea,  dove  probabilmente  la 
Verità  primitiva  avea  cominciato  a  guastarsi;  acciò,  donde  era  na- 
to il  male,  provenisse  la  medicina.  Uua  vocazioue  suvranaaluraltJ 
sortì  Abramo  fra' suoi  coetanei,  come  secondo  padre  della  nostra 
specie,  primo  negli  ordini  visibili  della  elezione.  Quest'uomo  slraor- 
dtnario,  la  cui  memoria  è  tuttavia  venerala  fia'pop)!i  d' oricale 


^76  INTRODUZIONE  ALLO  STUDIO 

fu  l'Affamo  del  genere  predestinalo:  !»iacchè  i  rami  dell.1  olirne 
spirituale  dovevano  pur  germinare  da  un  solo  tronco;  ma  l'eredità 
voleva  essere  nobilitata  dall'  innesto  di  un  sacro  rito  e  d^ì^li  or- 
dini elettivi.  Da  lui  nacque  la  Chiesa  patriarcale  stretta  fra  i  ter- 
mini della  famiglia  e  della  tribù  e  dalle  tribù  mollìplicate  uscì 
la  Chiesa  nazionale,  ordinata  da  Mosè,  fioche  per  Cristo  la  società 
ecclesiastica  divenne  una  colleganza  di  nazioni,  e  prese  il  titolo 
di  raflolica,  per  significare  l'ampiezza  presente,  e  1' universalità 
futura.  La  Chiesa  cattolica  è  indirizzata  a  far  rivivere  appieno 
negli  ordini  del  tempo  il  genere  umano  ;  imperocché  I'  Evangelio 
oltre  alla  risurrezione  dell'  individuo,  promise  eziandio  quella  di 
tutta  la  specie.  E  siccome  il  risorgimento  futuro  e  universale  degl'in- 
dividui venne  prefigurato  da  quello  di  Cristo  ,  che  ne  fu  il  tipo, 
e  ne  sarà  il  principio  effettivo  ;  cosi  la  risurrezione  del  genere 
naturale  fu  simboleggiata  da  quella  del  genere  eletto  nella  Chie- 
sa. E  come  la  morte  della  specie  fu  prodotta  dalla  divisione  e 
alterazione  dell'idea,  accompagnala  e  adombrata  dalla  divisione  e 
alterazione  delle  lingue,  così  la  risurrezione  iniziale  del  geners 
umano  nella  Chiesa  venne  operala  dalla  riunione  dell'  Idea  e  delle 
lingue  nel  cenacolo,  quando  la  società  e  la  fratellanza  universale 
furono  rinnovate,  come  in  Babele  erano  state  distrutte.  Quindi  sì 
vedo  che  il  nome  di  Chiesa,  benché  convenga  alla  società  elella 
di  ogni  tempo,  appartiene  però  più  propriamente  alla  società  catto- 
lica ;  la  quale  avendo  dato  principio  alla  colleganza  delle  nazioni 
e  sostituito  perfettamente  al  principio  ereditario  il  principio  elet- 
tivo, non  solo  è  I'  apparecchio,  come  gì'  instituti  patriarcali  e  mo- 
saici, ma  l'attuazione  iniziale  dell'unità  futura  del  mondo. 

Dalle  cose  dette  conseguita  che,  propriamente  parlando  ,  il 
genere  umano  non  si  trova  fuori  della  calfolica  comunanza.  Impe- 
rocché nel  seno  dell'  eterodossia  trovansi  individui,  e  popoli  isola- 
ti, o  congiunti  a  tempo  e  imperfettamente:  non  trovasi  una  com- 
pagnia di  nazioni  ridotta  a  unità  stabile,  fondata  sovra  una  tra- 
dizione continua  e  perpelua,  e  fornita  di  quella  vita  morale,  che 
dall'  Idea  si  diffonde  in  coloro  che  ne  fruiscono.  I  particolari  po- 
poli possono  essere,  come  gì'  individui,  dotali  di  civiltà  e  di  gen- 
tilezza ;  ma  la  specie  umana,  fuori  del  eallolieismo,  è  eslege,  bar- 
bara, vivente  alla  selvaggia,  e  in  quello  stato  ferino,  che  vien. 
tenuto  da  certi  filosofi  per  la  vera  condiziou  di  natura.  Perciò  , 
se  la  Chiesa  non  è  tuttavia  il  genere  umano  in  atto,  lo  è  in  po- 
tenza, e  ne  gode  autici(»alameote  le  celesti  prerogative.  Ella  pos- 
siede a  compimento  l'Idea,  che  quasi  centro  efficacissimo  di  attra- 
zione tira  a  so  tutti  i  popoli,  e  gli  riunisce  insieme  a  poco  a  poco, 
tinche  sia  ricora|)osta  e  rinnovata  l'opera  divina.  L'  Idea  e  come 
un  germe  organico,  che  adesca  e  raccozza  intorno  a  sé  le  parti- 
celle disgregale  ed  erranti,  riorganandole  e  ricomponendole,  secon- 
do la  loro  prima  e  natia  (orma.  Il  lavoro  organalivo,  eh;.-  il  Cristia» 
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iiesìmo  fa  da  dicìollo  secoli,  e  i  suoi  copiosi  frulli,  basterebbero  da 
so  soli  a  far  capaci  gl'ingegni  pjofoudi,  che  la  Chiesa  è  il  solo  prin- 
cipio unificante,  atto  a  conseguir  V  Intento  e  a  sortire  uu  effetto 
universale  e  perpetuo.  Vero  è  che  le  false  religioni,  proporzio- 
natamente ai  principii  ideali,  che  vi  si  contengono,  possono  pro- 
durre aggregazioni  più  o  meno  diuturne  ed  eslese;  ma  l'unione 
non  vi  può  essere  universale,  né  stabile  e  perenne,  perchè  l' Idea 
non  vi  è  perfetta.  L'  integrità  della  Idea,  come  resulterà  cliiara- 
mente  dal  progresso  del  nostro  discorso,  è  un  privilegio  del  cal- 
4  tolicismo  ;  il  quale  e  perciò  //  solo  principio  organico  che  possa 
ricomporre  il  genere  uma?io.  I  partigiani  modeini  del  progresso 
colle  loro  alleanze  di  popoli,  colla  loro  fratellanza  universale,  fon- 
dala sopra  una  filosofia  senza  base,  e  un  Cristianesimo  seiua  va- 
lore, sono  molto  piacevoli  ;  giacché  se  i  falsi  culli  riuscirono  tal- 
volta a  collegare  insieme  molle  grandissime  nazioni,  e  a  leoerh; 
prr  j)iù  secoli  unite  in  un  corpo  morale,  non  credo  che  la  dollri- 
na  di  costoro  sarebbe  suf6ciente  a  conservare  la  unione  nel  più 
piccolo  borgo  di  Europa,  per  lo  spazio  di  uu  anno  ed  anche 
n>euo. 

La  prerogativa  del  genere  umano,  secondo  I'  ordine  primi- 
genio, è  l' infallibilità,  che  non  procede  già  dall'  ingegno  dei  sin- 
goli uomini  separali  o  riuniti  insieme,  ma  dall'  Idea,  che  è  loro 
comune.  L' infallibilità,  considerata  nella  sua  radice,  è  obbiettiva, 
e  nasce  dalla  ripugnanza  che  il  vero  ha  di  esser  lulso,  e  dalia 
medesimezza  che  esso  vero  ha  seco  stesso  necessariamente.  L'Idea 
è  infallibile,  perchè  il  vero  è  assoluto  ;  ella  é  anzi  l' infallibilità 
medesima,  cioè  la  sostanza  della  cosa,  e  non  una  seuiplice  par- 
tecipazione, essendo  la  fonte  di  ogni  ioleileziuiie  particolare,  e 
I'  essenza  suprema  dell'  Intelligibile.  Se  1'  ordine  prim  genio  si  fos- 
se serbato  intatto,  1'  universalità  degli  uomini  sarebbe  immune  da 
errore,  perchè  l' Idea  l' informerebbe,  come  l'  aoinja  informa  e  vi-, 
vifica  gli  01  j<;u)i  seco  congiunti.  Quando  1*  unità  morale  della  spe- 
cie venne  meno,  peri  con  essa  il  privilegio,  che  ne  deriva;  l'iner- 
ranza passò  dal  genere  naturale  al  predestinato,  e  divenne  uuj 
prerogativa  di  quella  gran  società,  nel  cui  seno  T  Idea  rinnovala 
elesse  perpetuo  e  visibile  domicilio,  per  rimanervi  ristretta  fio 
tanto  che  si  avrà  riunita  e  rincoiporala  tutta  la  nostra  famiglia 
Allora  questa  riacquisterà  coli' unità  ideale  il  privilegio  perduto 
per  propria  colpa,  e  sarà  di  nuovo  infallibile  perchè  immedesima- 
ta colla  Chiesa. 

Secondo  alcuni  scrittori  il  genere  umano,  nella  sua  condiziou 
presente,  è  tuttavia  privilegiato  di  questo  gran  dono,  e  cosliloisce 
l'autorità  suprema,  base  dì  ogni  certezza  ;  tanto  che  la  Chiesa  slessa 
viene  ad  essere  immune  da  errore  ,  in  quanto  si  fonda  nella  uni- 
versalità degli  uomini  e  ne  trae  ogni  sui  virtù.  Lascio  slare  che 
questo  sistema  pecca  nella  sua  radice,    come    quello  che  presup- 
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pone  nel  genere  nniano  nn'auloril;ì  indimostrabile,    che    si  poui; 
da  sé  medesima  ;  laddove  il  solo  Vero  aatonomo    è  T  Idea,  cade 
sraturisce  quel  lume  di  ragione,  per  cui  ogni  verità  è  autorità  si 
dimostra.  Ma  omettendo  questo  punto  manifesto,  dico  che  i  prefati 
autori  si  appongono  a  credere,  il  vero  genere  umano  essere   io- 
lallibile  ;  ma  errano,  stimando  di  poter  trovarlo  fuori    della    so- 
cietà ortodossa.  L'  essenza  morale  del  genere  umano  non  risiede 
ne?l'  individui,  ma  nel!'  unità,  che  non  può  essere  semplicemente 
collettiva,  né  consistere  in  una  mera  aggregazione,  ma  dee  ridursi 
ad  una  comunità  organica,  seco  stessa  perfettamente  accordante. 
L'inerranza  non  dee  nascere  dal  corpo,  ma  dall'anima,  non  dalla 
varietà  discnrdevole,  ma  dall'  unità  armonica,  non  dall'aggregata 
degl'  individui,  ma  dall'  Idea,  che  l' informa.  L*  inerranza  non  di-, 
pende  dal  numero  :  non  si  vogliono  contar  gli  uomini,  ma  pesar- 
li. Il  vero  genere  umano  é  la  Chiesa,  la  quale  non  risulta  essen- 
zialmente dalla  quantità  de'  suoi  membri.  Se  due  o  tre  uomini  , 
dice  Cristo  ,  sono  r??/nif?  nel  mio  nome  ,  io  sono  nel   mezzo  di 
loro  (a).  Queste  profonde  parole  chiariscono  la    medesimezza  del 
Vf  ro  genere  umano  colla  Chiesa.  Fogniamo  che  da  un  lato  si  tro- 
vino pochi  uomini  riuuiti  nel  nome  di  Cristo,  e  collegati  per  le- 
gittima missione  di  sacerdozio  al  loro  principio,  che  è  quanto  di- 
re organati  dall'  Idea,  come  nella  Cristianità  primitiva,  assembrata 
irj  Gerusalemme;  e  dall'altro,  la  moltitudine  delle    genti    e  delle 
stirpi,  disgregate  da  una  infinità  di  opinioui,  destituite  di    tradi- 
zione autorevole,  e  di  gerarchia  legittima  ;  chi  vorrà  negare  che 
il  germe  essenziale  del  genere  umano  alberghi  fra  i  primi  ?  Cer- 
to si.  che  nella  universalità  degli  uomini  si  conservano  molle  re- 
li(]uie  del  vero  primitivamente  insegnato,   e    naturalmente  palese 
agi'  intelletti  ;  giacche  V  Idea  e  la  tradizione  non  sono  affatto  spen- 
te. Ma  siccome  1'  errore  vi  è  frammisto  al  vero  ,  non  ci  si  Irovóv 
binila  di  sorta  ;  né  le  parti  buone  sì  possono  distinguere  dalle  ree, 
se  non  si  possiede  una  regola  per  fare  la  cerna,  e  uu  tipo  di  ve- 
rità assoluta,  con  cui  sì  possa  paragonare  quella  farragine  di  opi- 
nioni svariatissime;  il  quale  è  l'Idea  pei  fetta,  che  indarno  si  cer- 
cherebbe, fuori  del  sodalizio  cattolico.  Non  si  ha  dunque  a  dire  , 
esaltamente  parlando,  che  il  genere  umano,  (  il  quale  più  non  si 
trova  ),  dimostri  I'  autorità  della  Chiesa  ;  ma  si  bene,  che  questa 
torma  da  un  canto  il  genere  eletto  degli  uomini,  e  dall' aliro  ci 
iiìelte  in  grado  di  ripescare  e  ricomporre  il  Vero  superstite  nel  ge- 
nere della  natura.  L'autorità  poi  della  Chiesa  è  chiarita  dall'Idea; 
lua  siccome  1'  Idea  perfetta  non  si  rinviene  fuori  del  verbo  catto- 
lico, se  ne  dee  inferire  per  questo  verso  che  la  Chiesa  in  sé  ri- 
flettendosi, si  prova  da  sé  medesima.  La  Chiesa  è  V  Idea    pcrso- 
nitìcala,  e  vestita  di  un  corpo  cslerno  e  sensato  che  la  rapprescn- 
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la,  e  rappresentfindolaj  partecipa  della  sua  ioliiua  evitleu/.a,  e  s'il- 
lustra  col  suo  splendore. 

L'identità  della  Chiesa  e  del  vero  genere  umaoo,  in  virtù  del- 
ridea  inerente  ad  entrambi,  è  una  prova  gagliarda  del  caltolici- 
smo;  la  quale  mi  sembra  aver  l'evidenza  e  il  rigore  di  un  pro- 
nunziato metafisico.  Se  la  Chiesa  é  la  riordinazione  del  genere 
umano,  l'acatlolico  viene  ad  essere,  io  istato  eccentrico,  fuori  del- 
la sua  condizion  naturale,  ed  eschjso  moralmente  dal  proprio  ge- 
nere :  egli  è  rispetto  all'Idea  1'  nomo  eslege,  insocievole,  selvag- 
gio, e  corrisponde  neirordioe  intellettuale  a  ciò  che  sarebbe  raate- 
rialraf-nie*  l'uomo  nutrito  e  cresciuto,  fuori  di  ogni  consorzio.  La 
conversione  dell'uomo  alla  Chiesa  è  dunque  il  ritorno  dell' indi  vi- 
duo  alla  spezie,  del  cittadino  alla  patria  ,  del  membro  al  corpo, 
della  parte  al  tutto.  Il  dettato,  che  fuori  della  Chiesa  non  vi  ìm 
salvezza^  beue  inteso,  è  squisitameole  raziouale,  perchè  la  salale 
è  la  vita  dello  spirito,  e  la  vita  non  è  immaginabile,  nò  possibi- 
le, venendo  meno  l'Idea,  che  la  produce.  E  ogni  qualvolta  la  Pro- 
videnza,  per  modi  straordinari  ed  incogniti,  voglia  comunicare  il 
vero  a  chi,  senza  sua  colpa  ,  è  fuori  della  società  eletta  ,  egli  è 
chiaro  che  un  tale  individuo  venendo  iniziato  alla  verità,  diveiit:» 
issofatto  membro  di  quel  corpo,  che  serba  per  divìn  privilegio 
l'integro  deposito  delle  verità  ideali. 

La  Chiesa  non  potrebbe  contenere  virtualmente  il  genere  uma- 
no, ne  attuare  successivamente  questa  potenza,  se  non  fosse  una 
e  perfettamente  ordinala.  Il  principio  organico  ,  informante  ogni 
individuo  e  ogni  aggregazione  d'individui,  è  doppio  ;  cioè  obbiet- 
tivo, comune  e  proprio,  impersonale  e  personale.  L*  elemento  ob- 
biettivo, comune,  impersonale,  è  unico  per  tulli  gl'individui  e  per 
tutte  le  aggregazioni  ;  non  si  può  mutare,  nò  moltiplicare,  senzj 
assurdo:  è  assoluto,  necessario,  universale:  è  l'Idea  considerata 
in  sé  slessa  e  nella  sua  entità  purissima.  Questa  unità  suprem;» 
congiunge  e  armonizza  lutto  il  crealo  ,  dalla  totale  esistenza,  a 
cui  diamo  il  nome  di  mondo  o  di  universo,  sino  al  menomo  dei 
suoi  componenti.  Ella  risiede  nel  lutto  e  nelle  singole  parti  ;  e 
senza  uscir  di  sé  stessa,  senza  spandersi  o  dividersi  o  molliphcar- 
si,  e  in  virtù  dell'atto  immanente  creativo,  ella  diflfonde  per  ogni 
dove  l'atlualilà  dell'esistenza,  la  forza,  l'armonia,  il  moto,  lo  spi- 
rilo, la  vita.  In  quanto  crea  l'universo  e  lo  regge,  è  l'anima  del 
mondo,  pigliando  questo  nome  in  senso  assai  più  nobile,  che  gli 
iiloici  e  i  Platonici  j  in  quanto  alberga  negli  spirili,  è  l' Intelligi- 
bile ;  in  quanto  produce,  allua,  determina,  classifica  le  forze  del- 
la natura,  è  l'essenza  generica  e  specifica  delle  cose  ;  in  quanto 
fiualmenle  informa  le  varie  società  degli  uomini ,  dal  piceni  giro 
della  famiglia  lino  alla  società  universale,  e  l'idealità  del  consorzio 
umano.  L'  elemento  subbiellivo,  essendo  contmgenie  ,  parliculare, 
Unito,  varia  secondo  la  diversità  degl'individui,  o  delle  uuiversaiilÀ 
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sr^ggetle  al  suo  imlirizzo  Tal  è  tì^W  nomo  M  principio  ppn'«nnt«  ; 
nel  popolo,  il  SU'  genio  naziomle;  nei  corpi  organici,  l'ar-lii^o. 
il  forza  pjaslif:»,  il  principio  di  vita  :  nesri'inorganici,  quelle  for- 
ze di  vario  genere,  che  compongono  la  natura.  Applicando  questi 
concelli  alla  società  ecclosiastira,  egli  è  manifesto  che  il  suo  prin- 
cipio obbiettivo  è  il  capo  invisibile^  cioè  l'Idea  umanata,  risedente 
nel  mezzo  di  essa,  fino  all'  esito  dei  tempi  ;  laddove  il  principio 
subbiellivo  in  ordine  alla  societ;\  tutta  qnanta,  è  il  capo  visibile 
di  (juella,  e  rispetto  alle  società  parziali ,  si  estende  di  mino  in 
mano  a  tutti  i  partecipi  del  sacerdozio.  La  gerarch'a  cattolica  è 
l'organizzazione  dei  vari  capi  e  delle  comunità  particolari,  sotto 
un  duce  unico  e  supremo.  E  siccome  questa  gerarchia  è  il  solo 
organismo,  che  esplicandosi  e  ampliandoci  successivamente,  possa 
mettere  in  atto  Tunità  morale  di  tutta  la  specie,  ne  segu«  che  il 
capo  visìbile  di  qnella  è  il  principio  or?!»nico,  da  cui  dipende  l'uni- 
tà futura  del  mondo.  L'autorità  pnntitìcale  è  adunque  /a  paterni- 
tà spirituale  e  elettiva^  necessaria  a  formare  l'unità  della  gran  fa- 
'jniglia  nmana^  come  la  paternità  materiale  unifica  le  famiglie 
particolari  ;  e  siccome  fra  le  molte  nr/Jonij  ohe  godono  già  il  be- 
nefizio dell'insliluzione  cattolica,  ve  ne  ha  una,  che  si  gloria  me- 
ritamente di  occupare  il  centro  di  tal  vasta  mole;  cosi  per  que- 
sto rispetto  è  indnhitalo  che  V  Italia^  contenendo  nel  suo  geno  il 
principio  delf  unità  j?7ornle  del  mnvdn^  è  la  nazione  madre  del  ge- 
nere twiano.  Io  espongo  francamente  e  tran(|uillamente  queste 
idee,  che  oggi  verranno  derise  da  molti^  m.i  '•li"  non  possono,  nò 
})Olranno  mai  essere  con  buon  successo  cofubiiftnte  da  nessuno. 
La  verità  è  una  cosa  sì  bella  e  di  t.inlo  prf'irio,  che  non  si  sca- 
pila a  professarla  pubblicamente  e  a  lir'nlerl  »,  anche  con  perico- 
lo di  essere  schernito  e  vituperalo.  iNè  mi  (^;ir  probabile  che  il 
riso  e  rinsnilo,  figlinoli  della  leggerezza,  dell'ignoranza  e  delle 
ingiuste  preoccupazioni,  possano  prevaler  lungamente  contro  il  ve- 
ro e  la  buona  logica  (i2). 

La  Chiesa  cattolica  e  adunque  la  società  conservatrice  e pro- 
pagatrice  deW  Idea^  e  questo  doppio  nfficio  spiega  tulle  le  pro- 
prietà e  le  prerogative,  di  cui  è  insignita.  Intendendo  alla  custo- 
dia e  alla  diffusione  del  vern  ,  ella  partecipa  ad  un  tempo  della 
quiete  e  del  moto,  ma  in  modo  diverso.  Kisnetto  all'ufficio  di  con- 
servatrice, la  sua  natura  corrisponde  a  quella  dell'Idea  stess.»  :  e 
come  questa  è  eterna  e  collocata  fuori  del  flusso  temporaneo,  cosi 
quella  gode  di  una  continaità  perfetta,  assoluta,  immune  da  ogni 
vicenda.  In  ciò  consiste  la  sua  forza  e  la  sua  bellezza.  INoo  si  può 
immaginar  nulla  di  più  meraviglioso,  che  tpiesta  gran  comunan- 
za j  la  quale  è  perpetua^  poiché  senza  interruzione  di  sorte  ,  ri- 
sale ai  principii  del  genere  ornano  ;  immutabile,  non  essendo  ca- 
pace di  cangiaraento  ;  immobile,  escludendo  ogni  progresso  e  ogm 
regresso,  ed  essendo  come  un  cardine  (isso  e  peienue  \  su  cui  s"iin- 
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pola  e  si  aggira  la  civillà  tiol  mon.lo.  Imperocché  il  corso  e  il  ri- 
volgimoDlo  delle  cose  umane  ha  d'uopo  di  un  fondamento  stabi- 
le, e  di  un  perno  saldo  ed  immoto,  che  lo  produca,  lo  sostenga, 
lo  temperi,  lo  indirizzi  ;  altrimenti  la  varietà  tornerebbe  in  caos 
e  il  corso  in   precipizio.  L'immobilità  della  Chiesa,  non  che  nuo- 
cere ai  progressi  civili,  si  richiede  a  effettuarli  ;  giacché  negli  or- 
dini spirituali,  come  nei  corporei,  il  principio  del  moto  non  può 
essere    altrove ,    che  nella  quiete.    La  civiltà  ha    mestieri  di  una 
norma  eterna  e  incommutabile,  che  governi  i  suoi  andamenti  ;  la 
quale  risiede  nell'Idea,  e  nella  società  sua  conservatrice  ed  inter- 
prete, che  non  potrebbe  adempiere  questo  sublime  ufficio,  se  non 
tosse  in  un  certo  modo  immanente,  come  il  vero  da  lei  promul- 
gato. Qualunque  individuo  e  qualunque  comunità  si  separino    da 
questa  madre  ,  e   pretendano  di  farne  le  veci ,  pronunciano  collo 
scisma  la  loro  propria  condanna.  Icnperocchè  ,  se  l' integrità  del 
vero  ideale  fosse  perita  o  perir    potesse  nelle  mani  della    Chiesa 
eletta  da  Dio  alla  sua    custodia  ,    più  non  fora    possibile  il  farla 
rivivere.  L'  uomo  può  esplicare  i'  Idea  appresa  ;  ma  non  può  ri- 
trovarle) :  può  possederla,  non  a  guisa  di  un'invenzione  sua  pro- 
pria, ma  come  esterna  dottrina.  Quindi  il  temerario  ardimento  di 
coloro  che  si  libeliano  alla  Chiesa,  è  punito  da  Dio  con  tremenda 
giustizia,  cioè  colla  perdila  dì  quel  bene  stesso,  che  gì' iraprovidi 
novatori  presumono  di  acquistare.    L'eresiarca   vuol  rinvenire  la 
verità  che  stima  perduta,  e  la  perde  in  effetto.  Da  ciò   proviene 
quel  perpetuo  variare  degl*  individui  e  delle  sette,  che  ne  rende 
cosi  spiacevole  e  dolorosa  l'istoria,  ma  che  è  un  effetto  non  evi- 
tabile dell'  aver    rinnegata  l' idea ,  e  gli  ordini  legittimi ,  che  la 
rappresentano.    Il    protestantismo    porge  da  tre    secoli  al  mondo 
questo  insegnamento  col  suo    esempio  ;  e    dopo  aver  annunziato 
lìn  dal  suo  nascere,  la  prossima  mina  della  Ghiesa_,  si  vede  vici- 
no a  perire.  Anzi,  se  la  vita  di  una  setta  consiste  nel  credere  a 
qualche    cosa,  e  nell'avere  una  fede    comune,  esso  è  morto  da 
gran  tempo.  Qual  è  infatti  il  rito,  che  non  abbia  alterato  ?  Qual 
è  il  precetto,  che  non  abbia  corrotto  ?  Qual  è  il  dogma,  che  non 
abbia  falsificato?  Qual  è  il  fatto,  che  non  abbia  rivocato  in  dub- 
bio? Qual  è  l'inslitnlo,  che  non  abbia  dismesso  o  vizi?ito  ?  Qual 
è  infine  il  monumento  e  la  testimonianza,  di  cui  non  abbia  svelle 
0  indebolite  le  radici?  La  miglior  confutazione  della  setta,  con- 
siste nelle  sue  dottrine.   Io  mezzo  a  questa  confusione ,  a  questa 
discordia  di  opinioni  e  di  sistemi,  che  si  distruggono  a  vicend;i, 
e  non  lasciano  una  verità  sola  io  piede  fra  le  ruine,  egli  è  dolce 
e  confortevole  l'  affissar  gli  occhi  nella  Chiesa  cattolica  ,  sempre 
conforme  a  sé  stessa,  e  conservatrice  infallibile  del  deposito  affi- 
dalo alla  sua  custodia;  come  una  nave  campata  in  uu  mar  pro- 
celloso, che  vede  da  lungi  con  dolore  il  naufragio  dei  legni  par- 
lili dalla  sua  schiera;  ma  Iranquilla  e  sicura  per  se  medesimi, 
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avendo  la  fede  per  bussola,  e  il  vicario  di  Cristo  per  limonierej 
sfida  i  fluiti  iDÌnacciosi,  e  si  ride  delle  tempeste  (Ì3). 

La  Chiesa  è  ìd  oltre  propagatrice  della  dottrina  ideale,  e  per 
questo  rispetto  la  sua  h^^e  è  il  moto;  ma  un  molo  sapiente  e 
regolalo  che  ha  la  sua  radice  nella  stabilità,  ed  è  come  la  placi- 
da espansione  di  una  forza,  moventesi  dal  centro  verso  la  circon- 
ferenza. Il  termine  di  questo  moto  è  V  universalità  degli  uomini, 
a  cui  la  Chiesa  aspira,  per  abbracciarla  nel  suo  seno,  e  restituirle 
coir  Idea  1'  unitA  perduta.  Il  principio  è  Roma,  predestinata  dalla 
Previdenza  a  un  imperio  universale  e  perpetuo,  che  si  estende 
fino  alle  parti  più  remote,  per  1'  azione  ben  consertata  degli  or- 
dini gerarchici,  quasi  ruote  di  una  vasta  macchina,  messe  in  ope- 
ra da  un  solo  motore.  L' Idea  umanata  è  il  centro  invisibile  dì 
questa  gran  mole,  la  radice  maestra,  da  cui  proviene  l'immenso 
vigore  ond'  è  fornita,  e  sovratlutlo  quella  fecondità,  che  privilegia 
in  universale  le  missioni  cattoliche.  La  qual  certamente  è  in  parte 
V  effetto  della  gerarchia  ecclesiastica,  che  per  la  sua  struttura  uni- 
sce la  fermezza  all'  attività,  e  la  celerilà  alla  forza  nelle  proprie 
operazioni.  Ma  la  cagion  principale  si  vuole  ascrivere  alla  cattoli- 
ca prerogativa  di  possedere  la  verità  perfetta.  L'efficacia  del  vero, 
quando  è  aiutala  dai  divini  influssi,  che  la  fanno  penetrare  negli 
spiriti  e  ne'cuori,  è  unica  e  impareggiabile  ;  imperocché  l'Idea  è 
come  il  sole  degli  spiriti,  che  colla  sua  forza  atlraltiva  gli  adesca 
dolcemente,  e  gli  tira  potentemente  nella  sua  orbita.  Le  sette  ero- 
liche,  che  non  posseggono,  se  non  un  vero  alterato,  sono  prive  di 
energia  e  di  vita  :  quasi  comete,  che  sottrattesi  all'azione  sol.ire, 
e  sviale  dal  loro  corso,  erano  a  ventura  nello  spazio,  senza  con- 
sorzio di  saleliiti. 

La  società  ecclesiastica  conserva  il  divino  deposito,  Io  traimii- 
da  di  generazione  in  generazione,  e  lo  dichiara  colla  parola.  Le  for- 
inole definitive,  che  sono  le  parole  della  Chiesa,  contengono  impli- 
citamente lutto  il  vero,  ma  per  lo  più  ne  abbracciano  in  modo  espli- 
cito soltanto  gli  elementi  integrali,  i  quali  insieme  accozzati  costi- 
tuiscono ciò  che  io  chiamo  l' intesrrità  dell'  Idea.  Per  farsi  un  con- 
cello  chiaro  di  questa  integrità,  si  vuol  avverlire  che  una  verità 
qualunque  può  esser  conosciuta  in  modo  che  basti,  onde  trarne 
tutte  le  conseguenze  occorrenti  al  proposito,  per  cui  quel  tal  vero 
ci  è  manifestalo  ;  ovvero  se  ne  può  avere  una  notizia  cosi  dilTetluo- 
sa,  che  non  valga  a  sortir  questo  effetto.  L' intregrità  e  l'adequatez- 
za  di  un  concetto  si  vuol  misurare  dallo  scopo  della  cognizione; 
e  perciò  la  notizia  dell*  Idea  dee  dirsi  integra,  quando  è  tale,  che 
se  ne  possono  cavare  coli'  aiuto  del  discorso  tutte  le  deduzioni 
opportune  alla  vita  morale  dell'  uomo,  fine  del  suo  conoscimento. 
La  maggior  parie  delle  Ibrmole  definitive,  rogate  dal  magisterio 
ecclesiastico,  si  ristringono  agli  elementi  integrali,  cioè  ai  principii. 
Ciò  però  non  vieta  che  le  decisioni  canoniche  non  abbiano  anche 
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l.'ilvolla  abbracciate  alcune  conseguenze,  quando  Timporlanza  del- 
ia  Dìfllerla,  e  gli  errori  correnti  lo  rendevano  opportuno. 

Gli  elementi  integrali  dell'idea  espressi  dal  magistero  eccle- 
siaslico,  contengono  potenzialmente   tulio  lo  scibile    razionale    a 
cui  r  ingegno  umano  si  può  innalzare  in    questa    vita.    Ci    vuol 
dunque  essere  uno  strumento  accomodato  a  svolgere   qne'  germi 
e  a  trarne  in  luce  le  verità  inchiusevi  ;  il  quale  è  la  scienza  idea- 
le, che  può  definirsi  V esplicazione  successiva  degli  elementi  inte- 
grali delC  Idea.  Tali  elementi  sono  di  due  sorli  ;  gli  uni  naturag- 
li e  razionali,  gli  altri  sovrannaturali  e  rivelati    I  primi  apparten- 
gono all'  Idea,  quale  si    può    naturalmente    conoscere  ;    gli    allri 
spettano  ad  essa,  in  quanto  non   si  può  altrimenti  apprendere,  che 
uadiantc  la  rivelazione.  Quelli   abbracciano  gì'  intelligibili,  e  quel 
sovrintelligibile  vago,  indeterminato,  generalissimo,  che  la  ragione 
ci  fa  presentire  :  questi  comprendono  i  sovrintelligibili    specifici  , 
elle  determinano  e  concretizzano  quella  indefinita    e  generica  io- 
cojiipiensibilità.  Affermando   che  gli  elemenli  razionali  si  possono 
iiaiur<ilmeute  conseguire,  non  escludo  tuttavia,  anche  a    loro    ri- 
guardo, la  necessità  della  rivelazione.   Nulladimeno  v*  ha  fra  loro 
e  gli  elementi  che  sovrastano  alla  natura,  un  divario  essenziale. 
Imperocché  i    primi    non    si    possono    conoscere  riflessivamente, 
senza  rivelazione,  a  causa  del  bisogno,  che  il  pensiero   riflessivo 
ha  della  parola,  per  potersi  esercitare  ;  tuttavia  1'  uomo  gli  am- 
iiielle,  non  già  solamente  in  virtù  di  essa  parola  autorevole;  ma 
per  r  evidenza  loro  propria,  cioè  per  l' intrinseca  chiarezza  dell'l- 
dea,  che  riluce  immediatamente  alla  mente  nostra,  e  di  cui  la  pa- 
rola è  1'  occasione  eccitatrice,  e  non  la  cagione,  né  la  dimostra- 
zione. Onde  tanto  è  lungi,  che  la  parola  provi  l' Idea  razionale, 
che  anzi  questa  dimostra  1'  autorità  di  quella.  li  che  succede,  per- 
chè l'idea  è  veduta  immediatamente  in  sé  stessa  ;  né  si  può  dire 
che  il  verbo  |a  veli,  e  s*  interponga  fra    lei  e  la    mente    nostra, 
contuttoché  l' intervento  di  esso  si  richiegga  a  destarla.  All'incon- 
tro le  verità  sovvraunatuiali  dipendono  dalla  sola  parola  rivelala: 
non  la  provano,  ma  ne  vengono  provate  :  non   s' intuiscono,   ma 
si  credono  :  il  concello  che  se  ne  ha  meramente    analogico  ;    né 
questa  analogia  e  fondala  sull*  intuito  o  discorso,  ma  sulla  seni- 
plice  autorità  della  rivelazione. 

La  scienza  ,  che  esplica  gli  elementi  razionali ,  è  la  Filoso- 
fia ;  quella,  che  svolge  gli  elementi  sovrarazionali,  è  la  Teologia 
rivelala  o  positiva  ,  che  dir  si  voglia.  La  filosofia  e  la  teologia  , 
riunite  insieme,  formano  la  perfetta  scienza  ideale.  L'una  rappre- 
senta il  lato  chiaro  dell'Idea;  l'altra  ne  esprime  il  lato  oalural- 
meule  oscuro,  ma  chiarificato  in  parte  dai  divini  insegnamenti,  li 
magislerio  della  teologia,  per  rispetto  alla  Chiesa,  é  interno,  quello 
Uclla  filosofia  interno  ed  esterno  ad  un  tempo  ;  V  uno  è  saccrdo, 
tale  solumeule  ,  l'altro    saceidolale  e  laicale  di   sua    natura,    la 


-184  KNXKODlJZIOiNE  ALLO  STUDIO 

scienza  rivelata  spella  al  didentro  del  cerchio  ecclesiastico,  ver- 
sando sopra  un  ojrgelto  soltanto  ottenibile  in  virtù  di  (Hiti  do- 
cumenti ,  onde  la  Chiesa  è  unica  depositaria  ed  interprete.  La 
scienza  razionale  si  estende  anche  al  difiiori,  in  quanto  l'Intelli- 
gibile riluce  naturalmente  allo  spirilo,  ed  è  retaggio  comune  di 
lutti  gli  uomini.  Tuttavia,  siccome  la  parola  è  necessaria  per  ap- 
prendere l'Idea  razionale;  e  la  parola  dipende  dalla  rivelazione; 
e  la  Chiesa  determinando  la  parola  rivelata,  ne  definisce  gli  ele- 
menli  integrali,  ne  conseguita  che,  per  questo  rispetto,  la  filoso- 
fìa è  sntlordinata  alla  scienza  sua  sorella,  e  appartiene  circa  una 
parte  de'suoi  dogmi  alla  giuridizione  del  magisterio  ecclesiastico. 
La  tilosolìa  è  l'esplicazione  riflessiva  e  libera  degli  elementi  in- 
tegrali dell'  Idea,  negli  ordini  della  ragione  ;  ma  non  è  Irovatri- 
ce,  uè  padrona  di  questi  elementi  ;  li  piglia  dalla  rivelazione,  e 
però  dal  magisterio  autorevole  ,  uè  potrebbe  averli  in  altro  mo- 
do, non  essendo  accessibili  allo  spirito,  se  non  coli'  aiuto  di  una 
favella  che  gli  esprima.  Dee  adunque  conservarli,  quali  le  vengono 
suppeditati  dalle  forme  ecclesiastiche;  altrimenti  annullsMebbe  col 
proprio  oggetto  sé  slessa.  Niuno  però  ne  inferisca  che  il  vero  ra- 
zionale dipenda  dall'autorità,  e  che  (piindi  la  filosofia  sia  una 
scienza  seconda,  assolutamente  parlando,  e  lavori  sui  dati  di  un' 
altra  disciplina.  Imperocché  gli  elementi  integrali  dell'Idea,  es- 
sendo chiari  e  splendidi  per  sé  slessi,  la  filosofia  si  fonda  sull'e- 
videnza del  suo  proprio  soggetto.  Essa  riceve  la  sua  materia  dalla 
parola;  ma,  ricevutala,  l'apprende  iiuuiediatamenle  per  la  sua  iu- 
Irinseca  luce.  L'insegnamento  autoritalivo  è  occasione  o  slrumenlo 
necessario,  non  causa  produttiva,  della  razionai  cognizione. 

La  filosofia,  dovendo  ricorrere  alla  parola  rivelata,  per  aver 
gli  elementi  integrali  dell'Idea,  su  cui  lavora,  e  nella  cui  espli- 
cazione versa  il  suo  ufficio,  si  vogliono  distinguere  nella  storia  due 
grandi  epoche  filosofiche  ,  corrispondenti  alle  due  grandi  rivela- 
zioni, che  le  precorsero  ;  1'  una  nel  principio  e  nel  rmuovameoto 
del  genere  umano,  prima  e  dopo  il  diluvio;  l'altra  ai  tempi  evan- 
gelici. La  rivelazione  è  una  in  sé  stessa  ;  giacché  la  dotlriua  an- 
nunziata in  diversi  tempi  è  una  sostauzialmeiitc ,  e  Cristo  non  fece 
allro,  che  rinnovellare  ed  adempiere  V  iuseguameuto  primitivo.  iVIa 
le  condizioni  esteriori  furono  in  parte  diverse.  La  prima  rivela- 
zione rifulse  originalmente  a  tutta  la  specie  :  la  cristiana  fu  prò- 
j»ria  del  genere  eletto,  cioè  della  Chiesa,  couleueute  solo  polen- 
zialmenle  la  nostra  famìglia  ,  e  volta  a  ripristinarne  successiva- 
mente l'armonia  primigenia,  riduceudola  al  proprio  grembo  e  co- 
municandole la  sua  virtù.  In  appresso,  la  rivelazione  origuiale  si 
spense  nelle  due  grandi  schiatte  dei  Giapelidi  e  dei  Camiti ,  ri- 
stringendosi a  un  drappello  semitico  ,  cioè  al  genere  eletto  ,  ohe 
cominciò  in  Abramo;  dove  che  la  rivelazion  rinnovala  venne  seni- 
pie  dcc^uislaiido  maggior  numero  di  pro^elili,  e  Jilaliiutljii  pr^iau 
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nuove  popolazioni.  Io  questo  secondo  raomeuto,  il  molo  delle  due 
rivelazioni  fi>  affnllo  contrario:  giacché  l'ima  andò  scemando  e 
r  altra  accrescendo  il  numero  de'suoi  seguaci.  Le  conseguenze  di 
questo  divario  sono  di  molto  rilievo  al  nostro  presente  proposi- 
to, perchè  da  esse  derivò  iu  gran  parte  il  vario  destino  delle  ri- 
cerche filosoOche  ;  la  filosofìa  gentilesca  rispondendo  alla  prima, 
e  la  filosofia  cristiana  alla  seconda  delle  due  rivelazioni.  Tutte  le 
scuole,  che  volgarmente  si  chiamano  antiche,  risalgono  di  mano  in 
mano  fino  alla  rivelazion  primitiva  :  laddove  le  moderne,  e  quelle 
del  medio  evo,  riferiscono  al  Cristianesimo.  Ora  siccome  la  sostan- 
za del'e  due  rivelazioni  è  identica,  non  può  correre  fra  le  due  epoche 
filosofiche  altra  differenza,  che  il  vario  modo,  con  cui  esse  parteci- 
parono o  partecipano  al  lume  rivelato. 

La  filosofia  è  la  riflessione  dello  spirito  suU'  oggetto  immedia- 
to del  primo  intuito,  per  via  della  parola.  Gli  elementi  integrali 
dell'Idea  parlata  6ono  adunque  il  soggetto  immediato;  o  vogliati 
dire  la  nialeria,  su  cui  versa  l*  ingegno  filosofico,  per  elaborarhi 
e  convertirla  in  iscienza.  Nel  riceverli,  lo  spirilo  dell'  uomo  è  pas- 
sivo, anziché  attivo;  la  sua  attività  non  si  può  esercitare  sovra  di 
essi,  se  non  dopo  che  gli  ha  accettali,  e  consiste  nel  lavoro  scien- 
tifico. Ma  da  chi  li  riceve  ?  Bisogna  distinguere  1'  elemento  ideale 
dalla  parola,  che  lo  riveste.  Quanto  all'  elemento  ideale,  oggetto 
eterno  e  immanente  dello  spirito,  la  riflessione  lo  piglia  dall'in- 
tuito immediato,  che  non  è  già  un  portato  deil'arle  ma  un  dono  dì 
uatura,  appunto  perchè  è  intuito  ;  imperocché  1'  Idea,  creando  l'in- 
tuito gli  si  manifesta;  onde  il  sussìstere  e  il  conoscere  sono  inse- 
parabili nel  principio  intuitivo.  Quanto  poi  alla  parola  l'uomo  la 
riceve  dalla  città  e  dalla  famìglia.  Ma  siccome  la  cognizione  intui- 
tiva non  può  diventare  riflessa,  senza  l'aiuto  del  linguaggio,  ne 
segue  che  la  parola  rìporge  al  pensiero  gli  elementi  ideali ,  in 
quanto  r  opera  sua  è  necessaria,  acciò  vengano  ripensati.  Ora  la 
parola  può  esprimere  più  o  meno  chiaramente,  distintamente  e  ade- 
qualamente  T  oggetto  deli'  intuito,  e  quindi  influire  nella  cognizioa 
riflessiva  :  il  che  è  un  tatto  così  certo  e  universalmente  ammesso, 
che  non  ha  mestieri  di  prova.  Dal  che  si  conchiude,  che  sebbene 
per  un  lato  io  spirito  pigli  l'Idea  dall'intuito,  e  la  contempli  in 
se  stessa,  per  T  altro  lato  egli  la  riceve  dalla  società  e  la  possiede 
più  o  meno  perfettamente,  secoudoché  viene  espressa  in  modo  più 
o  meno  acconcio  dalla  favella.  La  comunicazione  dell'  Idea  futia 
ali'  individuo  dalla  società  in  cui  vive,  per  mezzo  della  parola  , 
chiamasi  tradizione;  ed  è  quasi  un  anello  interposto  fra  la  rivelazio- 
ne e  la  filosofia,  e  il  veicolo,  per  cui  si  tramandano  dall'una  al- 
l' altra  ì  primi  elementi  intellettivi,  nella  esplicazione  dei  quali  si 
travaglia  l'ingegno  filosofico. 

Quando  una  rivelazione  divina  interviene,  essa  è  accompagnata 
dalla  loquela,  per  le  ragioni  dianzi  accennate.    L'  Idea  in  tal  ct^o 
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r-sniinie  e  parla  sé  slevSsa.  I  suoi  ascoltatori  la  posiegono  a  co.ii- 
pimeotOj  perchè  la  significaziooe  è  divina,  conis  la  «osa  significata. 
Ma  nel  trapassare  dai  primi  uditori  agli  altri  uomini.  p«^r  via  della 
tradizione,  ella  può  conservare  la  sua  purezza  originale  e  corromper- 
si, secondochè  dura  intatto  o  si  altera  il  lioi^tiagrorio  tradizionale. 
E  quanto  più  ella  si  propaga  e  si  dilunga  per  ragion  di  luogo 
♦•  di  tempo  da  coloro  che  la  ricevettero,  i  quali  rispetto  agli  altri 
nomini  hanno  q'ialilà  di  rivelatori,  tanto  più  si  accresirono  iti  nume- 
ro e  in  forza  le  ragioni  possibili  e  probabili  dell'  alteraiuento. 

L'  alteri/ione  della  parola  è  la  causa  immediata  dell'  errore, 
nel  commercio  degli  uomini  o  dei  popoli,  e  nel  corso  della  tra- 
dizione. Ella  è  sempre  sponlànea  è  volontaria,  almeno  per  indiretto 
e  quindi  più  o  manco  libera  e  colpevole  ne'  suoi    priocipii  ;    ma 
può  esser  voluta  espressamente,  o  passare  inavvertita,  può  procedere 
da   malizia  o  da  trascuranza.  L'  uomo  ci  dà  opera  in  modo  espresso 
(jMaiido  mosso  dalle  passioni,  che  e  quanto  dire  dal  predominio  dei 
sensibili  sulT  Jutelligibile,  falsifica  a  bello  studio  l' Idea,  per  acco- 
modarla {ilTeffetto  vizioso,  e  ne  adultera  la  significanza  esteriore. 
Essa  trapella  all' incontro  inosservata,   quando  la  leggerezza  dello 
spirito,  il  difello  di  attenzione,  la  poca  ritentiva,  l'infingardaggine 
e  le  cupidità  medesime,  non  in  quanto  suggeriscono  un  atto  deli- 
berato, ma  in  quanto  signoreggiano  secretamente  il  cuore  umano, 
quasi  a  nesciente  del  suo  pensiero,  concorrono  ad  oscurar  V  Idei 
e  ad  alterare  i  segni  che  l'esprimono;  le  quali  cagioni  operano 
tallio  più  efficacemente,  che  vengono  per  ordinario  aiutate  dai  ne- 
gozi, dai  travagli,  dai  passatempi,  dalle  guerre,  dalle  migr^^zioni, 
dalle  conquiste,  dalie  calamità  di  natura,  e  da  molte  altre  condizioni 
e  vicende  della  vita  estrinseca.  Nei  primo  caso,  il  guasto  couìincia 
sempre  dai  concetti,  e  si  travasa  nella  parola  ;  nel  secondo  ,    ha 
origine  per  ordinario  dalla  parola;  donde    si    tragitta    nell'Idea 
benché  l'  adulterarsi  di  quella  presupponga  sempre  un  certo  ;in- 
liebbiamenlo,  se   non   un"  alterazione  o  la  dilTalta,    di  questa.    iVla 
<]u»lunque  sia  la  causa  della  corruzione,  l'alterarsi  dell'Idea    è 
originalmente  congiunto,  e  quasi  coetaneo  a  quello  della  parola  ; 
laddove  in  appresso^  e  nel  commercio    tradizionale,    il    disordine 
trapassa  nei  pensieri  dai  segni:  E  improprietà  è  la  causa,  l'errore 
è  r  elìélto.  Se  non  che,  nuove  mende  e  corruttele  dei  due  generi 
sì  aggiungono  alla  prima  secondo  il  tenore    dianzi  accennato  ,  a 
mano  a  mano  che  la  tradizione  si  va  allargando  nello  spazio    e 
nel  tempo.  Non  occorre  dire  che  nel  maggior  numero  degl'  indi- 
vidui i  traviamenti  ideali  sono  per  ordinario  ,    parte    avvertiti    e 
parte  inconsiderati  ;  giacché  secondo  la  natura  umana,  la  malizia 
e  la  debolezza  non  sono  quasi  mai  schiette  ,  e    si    scompagnano 
raramente  E  una  dall'altra. 

Se  il  vizio  della  tradizione  nasce  sempre  dal    diffetfo    della 
parolaj  ne  segue  che  hf  prima  ur/(j/ne  de/l'errore  e  in  ogni  l&in- 
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pò  uva  confusione  delle  liìifjue.  L' ailerazlone  de!!' Mei  ne'.sii'i. 
possessori  può  concorrere  a  turbare  il  linguaggio,  ma  il  linguag- 
gio alteralo  è  la  causa  della  cattiva  tradizione.  Distinguesi  gli 
autori  dell*  errore,  da*  suoi  partigiani,  vale  a  dir  coloro  che  in- 
troducono la  falsa  tradizione,  da  quelli  che  la  ricevono.  I  primi 
cioè  gii  erpsiarchi,  viziano  più  o  meno  ed  in  prova  l' Idea  rice- 
vuta da  un  insegnamento  sincero  e  autorevole;  e  quindi  corrom- 
pono il  linguaggio,  svisando  e  m?trtomettendo  le  forraole  determi- 
native dei  coDcetli  ideali.  I  secondi,  che  è  quanto  dire  gli  eretici, 
(allargando  eziandio  questo  vocabolo  ai  cultori  degeneri  delhi 
ragione),  traggono  da  una  espressione  già  impropria  concetti  fal- 
si o  inesatti,  e  incalzati  dalla  logica  secondo  la  consuetudin« 
dell'errore,  si  dilungano  vie  meglio  dal  vero  nelle  parole  e  nei 
sentimenti.  A  ogni  modo  la  tradizione  fallace  deriva  dal  tralignar.*, 
della  parola,  che  è  il  mezzo  comunicativo,  per  cui  le  credenza 
trapassano  di  generazione  in  generazione. 

L*  unità  del  genere  umano,  dopo  il  diluvio,  venne  meno  col- 
r  unità  ideale  ,  che  cessò  ,  come  prima  1*  Idea  fu  sciolta  io  una 
moltitudine  d' inlelligihili  disorganati,  e  privi  di  quella  luce  ,  fi- 
rilezza  e  scoltura  ,  che  nasce  dal  loro  accozzamento.  La  risolu- 
zione dell'Idea  partorì  una  folla  di  errori,  che  andarono  viepiù 
crescendo  di  numero,  d'importanza,  di  efficacia.  Ora  Terrore  è 
la  niischianza  degl'  iateliigibili,  cioè  una  cattiva  sintesi,  succedent»; 
a  una  cattiva  analisi  ;  imperocché  quando  lo  spirito  ,  mosso  dal 
desiderio  ingenito  dell'  unità,  vuol  ricomporre  l'Idea  sminuzzata, 
e  manca  della  vera  norma,  egli  accozza  le  intellezioni  superstiti, 
secondo  il  capriccio  del  senso  ,  della  fantasia  ,  o  di'll'  intelletto 
astraente,  e  in  vece  di  conseguire  le  notizie  ideali,  fìnge  dei  uio- 
slri,  come  dichiarerò  tritamente  in  appresso.  Il  che  non  è  mera- 
viglia ;  giacché  l'Idea,  fonte  di  ogni  euritmico  componimento,  è 
oigaoica  verso  il  nostro  modo  di  conoscerla,  benché  io  sé  stess  « 
sia  semplicissima;  onde  allo  slesso  modo,  ch'ella  è  il  cetiiro  uni- 
versale delle  cose,  v'  ha  in  lei  un  punto,  in  cui  concorre  e  si  uniz- 
za  la  varietà  degl  intelligibili.  Ora  ,  come  la  divisione  di  questi 
causò  la  loro  mescolanza,  cosi  la  division  delle  lingue  partorì  la 
confusione  loro,  quando  i  vari  idiomi  quasi  rottami  di  una  sola 
ed  anziana  favella  ,  si  mischiarono  iiialiiplicandosi  e  nocquersi 
scambievolmente.  Questa  grande  rivolu^i<uie  nelle  idee  e  nei  se- 
gni, sostituendo  all'  unità  e  armonivi  primitiva  dei  pensanti  e  dei 
parlanti  un  caos  spaventevole  di  concetti  e  di  sermoni,  recò  pie- 
namente in  alto  la  potenzialità  del  primo  fallo,  e  diede  origine 
a  quello  stalo  di  cose,  che  dura  tuttavia  in  molte  parti  del  mon- 
do, e  chiamasi  gentilesimo  il  quale  sì  può  definire  la  perdita  del- 
f unità  morale  e  ideale  del  genere  ìimano ,  mediante  il  discto^ 
tjlimento  mentale  dell'Idea,  donde  nacjjue  la  disordinata  misliove 
degr  intelligibili   e   dei  loro  segni.  Il  latto  di  babele,  la  divisione 
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e  la  confusione  dei  pensieri  e  delle  loquele.  Voscuramenfo  e  l'al- 
terazione delle  velila  ideali,  la  morte  morale  della  nostra  specie, 
la  dispersion  delle  genti,  la  formazione  delle  varie  schiatte,  il  tra- 
lignare della  tradizione  legittima,  il  sorgere  di  falsi  colti  e  di 
false  dottrine,  la  creazion  del  genere  eletto,  il  rinnovamento  del* 
r  Idea  integrale,  per  mezzo  di  nuove  rivela/ioni,  sono  evenli  si- 
niullanei  o  successivi,  ma  insieme  concatenati,  cbe  si  presuppon- 
gono a  vicenda,  e  acquistano  da  questo  nesso  recìproco  una  evi* 
deoza  e  certezza  razionale  ,  che  conferma  a  capello  i  racconti 
biblici,  e  ci  mostra  in  essi  i  soli  principi!  canonici  ,  con  cui  si 
possa  ordire  e  ritessere  una  storia  ideale  del  genere  umano.  Or 
che  vorrera  dire  di  certi  schizzinosi,  che  tengono  per  '  favole  1*  e- 
dificio  babelico,  il  mescolio  delle  lìngue  ,  la  vocazione  celeste  di 
Abramo,  e  a  sì  buon  mercato  si  credono  filosofi  ?  La  temerità  di 
costoro  ci  potrebbe  forse  indurre  a  sdegno,  se  l'ingiuria,  che  fan- 
no al  vero,  non  fosse  abbastanza  vendicata  dalla  loro  puerile  e 
frivola  filosofia. 

Per  ovviare  ali*  intero  naufragio  del  vero,  Iddio  Io  rivelò  di 
nuovo,  e  creò  colla  Chiesa  la  stirpe  dell'  elezione.  La  Chiesa  è 
la  tradizione  divenuta  regolare^  e  organata^  per  via  degli  ordini 
gerarchici.  Quindi  essa  va  immune  dai  vizi  tradizionali  ,  dianzi 
accennati,  e  sovrattutto  da  quelle  trasformazioni  della  parola,  che 
s' insinuano  a  poco  a  poco  e  celataraente ,  atteso  V  imperfezione 
degli  organi,  che  la  tramandano.  L'ordito  della  società  ecclesia- 
stica risulta  dal  sacerdozio  a  gerarchia  composto  e  ordinato.  Sotto 
i  patriarchi,  quando  la  stirpe  eletta  si  racchiudeva  in  un  picco! 
numero  di  persone,  gli  ordini  ieratici  erano  semplicissimi,  e  non 
si  allontanavano  nella  sostanza  dalle  forme  native  del  governo  pa- 
triarcale. Il  capo  della  comunità  ne  era  pure  il  pontefice,  e  l'in- 
segnamento domestico  custodiva  e  perpetuava  le  sacre  memorie. 
Ala  quando  le  tribù  moltiplicate  vennero  ridotte  a  popolo,  una  so- 
cietà regolare,  e  una  gerarchia  ieratica  sorsero  e  crebbero  per 
divino  instituto  :  le  pratiche  furono  prescritte  e  circoscritte  mi- 
nutamente :  i  prìncipii  integrali  dell'  Idea  vennero  chiaramente 
espressi  ;  e  tutto  il  nuovo  ordine  fu  autenticato  da  un  libro  di 
dettato  celeste,  chiosato  dalia  tradizione.  La  comunità  giudaica  fu 
adunque  una  vera  Chiesa,  conservatrice  della  dottrina  ideale  ,  ma 
non  propagatrice,  come  la  società  cattolica  ;  imperocché,  se  bene 
gli  Ebrei  facessero  de'  proseliti,  questo  non  era  V  intento  princi- 
pale, né  la  tendenza  natia  delle  loro  instituzioni.  Fra  )'  idolatria 
universale  e  signoreggiaute,  e  come  nata  di  fresco,  piena  tuttavi4 
di  vigore,  gì' Israeliti,  ^e///e  di  cuore  incirconciso  e  di  dura  ctr- 
vice  (a),  non  erano  un  popolo  dotato  di  sufficiente  forza  morale, 
da  poter  farsi  apostolo  seDza  pericolo.  Il  conversare  cogli   eslra- 

(«)  àct..  VII,  5i. 
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ri^  ai!7ichè  raddrizzare  gli  erranfi,  avrebbe  messa  a  grave  risica 
V  ortodossia  dei  predicatori  :  la  diffusione  del  divino  de|)osilo  sa- 
rebhe  riuscita  pregiudiziale  alla  sua  custodia.  Onde  il  savio  le^is- 
)atore  inlese  co*  suoi  ordini  a  segregarli  dalle  altre  genti,  e  ira- 
presse  nella  loro  indole  una  forma  nazionale  cosi  tenace  ,  che 
«lopo  diciassette  secoli  di  dispersione,  è  tuttavia  robusta  è  viva,  co- 
me a  principio.  Vedesi  pertanto,  che  nel  giudaico  statuto,  al  prin- 
cipio della  stabilità  e  della  quiete  non  venne  aggiunto  il  princi- 
pio del  moto.  La  forza  della  Cristianità  ortodossa  ,  indirizzata  a 
conservare  e  ad  acquistare  ,  è  concentrativa  ed  espansiva  ad  un 
tempo  ;  laddove  il  Giudaismo  mirava  a  custodire  intatto  il  capi- 
tale affidatogli,  non  a  moltiplicarlo. 

La  società  adulta  deirEvangelio  emerse  dalla  riunione  delle 
lingue,  come  la  Chiesa  eletta  e  tenera  dei  primi  tempi  era  uscita 
dallo  loro  divisione  ;  onde  venne  ordinata,  sino  dai  suoi  primor- 
dii,  all'apostolico  ministerio.  Mosè  avea  prescritto  al  suo  popolo 
di  osservare  i  divini  statuti ,  senza  nulla  aggiungervi ,  nulla  de- 
trarne  (a);    ma  Cristo  aggiunse:    andate  e  insegnate  a  tutu  le 
genti  {b)  ;  arrogando  alla  custodia  incorrotta  del  vero  il  debito  di 
pubblicarlo  universalmente.  La  nuova  inslituzione  portò  ben  to- 
sto i  suoi  frutti.  Ella  cominciò  a  conquistare  il  romano  imperio, 
e  poi  i  barbari,  che  lo  distrussero  :  1'  antica    cultura  e  la  succe- 
dente rozzezza,  mescolate   e  incorporate  insieme  per  opera    sua, 
partorirono  una  civiltà  novella.  Da  questa  uscì  l'  Europa  cristia- 
na, in  cui  si  vide  una  civil  colleganza  di  nazioni  disparatissime., 
informata    dalla  Idea    perfetta,  e  animata  da  uno    spirito  di  vita 
morale  ;  spettacolo  nuovo  alle  umane  generazioni.  L'Europa,  che 
per  tanti  secoli  fu  cattolica,  e  tornerà  tale,  come  prima  il  prote- 
stantismo, secondo  Arianesimo,  sarà  spento,  adombra  nel  suo  pic- 
col  giro  quella  congiunzione  universale,  a  cui  mira  il  Cristiane- 
simo sopra  la  terra,  ed  è  la  prima  esplicazione  sensibile  ed  este- 
riore del  germe  organico,  in  cui  si  acchiude  l*  unità  del  mondo. 
La  piccolezza  e  la  segregazione  della  Chiesa  giudaica,  ristret- 
ta fra  i  termini  di  un  solo  popolo,  la  resero  poco  nota  o  affatto 
sconosciuta  a  parecchie  nazioni  cullissime  degli  antichi  tempi.  Non 
si  vuol  già  credere  che  il  più  illustre    ramo  semitico  non   abbij 
avuto  bene  spesso  un  salutare  influsso  nelle  tradizioni  gentilesche 
colle  sue  dottrine;  che  anzi  ciò  è  reso  indubitato  da  molti  indi- 
zi e  filiti  curiosi,  e  poco  avvertili  che  riferirò    altrove.  Ma  que- 
st'azione fu  per  lo  più  solamente  indiretta  ;  né  l'elemento  ebrai- 
co potè  predominare  io  quei  luoghi  medesimi,  che  penetrò;  e  non 
è  anche  verosimile  che  vi  abbia  serbata  la  sua  interezza  e  puri- 
tà primigenia,  poiché  vi  entrò  piuttosto  per  opera  del  caso  e  di 

(a)  Deul ,  IV,  et  ni  pass. 
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tumiilluose  vicissltufllni.  chf»  pel  corso  regfolare  della  Irali/.inn** 
Perciò  la  visibilità  della  chiesa  g^iiidaica  fu  più  tosto  un  tipo  che 
altro,  se  si  parasfona  con  quella  del  consorzio  cristiano;  il  qmle 
olire  alla  grandezza  e  allo  splendore  che  lo  rendono  cospic  i'> , 
inviò  son)pre  i  suoi  figli  nelle  partì  più  remote  del  globo,  e  fece 
ovunque  risnonar  la  voce  de'suoi  pacifici  banditori.  Oltreché,  es- 
sendosi la  Chiesa  immedesimata  con  una  grandissima  uopzione  del 
mondo  civile,  e  avendovi  spenta  ogni  antica  superstizione,  le  na- 
zioni moderne,  che  appartengono  alla  civiltà  cristiana,  hanno  ver- 
so la  rivelazione  un  rispetto  diverso  dalle  gentileschf».  Queste 
ignare,  o  non  curanti  del  popolo  depositario  del  vero  nella  sua 
pienezza,  non  possedevano  di  esso  vero  altro  che  poche  e  scarse 
reliquie,  provenienti  dai  fonti  primitivi  della  rivelazione,  per  ope- 
ra di  una  tradizione  volgare  ,  non  governata  da  ordini  vSpeciali, 
e  sottoposta  a  tutti  gli  effetti  del  tempo,  della  ignoranza  e  della 
corruttela.  Quelle  all'incontro  pigliando  contezza  del  dogma  idea- 
le, e  addomesticandosi  seco,  coll'aiuto  del  magistero  ecclesiastico, 
da  cui  gli  ordini  gerarchici  rimuovono,  anche  umanamente,  ogni 
pericolo  di  falsificazione  ,  sono  in  grado  di  conoscere  la  veriri 
nella  sua  perfezione  originale.  Insomma  presso  le  genti  pagani- 
che  mancava  colla  instiluzione  di  un  tribunale  amorevole  il  solo 
modo  idoneo  a  custodire  e  travasare  la  notizia  del  Vero  primi- 
genio, laddove  le  nazioni  cristiane,  possedendo  a  maravigliosa  ec- 
«ellenza  queslo  mezzo  efficace,  mediante  gli  ordini  gerarchici  pos- 
sono risalire  alla  pura  sorgente  dell'Evangelio  per  qualunque  in- 
tervallo di  luoghi  e  di  tempi  ne  siano  disgiunte.  Dal  che  conse- 
guita che  l'ennica  filosofia  era  costretta  a  travagliarsi  su  alcuni 
frammenti  più  o  meno  imperfetti  del  vero  ideale,  che  è  quanto 
dire  sopra  intelligibili  sparsi,  e  non  accozzati  intorno  ad  un  cen- 
tro comune  ;  laddove  la  sapienza  cristiana  può  lavorare  sull'Idea 
integrale  e  perfettamente  organala.  Questa  distinzione  contiene  la 
chiave  e  T  interpetrazioue  compiuta  delle  due  epoche  filosofiche. 
L'integrità  degli  elementi  ideali,  che  sono  la  base  e  il  sog- 
getto delle  scienze  speculative  ricerca  adunque  due  cose  ;  l'uoa, 
t'he  tali  elementi  si  ricevano  dalla  rivelazione,  coi  sussidi  tradi- 
zionali :  l'altra,  che  la  tradizione  sia  stifficiente  all'effetto,  e  quin- 
di conservata  ed  espressa  da  un  instiluto  gerarchico  e  continuo, 
il  cui  primo  anello  si  connetta  colla  rivelazione.  Le  cousegueoze 
di  questa  dottrina  sono  di  grandissimo  rilievo.  Vedesi  iiiìprima 
che  la  filosofia  vuol  risalire  fino  alla  rivelazione  ,  per  mezzo  di 
lina  catena  non  interrotta  d'orale  insegnamento,  incominciaQte  non 
solo  coi  divini  oracoli,  ma  eziandio  colle  pronunzie  dell'  autorità 
veneranda  che  li  ri<;eveite  dal  cielo  ;  tanto  che  il  primo  capo  di 
essa  catena  dee  abbracciare  integralmente  1'  Idea  espressa  in  modo 
acconcio  e  autorevole  dal  verbo  ieratico.  Apparisce  io  oltre  che 
versando  la  filosofia    nella    lenta  e  successiva    esplicazione   degli 
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rloinrnli  if^rrtlì,  e  questa  esplicaiione  essemio  opera  «lei  vari  filo- 
sofi, e  delle  varie  scuole,  snocedenlisi  fra  loro  per  modo,  che  le 
lepsrjienti  aggiunprooo  alle  precedenti  ,  si  dee  aninietlere  oltre  la 
tradizione  religiosa,  che  perpetua  la  sostanza  iiitesralc  dell'  (dea, 
una  tradizione  scientifica;  che  conserva  e  tragitta  ai  posteri  gli 
aiimenli  successivi  della  dottrina  ;  la  qual  tradizione  adempie  verso 
lo  svolgimento  scientifico  dell'  Idea  1'  ufficio  esercitato  dalla  tra- 
dizion  religiosa,  rispetto  agli  elementi  rivelati  e  integrali  dell'I- 
dea medesima.  Infine,  egli  è  chiaro  che  ogni  sistema  di  filosofi», 
il  <piale  rompa  il  filo  dell'una  o  dell'altra  di  queste  due  tradi- 
zi'  ni,  e  tronchi,  alteri,  sconfonda  il  religioso  o  scientifico  depo- 
silo delle  verità  ideali,  si  dichiara  illegittimo  da  sé  medesimo  e 
indegno  di  appartenere  agfli  annali  progressivi  della  scienza.  Se 
nun  che  ,  il  primo  di  questi  traviamenti  è  assai  più  notahile  e 
funesto  del  secondo,  iniperocchè,  quando  si  conserva  l' integrità 
dell'Idea,  sebbene  si  dismetta  qualche  anteriore  incremento,  non 
si  nuoce  alla  sostanza  delle  dottrine,  e  il  male  si  riduce  a  per- 
«l<re  un  po'  di  tempo  ,  e  a  dovere  ritessere  il  lavoro  già  fatto  ; 
l.tddove,  quando  l' Idea  è  viziata,  il  male  è  gravissimo  e  scienti- 
ficamente irrimediabile,  poiché  distrugge  a  rispetto  nostro  P  og- 
getto stesso  delle  ricerche  filosofiche,  onde  non  solo  si  dietreggia, 
come  neir  altro  caso,  ma  si  annulla  la  base  universale  del  sapere. 
Lo  storiografo  della  filosofia  dee  soprattutto  aver  l'occhio  a 
qiiesta  connessila  delle  dottrine  filosofiche  colla  rivelazione  ,  per 
njezzo  delle  formole  definitive,  che  esprimono  adeguatamente  le 
verità  ideali.  Tutti  i  sistemi  si  partono  in  due  classi;  e  sono  tra- 
dizionali, o  antitradizionali  secondo  che  s' intrecciano  colla  rivela- 
zione per  via  del  verbo   tradizionale,  o  ne  discordano,  e  ortodossi 

0  eterodossi,  in  quanto  assentono  o  ripugnano  alla  formola  deter- 
minativa e  ieratica,  corrispondente  agli  ordini  rivelati ,  da  cui  pi- 
glian  le  mosse  per  ammetterli  o  per  ripudiarli.  I  sistemi  tradi- 
zionali e  ortodossi  mantengono  intatta  la  sostanza  del  lume  ideale 
che  presso  gli  altri  s'  infosca  od  eclissa  più  o  meno  notabilmente. 

1  primi  si  debbono  inoltre  suddividere  in  due  specie,  l'  una  delle 
(juali  con)prende  i  sistemi  che  serbano  eziandio  la  tradizione  scien- 
tifica, e  gli  incrementi  dottrinali  anteriori,  onde  io  gli  chiamerei 
progressivi,  perchè  in  effetto  conducono  innanzi  la  scienza;  l'altra 
abbraccia  quelle  teoriche,  che  hanno  tronco  da  questo  lato  il  filo 
tradizionale,  (  benché  conservino  quello  della  tradizione  religiosa  ) 
e  regressive  si  possono  appellare.  Questa  divisione  non  quadra  al- 
la seconda  classe  summentovata  cioè  ai  sistemi  eterodossi  ;  ì  (|uali 
avendo  smarrita  la  tradizione  religiosa,  non  possono  serbar  la 
scientifica,  onde  sono  tutti  di  necessità  retrogradi. 

Won  occorre  avvertire,  che  applicando  questa  classificazione 
.ti  iliversi  sistemi,  si  vuole  aver  riguardo  alla  dottrina  che  vi  pre- 
domina, e  alla  somma  di  essa,  non  ali?  singole   piirli,  al  principa- 
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le,  e  ooii  agli  accessori  ;  impiifocchè,  tal  è  l'imperfezione  dell'in- 
gegno  umaoo,  che  i  filosofi  cziari'lio  più  ortodossi  e  migliori,  si 
scostano  talvolta  dalla  tridizione  legitlifna  della  religione  e  della 
scienza.  L'errore  è  sempre  eterodosso,  di  maniera  che  se  la  per- 
fetta ortodossia  filosofica  fosse  possibile,  il  savio  potrebbe  credersi 
iramiine  da  errore  ;  pretensione  che  è  forse  più  ridicola  che  rara 
nei  fasti  della  scienza.  Cosi  intesa  la  detta  partizione,  io  la  giudi- 
co fondata  e  utilissima  :  e  stimo,  che  bene  usata  nella  storia  della 
filosofia,  la  migliorerebbe  d'assai,  e  le  darebbe  un  aspetto  novello. 
Avrò  occasione  di  eserrtplificare  più  volte  il  mio  concetto,  nel  de- 
corso di  questo  rasionamento. 

I  sistemi  eterodossi,  non  essendo  fondati  negli  elementi  inte- 
grali deir  Idea,  sono  sostanzialmente  falsi  ;  e  siccome  il  falso  non 
fa  scienza,  ne  segue  che  non  appartengono  propriamente  alle  di- 
scipline filosofiche,  ma  solo  alla  storia  loro.  Vero  è,  che  acces- 
soriamente possono  aver  del  buono,  cioè  in  quanto  il  discorso 
degli  speculanti  non  dissente  dai  semi  tradizionali;  il  che  avviene 
spesso  anche  ai  più  sviati;  perchè  il  falso,  come  il  vero,  non  si 
trova  schietto  a  questo  mondo.  Ma  ozni  qualvolta  l'  errore  pre- 
valga, debbonsi  annoverare  alla  schiera  degli  eterodossi.  Lo  sto- 
rico (Iella  scienza  dee  considerarli,  come  traviamenti  dell*  ingegno 
cioè  ipotesi  insussistenti,  contraddizioni,  chimere  ;  utili  a  sapersi 
ÌD  quanto  la  notizia  dei  cattivi  sentieri  giova  a  poter  eleggere 
il  buono;  ma  non  dee  mescolarli  col  seno  tradizionale.  Quindi 
è  che  tali  due  serie  si  vogliono  distinguere  accuratamente,  e  la  .se- 
conda di  esse  si  dee  considerare,  come  un'appendice  e  qtiasi  un* 
ombra  della  prima  ;  se  non  è  già  troppo  onorevole  al  falso  il  chia- 
marlo ombra  del  vero.  L*  uso  invalso  finora  di  mescere  insieme 
quelle  due  classi,  e  di  ordinare  le  varie  scuole  secondo  il  filo  cro- 
nologico, o  il  nesso  logico  delle  dottrine,  senza  aver  1*  occhio  ai 
principii  onde  muovono,  e  alle  attinenze  di  questi  principii  colbi 
tradizione  religiosa,  viziò  sovente  la  storia  della  tìlosofia  ,  e  le 
tolse  di  conseguire  quella  chiarezza,  quella  profondità,  quel  rigo- 
re, e  di  portare  quei  fruiti,  di  cui  è  capace. 

Non  si  vuol  però  credere  che  i  sistemi  eterodossi  non  abbiano 
eziandio  una  certa  tradizione  a  lor  modo,  per  opera  della  quale 
si  consertino  insieme,  e  formino  una  successione  negli  annali  della 
scienza.  L'  errore  non  è  mai  solingo,  spicciolato,  inoperoso,  e  uno 
ne  partorisce  molti.  Quando  un  filosofo  altera  qualche  concetto  idea- 
le, e  gìtta  nella  scienza  un  seme  funesto,  avvien  di  rado  eh'  egli 
lo  educhi  e  svolga,  traendo  alla  luce  tutte  le  conseguenze,  che  vi 
sono  inchiuse,  e  conducendolo  a  perfezione.  Se  ciò  accadesse,  l'er- 
rore non  avrebbe  coda,  né  tradizione  di  sorta,  e  ogni  falso  sistema 
mettendo  subitamente  fuori  tutte  le  sue  deduzioni,  si  dislruggereb- 
he  da  sé  :  imperocché  ogni  alterazioni  dell'  Idea  ha  per  ultimo  ef- 
fellti,  logicamente  irrepugnabile,  Io  scetticismo  in  psicol  »gia,  e  io 
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ontologia  il  »\i!lismo,  ch«  è  qwaa'o  dire  la  inoiie  assoluta  della 
scieuza.  Ma  non  incontra  quasi  mai  che  i  primi  ad  entrare  nella  via 
dell'errore,  ne  lecchino  attualmente  la  meta.  Ciò  è  opera  di  mol- 
ti filosofi,  la  famiglia  dei  quali  forma  spesso  una  seguenza  assni 
lunga  ;  giacché  non  pochi  di  essi  sogliooo  farsela  pei  diverticoli, 
invece  di  tenere  la  via  diritta  ,  che  guida  dì  corto  al  precipizio. 
"Vi  ha  dunque  una  tradizione  scieolifica,  propria  dei  sistemi  etero- 
dossi, della  quale  si  dee  ricercare  sottilmente  il  processo,  essendo 
la  generazione  degli  errori  utilissima  a  sapersi  per  l'inchiesta  diìl 
vero.  Ma  fra  la  tradizione  ortodossa  e  l'eterodossa  ,  corrono  due 
disparità  di  momento,  l'una  delle  quali  riguarda  il  principio,  e  l'al- 
tra la  durala  di  esse.  La  tradizione  naturale  della  speculazione 
ortodossa  si  connette  colla  fede  religiosa,  e  risale  per  via  di  es>ii 
tino  alla  rivelazione  e  al  magisterio  legittimo;  laddove  la  tradizio- 
ne eterodossa  muove  dalla  iattura  dell'altra,  e  dall'arbitrio  o  tra- 
viamento umano  ;  onde  ella  è  individuale  e  profana,  non  pubbli- 
ca né  sacra,  almeno  nella  sua  origine.  La  tradizione  legittima  i- 
noltre  è  perenne,  giacche  lo  svolgersi  del  vero  è  suscettivo  di  un 
progresso  indeterminato  ;  dove  che  la  sua  rivale  ,  come  prima  è 
giunta  alla  negazione  assoluta,  cioè  allo  scetticismo  e  al  nullismo, 
è  costretta  a  fermarsi,  e  si  spegns  da  sé.  Imperò  i  sistemi  ete- 
rodossi non  sono  perpetui  ;  cominciano  e  finiscono  ;  si  riprodoco- 
iio  per  via  di  ripetizione  e  non  di  esplicazione  :  e  il  loro  corso, 
benché  abbia  talvolta  una  certa  lunghezza,  è  però  sempre  breve 
»e  si  raggiKiglia  alla  vita  perenne  della  vera  scenza  (44), 

Dicendo  che  la  vera  filosofia  è  perpetua  ,  non  ne  voglio  già 
inferire  ch'ella  non  soggiaccia  a  certe  interruzioni  momentanee,  per 
colpa  0  Irascnranza  di  chi  la  coltiva,  e  non  sua  propria.  Ciò  an- 
zi avvien  di  frequente,  e  ne  abbiamo  la  prova  innanzi  agli  occhi, 
imperocché  al  di  d'oggi  la  vera  ortodossia  è  quasi  affatto  sbandi- 
la dalla  speculazione.  Tuttavia  in  tali  intervalli,  l'Idea  si  conserva 
«ompre  splendida  e  pura  nelle  mani  del  magisterio  gerarchico, 
destinalo  da  Dio  alla  sua  custodia  ;  ed  ivi  può  trovarla  chi  inten- 
de a  filosofare  con  buon  successo,  o  stanco  dell'errore,  brama  <?i 
rimettersi  sul  diritto  cammino.  Coloro,  che  ravviano  debitamente 
la  scieuza,  sono  i  veri  e  legittimi  riformatori,  l  quali,  per  conseguir 
riuleuto,  debbono  da  un  ialo  redintegrare  l'Idea  coli' aiuto  della 
li  adizione  religiosa,  e  dall'altro  rappiccare  il  filo  della  tradiziootì 
scientifica,  risalendo  agli  ultimi  filosofi,  che  dirittamente  specula- 
rono, e  pigliando  le  mosse  dal  punto,  in  cui  essi  lasciarono  il  la- 
voro dottrinale,  per  condurlo  innanzi,  e  arricchirlo  di  nuovi  iu- 
cremeuli. 

l  sistemi  eterodossi  possono  rompere  il  filo  della  tradizione 
iu  due  modi,  cioè  alterando  solamente  le  ideali  notizie  iosegoale 
da  quella,  senza  però  impugnare  di  proposito  1'  autorità  di  essa 
Irad  zioue,  anzi  credendosi  di  seguirla  :  ovvero   rigettando    asso- 
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liitanionle  ogni  mezzo  tradizionale,  e  assegnando  ìiIÌìi  IìIos  )li.i  |)(»r 
foodamenJo  la  semplice  conoscenza  dell'individuo.  E ^li  è  «ìjuift;- 
slo  che  l'uno  di  questi  Iraviameuti  è  assai  meno  temerario  e  per- 
nicioso delPallro  ;  sia  perchè  chi  erra  nella  prima  f:fuisa  può  farlo 
a  huona  fede,  il  che  è  difficile  ad  accordarsi  colla  presunzione  e 
coll'arroganza  intollerabile  del  secondo  ;  e  perchè  quello  conser- 
va in  parte  l*Jdea,  ripudiata  da  questo  espressamente.  Quindi  è, 
che  la  somma  dell'errore  è  quasi  sempre  meno  grande  e  impor- 
tante da  questo  lato,  che  da  quello. 

La  filosofia  cristiana,  che  si  connette  colla  rivelazione  evan- 
gelica e  col  magisterio  cattolico,  è  la  sola,  di  cui  ci  dobbiamo 
presentemente  occupare,  per  discernere  le  cagioni  obbiettive  del- 
la declinazione,  a  cui  sono  divenute  al  di  d'oggi  le  scienze  spe- 
culative. Ella  si  può  distinguere  in  tre  spazi  rispondenti  ali*  età 
dei  Padri,  a  quella  degli  Scolastici  e  al  periodo  della  scienza  mo- 
derna. La  prima  epoca  comprende  solo  sistemi  ortodossi,  se  si 
rimuovono  dalla  considerazione  le  dottrine  ereticali.  La  filosofia 
dei  Padri  è  ortodossa  e  progressiva  nello  stesso  tempo,  e  si  ap- 
poggia unitamente  alla  doppia  tradizione  religiosa  e  scientifica, 
lavorando  sull'  Idea  integrale  del  Cristianesimo,  e  avvalorandosi 
delle  speculazioni  genlih^sche,  specialmente  dei  filosofi  italogreci, 
che  sono  ì  suoi  legittimi  antecessori,  negli  ordini  della  scienza. 
La  seconda  epoca  com|)rende  una  serie  di  sistemi  eterodossi  nel 
nominalismo.  Ma  l'eterodossia  dei  nominali,  (da  qualche  caso  in 
fuori),  appartiene  al  genere  di  quella,  che  travisa  1'  Idea,  senza 
rigettare  affatto  la  tradizione.  La  terza  epoca  fiiiilmente  abbrac- 
cia la  filosofia,  che  dicesi  moderna,  cioè  un  piceni  numero  di  fi- 
losofi isolati  e  ortodossi,  e  una  successione  non  interrotta,  copiosa 
e  moltiforme  di  pensanti  eterodossi ,  che  ruppero  quasi  tutti,  e 
spesso  in  modo  schietto,  ardilo  ,  solenne,  il  sacro  filo  delle  tra- 
dizioni. Parlerò  per  ora  solamente  di  questo  terzo  periodo,  come 
quello,  che  dura  tuttora,  e  da'cui  priucipii  procede  io  slato  pre- 
sente delle  scienze  filosofiche. 

Il  ripudio  assoluto  della  tradizione  religiosa  e  scientìfica  si 
trae  dietro  necessariamente  quello  della  parola.  Ora,  siccome  l'a- 
iuto della  parola  è  necessario  per  conoscere  riflessivamente  l'Idea, 
chi  Io  rifiuta  dee  eziandio  dismettere,  e  gitlar  da  sé  ogni  cogni- 
zione ideale.  Ma  tolta  l'Idea,  che  rimane  ?  Nulla.  Ora  col  nulla  è 
difficile  il  far  qualche  cosa  e  tampoco  il  filosofare.  Imperocché  chi 
filosofeggia  dee,  se  non  altro,  pensare,  e  il  pensiero  non  può  eser- 
citarsi senza  concetti,  il  menomo  de'quali  iuchiude  e  presuppone 
■  l'Idea  presente.  (Se  alcuno  mi  opponesse  che  non  mancano  esem- 
pi, specialmente  odierni  di  filosofi,  che  fanno  senza  pensare,  non 
oserei  per  verità  contraddirgli).  Il  primo  concetto ,  col  quale  si 
specula  ,  non  può  esser  opera  della  speculazione  :  lo  spirilo  il 
jiossiede,  perchè  lo  ha  ricevuto,  non  perchè  lo  abbia  trovato.  Il 
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■ehe  è  cosi  inanifosto  e  fuor  dì  dubbio  ,  che  se  T  uoiUO  facesse 
sempre  caso  dei  primi  canoni  della  logica,  l'eterodossia  sarebbe 
impossibile.  Ma  il  piacere  di  esser  novatore,  di  far  da  sé,  di  non 
dipendere  dall'  autorilà  di  nessuno,  di  poter  considerare  il  vero, 
rome  una  fattura  del  proprio  inge?rno,  è  così  dolce  all'  orgopflio 
umano,  che  per  quanto  tal  pretensione  sia  contraddittoria  e  ridi- 
cola, molti  spiriti  superbi  l'abbracciano  cupidamente.  Non  potendo 
adunque  pensare  s«nza  concetti,  e  volendo  crear  1'  Idea,  o  farne 
senza,  il  filosofo  eterodosso  dee  appigliarsi  nel  principio  del  suo 
discorso  al  concetto  meno  ideale,  che  trovar  si  possa.  Ora  tal  è  la 
percezione  del  sensibile  ;  la  quale,  come  atto  intellettivo,  contiene 
bensì  l'Idea,  ma  per  guisa,  che  questa  non  forma  la  materia  più 
appariscente  di  tale  atto,  e  vi  si  mostra  quasi  per  isbieco  e  di  pro- 
filo, non  di  faccia  e  dirittamente  ;  l'elemento  sensitivo  vi  spicca  e 
predomina  ;  onde  altri  può  buonamente  credere  che  l'intelligibile 
non  vi  sia  in  modo  alcuno.  L'oggetto  immediato  della  percezione 
sensitiva  è  il  sensibile,  che,  come  tale,  si  distingue  dall'  intelligi- 
bile, ed  è  dall'Idea  differentissimo.  Il  sensibile  è  adunque  il  primo 
principio,  donde  muove  l'eterodossia  assoluta,  dopo  che  ha  ripu- 
diata onninamente  la  tradizione  religiosa  e  scientifica,  colla  cogni- 
zione ideale  che  ne  deriva.  L'eterodossìa,  di  cui  parliamo,  può 
adunque  definirsi  la  sostituzione  del  sensibile  all'intelligibile,  co- 
we  primo  principio,  onde  muove  la  filosofia. 

I  sensibili  sono  di  due  specie,  cioè  spirituali  ed  intrinseci , 
luateriali  ed  estrìnseci.  Gli  uni  sono  semplici  modificazioni  del  nostro 
animo,  gli  altri  si  riferiscono  a  certe  proprietà  de'  corpi.  I  primi 
si  percepiscono  col  sentimento  vale  a  dire  col  senso  intimo  ;  i  se- 
condi si  apprendono  coi  sensi  esterni  e  colle  sensazioni.  Non  ci 
vuole  un  grand'  uso  di  meditare ,  né  un  esame  troppo  profondo 
di  questa  doppia  classe  di  affezioni,  onde  ravvisare  che  le  sensa- 
zioni non  possono  stare  senza  il  sentimento,  è  in  sensibili  esterni 
senza  gì'  interiori.  Il  folosofico  eterodosso  dee  dunque  considerare 
il  senso  intimo,  e  l'apprensione,  che  T  uomo  ha  di  sé  ,  come  la 
base  di  tutti  gli  altri  sentimenti,  e  la  riflessione  psicologica  come 
la  facoltà  da  usarsi,  chi  voglia  por  mano  a  filosofare.  Per  queste» 
rispetto,  l'eterodossia  speculativa  ci  apparisce,  come  la  sostitu- 
zione del  sensibile  interno  ali  intelligibile,  qual  primo  principio, 
e  della  riflessione  psicologica  alla  ragione,  quale  strumento  prin- 
cipale, 0  almeno  iniziale,  della  filosofia. 

Questo  sistema,  che  muove  dal  senso  intimo,  per  indi  trarre 
e  fabbricare  tutto  lo  scibile  umano,  si  può  distinguere  acconcia- 
mente cui  nome  di  Psicologismo.  La  denominazione  di  sensismo 
sarebbe  opportuna,  se  1'  uso  comune  non  la  rendesse  equivoca  , 
come  quella,  che  spesso  si  adopera  a  significare  un  sistema  al<]oan- 
to  diverso,  almeno  in  apparenza,  che  mette  la  radice  del  sapere 
non  già  nel  seulimenlo  iuleriore,  ma  nella  sensazione.  Il  vocabolo 
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«li  psicologismo  iJOD  ha.laU'  nmbiguilà,  ed  esprima  colIn  sua  teMii-' 
rn  il  priocipato,  che  questo  sis?ema  conferisce  alla  psicologin  sn 
lotte  Je  scienze  ;  nel  che  consiste  il  vizio  principale  di  esso.  lofalii 
il  psicologista  pone  il  sensibile  interno,  come  base  del  discorso 
filosofico  ;  e  quindi  sì  sforza  dì  trarre  gli  oggetti  esterni  le  so- 
stanze, le  cose,  la  notizia  dell*  ordine  mondiale  e  morale,  e  infine 
V  Idea  stessa;  senza  addarsi  che  la  sola  notizia  anlecipata  di  tutte 
queste  cose  chiarisce  l'assurdità  del  di  lui  procedere;  imperocché, 
pensandole,  prima  dì  dedurle  dal  sentimento,  egli  dà  a  vedere  di 
conoscerle  per  altra  via.  Ma  non  avvertendo  o  non  curando  questa 
contraddizione,  e  le  altre  che  incontra  ad  ogni  passo,  egli  si  tra- 
vaglia a  cavare  dal  senso  inlimo  tutta  l'ontologia  ;  con  che  successo 
il  vedremo.  Definisco  adunque  il  psicologismo  un  nstema^  che  dtdu-^ 
re  r  intelligibile  dal  sensibile^  e  l'  ontologia  dalla  psicologia.  Chia- 
merò Ontologismo  il  sistema  contrario,  cho  insegna  ed  esprime  a 
capello  il  cammiuo  opportuno  a  chi  vuol  rettamente  filosofare  (4ì)). 
La  propagazione,  se  non  la  prima  introduzione  del  psicologi- 
smo, che  oggi  possiede,  non  ostante  qualche  mostra  contraria,  la 
filosofia  di  tutto  il  mondo  civile,  e  costituisee  V  eterodossia  moder- 
na, si  dee  attribuire  a  Renalo  Descartes  (46).  Quest'uomo  celebre 
fu,  senza  dubbio,  un  matematico  illustre  (47),  e  un  fisico  non  aflfatlo 
volgare  pel  suo  secolo  ;  benché  da  questo  secondo  canto  l'immagi- 
nativa pregiudicasse  in  lui  gravemente  al  giudicio,  e  non  permetta 
di  paragonarlo,  non  che  pareggiarlo,  a  Galileo  (48).  Ma  il  valor 
del  geometra,  come  anche  la  perizia  del  fisico,  sono  qualità  di(- 
ferentissime  dall'ingegno  filosofico;  onde  spesso  si  scompagnano 
e  se  mancassero  esempi  di  sommi  matematici,  riusciti  assai  menu 
che  mediocri,  quando  si  posero  a  filosofare,  il  Descartes  bastereb- 
be a  provarlo  (49).  Kon  trovo  menzione  nella  storia  di  una  cele- 
brità cosi  immeritala,  come  quella,  che  si  è  conceduta  a  quest'uo- 
mo nelle  scienze  speculative.  I  mali  fatti  dalla  sua  penna  ,  come 
filosofo,  sono  enormi  e  non  calcolabili;  né  perciò  mi  meraviglio  che 
sia  famoso;  potendosi  moslPrir  nel  male  una  virtù  d'intellet- 
to incredibile,  e  accadendo  di  rado  che  gli  uomini  grandemente 
funesti  siano  dotati  di  uno  spirito  volgare.  Bensì  mi  stupisce  che 
Cartesio  abbia  potuto  sollevare  il  mondo,  e  meritare  presso  la 
sana  posterità  quella  trista  gloria  che  si  suol  dare  ai  dissipatori 
della  riviltà,  e  ai  distruttori  delle  nazioni,  con  una  forza  da  fan- 
einllo  e  una  perspicacia  filosofica  assai  meno  che  comunale.  A  ren- 
dermi capace  di  un  fallo  cosi  straordinario,  non  mi  basta  la  gran- 
de e  bene  acquistata  sua  riputazione  nelle  matematiche.  Il  sommo 
ingegno,  e  le  stupende  scoperte  del  Necton,  non  valsero  a  sal- 
varlo dal  riso,  quando  volle  intromettersi  di  teologia,  e  dì  sacra 
ermeneutica  ;  tuttavia  il  Comeuto  sull'Apocalisse  è  cosa  assai  pò 
seria  e  grave  nel  suo  genere,  che  il  Discorso  sul  metodo,  e  le 
Meditazioni.  La  qualità  di  Francese,  T  avere  il  Descartes  cum.u- 


DELLA  FILOSOFIA.  i97 

cialo  a  iulrodurre  nella  sua  p;ilria  l'oso  di  scrivere  in  vernacolo 
cose  di  scienza,  e  la  frivolezza  propria  (iflT  età  (noderoa;  spiega- 
no in  parte  la  cosa,  ma  non  bastano  a   far  comprendere  come  un 
fiopolo,  da  cui  uscirono  il  Pascal  e  il  Malebranche,    e   un  secolo 
♦  he  nel  suo  finire  sorti  dal  Cielo  l'autore  della  Teodicea,  abbiano 
jMituto  stimare  il  Descartes  degno  del  titolo,  non  che  del  credito, 
ili  filosofo  segnalato  (50).  l  suoi  errori  e  i  suoi  difetti  sono  tali  , 
rhe  arguiscono  il  mancamento  delle  qualità  più  comuni,  richieste 
allo  speculare.  Egli  non  sa  rhc  sia  logica  :  inciampa  a  ogni  tratto-, 
si  contraddice  nel  modo  più  manifesto,  quasi  nella  slessa  pagina, 
senza  accorgersene,  e  senza  porre  in  opera  alcun  artifizio  per  co- 
prire 0  coonestare  i  suoi  meschini  paragolisrai.  Il  che,  se  prova  la 
.semplicità  del  suo  animo,  arguisce  del  pari  quella  del  suo  ingegno. 
Le  sue  dottrine  sono  un  miscuglio  di  cose  disparatissime,  accattate 
qua  e  là  da  vari  sistemi,  e  cucite  insieme,  senza  industria  logicale, 
•'  .senza  che  l' involatore  dia  il  menomo  indizio  di  aver  conosciuta 
la  natura  de'suoi  furti  (ol). 

11  contrassegno  speciale  del  Cartesianismo  è  la  leggerezza.  Il 
progenitore  della  filosofia  moderna  porlendeva,  qual  dovesse  riu- 
scir la  sua  prole  ;  se  non  che,  in  questo  caso  Orazio  ha  torto,  a 
i  figliuoli  furono  in  gran  parte  migliori  e  più  consistenti  del  padre. 
Il  metodo  è  la  dottrina  sono  egualmente  frivoli.  Il  metodo  consiste 
nel  dubbio  assoluto  ;  imperocché  l' ingegno  profondo  del  Descartes 
crede  di  poter  dubitare  di  tutto,  e  non  gli  cade  né  anco  in  pen- 
siero, che  la  folle  impresa  seco  stessa  ripugni,  e  sia  impossibile 
a  verificarsi.  Ciò  non  ostante,  egli  stabilisce  alcune  regole  pratiche, 
da  seguirsi  costantemente,  e  da  sottrarsi  a  quel  dubbio  universale  ; 
quasi  che  un  uomo,  che  dubita  di  ogni  cosa,  possa  ammettere 
certe  regole,  una  pratica,  un  soggetto  d"  applicazione,  e  avere  quel- 
le notizie,  che  s' inchiudono  nelle  eccezioni  del  Descartes  ;  le  quali 
sou  di  tal  sorla,  che  comprendono  tutta  la  scienza  da  lui  ripudia- 
ta nello  slesso  tempo.  E  che  certezza,  o  che  probabilità  possono 
aver  tali  regole  ?  Giacché  ouUa  di  certo  si  può  tenere  da  chi 
dubita  di  tutto  ,  e  nulla  di  probabile  da  chi  non  ammette  qual- 
che cosa  di  certo;  la  verosimiglianza  presupponendo  il  vero; 
e  ì  probabili  generali  o  particolari  non  potendo  consistere,  sen- 
za alcuni  principii  assoluti  ed  universali.  E  non  solo  il  De- 
scartes pretende  di  accordare  il  suo  sceltissimo  colla  professio- 
ne di  galantuomo  ;  ma  lo  stima  eziandio  conforme  a  quella  di 
uomo  pio  e  cristiano.  Or  come  si  può  essere  pio,  senza  crederi^ 
a  Dio  e  alla  sua  parola  ?  Come  si  può  essere  cristiano  e  catlolic>) 
.senza  prestare  assenso  ed  ossequio  alla  rivelazione  esteriore,  alla 
Bibbia,  alla  (Chiesa,  agli  ordini  del  sacerdozio,  ai  riti  della  reU- 
giune  ?  Egli  sarebbe  assai  curioso  e  piacevole  a  sapere,  come  ab- 
bracciar si  possano  con  quella  ferma  persuasione,  in  cui  consiste 
la  felle,  e  luclUrt  .i.  ^m  alicu  tuli  qiicU"  ardore  ii  zelo,  che  compoim 
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la  carità,  i  dogmi  e  i  precetti  divini  e  ecclesiastici,  senza  naioief- 
tere  la  propria  esistenza,  e  quella  del  inondo  esteriore  (a),  la  ri- 
pugnanza è  così  palpabile  e  chiara,  che  un  ragazzo  se  ne  sarebbe 
accorto;  tantoché  i  coetanei  del  gran  filosofo,  che  conoscevano  il  suo 
valore  nelle  matematiche  ,  nou  potendosi  acconciar  nel!'  animo  che 
l'applicalore  dell'algebra  alla  geometria  mancasse  del  senso  comu- 
ne, presupposero  che  il  dubbio  cartesiano  fosse  una  semplice  Azione 
usata  dall'autore  per  esporre  scienlificaraente  la  tela  primaria  dello 
scibile.  Ma  questa  benigna  interpretazione  non  si  può  accordare  col- 
le parole  usate  da  esso  Descartes,  nel  proporre  il  proprio  sistemo,  né 
sovraltutto  colle  risposte  eh' egli  fa  agli  oppooitorl  ;  dalle  quali 
lisulla  chiaramente  che  il  suo  dubbio  era  affatto  serio,  e  che  il  va- 
lente filosofo  era  così  atto  a  connettere,  che  stimava  di  poter  adem- 
piere al  debito  dell'  uomo  pio  ed  onesto,  senza  sapere  di  essere  al 
mondo  (52). 

Anche  gli  scettici  dubitano  di  tutto  ;  e  nel  loro  nov<»ro  si 
trovano  uomini  molto  ingegnosi.  Ma  lo  sceltico  assoluto  non  pre- 
tende di  essere  buon  cristiano,  né  aspira  a  creare  un  sistema  dog- 
matico di  filosofia.  Non  che  ignorare,  o  dissimularsi  la  cootrad- 
dizioue  intrinseca  e  inevitabile  della  sua  sentenza,  egli  se  ne  com- 
piace, come  di  un  pregio  relativo  e  di  un  privilegio  dello  scetticismo  ; 
il  quale  cessando  ogni  fede  non  è  propriamente  un  sistema  ,  ma 
un  giuoco  ingegnoso,  con  cui  gli  spiriti  più  acuti  che  forti  si  tra- 
stullano e  van  passando  il  tempo,  sconfidati  che  sono  o  incuriosi 
di  trovare  scientificamente  il  vero.  Si  capisce ,  come  uno  spirito 
non  ordinario,  ma  guasto  e  sviato,  possa  farsi  scettico,  per  dispe- 
razione, come  altri  si  ammazza  per  la  stessa  causa  ;  e  lo  scetti- 
cismo, si  può  chiamar  veramente  il  suicidio  dell*  intelletto.  Wa  il 
Descartes  ci  porge  1'  esempio  unico  di  un  uomo,  che  si  fa  scet- 
tico assoluto  j  per  diventar  dogmatico,  e  che  dal  dubbio  univer- 
sale vuol  fare  uscire  in  corpo  e  in  anima  tutta  la  filosofia  e  con 
essa  lutto  Io  scibile  umano.  Ora  lo  scetticismo,  che,  come  scopo, 
è  una  follìa  ingegnosa,  come  mezzo  dogmatico,  è  una  follìa  scioc- 
ca e  ridicola  ;  e  se  si  vuol  rendere  il  Descartes  meno  colpevole 
dei  Pirrouici  e  degli  antichi  sofisti,  la  sua  innocenza  non  si  può 
salvare  altrimenti,  che  disdicendogli  quel  senno  naturale  e  volga- 
rissimo,  onde  sono  dotali  quasi  tutti  gli  uomini. 

Renato  dubita  dì  tutto,  per  poter  creare  la  filosofia.  Lo  in- 
tento è  ottimo,  giacché,  se  la  filosofia  è  una  bella  cosa  ,  è  ono- 
revole è  bellissimo  il  farsene  autore.  Ma  per  volere  plausibiluienle 
creare  un  oggetto  qualunque  ,  bisogna  che  tale  oggetto  non  si 
trovi  al  mondo,  o  sia  di  quegli  che  sì  possono  moltiplicare.  Mi- 
chelaugiolo  pnò  scolpire  anche  dopo  Fidia  ;  perchè  le  statue  pos- 
sono esser  molle,  e  vari  sono  gli  aspetti  imitabili  del  Bello,  beti- 

(a)  Vedi  {a  nol.i  ó^. 
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elle  il  Rello  sia  unico.  Ma  la  fro>ofi;i  ,  come  il  vero  ,  è  uoa  ;  e 
«juanlunqne  le  iDolliplìci  faccie  dei  vero,  e  la  varietà  delle  sue 
applicazioni,  diano  pur  luogo  a  diversi  sistemi  o  per  dir  meglio 
a  diverse  parli  di  un  solo  sistema,  e  aprano  un  largo  campo  al> 
l'ingegno  degli  uomini  ;  tuttavia  non  possono  d<irsi  molte  filosofie  ; 
e  quando  se  ne  abbia  una,  ancorché  imperfellissima,  il  volerne 
crear  di  pianta  un'  altra  ,  è  cosa  assurda  ed  incomportabile.  Re- 
sta dunque  a  supporre  che  ai  tempi  del  Descartes  non  ci  fosse 
di  tale  scien'i^a  altro  che  il  nome,  e  quel  vago  concetto,  che  si 
vuole  avere  delle  cose  conosciute.  Eppure  Platone,  Aristotile,  Plo- 
tino, Agostino,  Bonaventura,  Tommaso,  (per  far  solo  menzione 
dei  nomi  più  insigni  ),  erano  vissuti  sul  nostro  globo  ,  e  aveaoo 
creduto  di  filosofare.  Le  loro  opere,  frutto  di  lunghe  e  indicibili 
fatiche,  correvano  per  Europa,  e  il  Descartes  potea  leggerle  e 
studiarle  h  suo  talento;  anzi  le  lesse  in  parte,  e  le  rubò  all'oc- 
correnza, senza  citarle,  ed  anco  senza  intenderle.  A  un  ingegno 
straordinario  quei  valorosi  accoppiavano  i  vantaggi  di  una  vita 
hpesa  nello  studio,  di  assidue  meditazioni ,  e  di  un  credito  uoi- 
^ersale  ;  venerati  dai  coetanei,  e  più  ancora  dai  posteri,  come  mae- 
stri. Come  adunque  il  Descartes  potea  pigliar  l'assunto  di  creare 
la  filosofìa  ?  Se  questa  scienza  si  trovava  negli  scritti  di  que'som- 
nii  e  dei  loio  seguaci,  era  ridicolo  il  farsene  autore.  Se  ci  era, 
ma  imperfetta  e  mista  di  errori  ,  come  tutte  le  cose  umane  era 
il'iiopo  correggerla,  purgarla,  accrescerla,  perfezionarla;  e  ben- 
ché uiuno  si  dovesse  arrischiare  a  quest'ardua  impresa,  che  non 
si  sentisse  bene  in  forze  per  riuscirvi,  il  consiglio  io  se  stesso 
era  buono  e  ragionevole.  8i  dirà  forse  che  gli  ultimi  Scolastici 
avevano  talmente  guasta  e  deformata  la  filosofìa,  che  per  liberarsi 
da  quell'ingombro,  era  d'uopo  smantellare  affatto  l'antico  edifiziu 
e  alzarne  un  nuovo  dalle  fondamenta  ?  Ma  dal  rigettare  i  cattivi 
^roiastici  al  dar  lo  sfratto  a  tutti  i  filosofi  anteriori,  eziandio  ai 
più  eccellenti,  senza  tare  il  menomo  caso  delle  speculazioni  e  del- 
ie fatiche  di  tanti  sublimi  ingegni,  l'intervallo  era  troppo  graa- 
lie.  Che  si  direbbe  di  un  medico,  il  quale  per  rimediare  ai  difetti 
attuali  della  scienza,  o  a  qualche  cattivo  sistema,  che,  come  ac- 
cade, fosse  momentaneamente  in  voga  ,  proponesse  di  cancellare 
quanto  si  è  pensato  e  scritto  da  Ippocrate  tino  al  Tommasini,  fa- 
cendo risalire  la  scienza  più  addietro  degli  Asclepiadi,  anzi  iaco- 
iniociaudola  aò  ovo,  come  se  l'  arte  del  guarire  finora  non  fosse 
.stata  al  inondo  ?  £  pur  tale  fu  l'assunto  del  Descartes  in  filosofia. 
»Se  poi  egli  pensava,  che  a  malgrado  dell'ingegno  grandissimo,  e 
di  lunghe  tatiche,  tutti  i  filosofi  precedenti  abbiano  procreati  so- 
gni e  chimere ,  non  veggo  ,  come  potesse  couiidarsi  di  fare  egli 
solo  ciò  che  riuscì  impossìbile  a  tanti  valentuomini,  e  a  tutte  le 
culle  generazioni  delle  passate  età.  Imperocché,  se  la  filosofìa  ave» 
ducora  da  nascere  ai  tempi  di  Renalo,  uno  spirito  giudizioso  do- 
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vea  rnno!)iii(lerDe,  esser  ella  impos<;ibile  allo  spirito  umano.  Si  ptiò 
creare  una  scienza  nuova,  quando  il  soggetto  è  nuovo,  cine  dianzi 
non  avvertilo.  Ma  certo  il  soggetto  della  filosofia,  cioè  Dio,  l'uo- 
mo, il  raondOj  con  era  passato  inavvertito  sin  dai  tempi  più  ve- 
tusti, e  avea  occupati  i  migliori  ingegni  ;  onde,  se  i  loro  sforzi 
erano  slati  al  tutto  vani,  e  i  sistemi  da  essi  fabbricali  sono  falsi 
e  chimerici,  l'impresa  dovea  credersi  di  non  possibile  riuscimeolo. 
Conclusione  certo  temeraria  ;  ma  che  tuttavia  può  cadere  in  un 
grande  intelletto,  come  Emanuele  Kant  ,  1'  error  del  quale  se  fa 
torlo  alla  sua  prudenza,  non  pregiudica  al  credito  dell'ingegno; 
laddove  la  presunzione  del  Descartes  è  puerile.  Il  Descartes  crede 
che  la  filosofia  non  si  trova,  che  le  menti  più  stupende  non  sep- 
pero inventarla,  benché  se  ne  occupassero  del  continuo,  e  che  a 
lui  è  riserbato  il  discoprire  questo  nuovo  mondo.  E  stima  di  po- 
terlo trovare,  stan»  pede  in  uno^  con  lo  studio  di  breve  tempo, 
e  dettando  due  o  tre  opuscolelli  di  poche  pagine,  come  si  scrive- 
rebbe una  novella  o  una  commedia  (55).  Non  credo  che  io  tutti 
gli  annali  del  genere  umano  si  possa  trovare  nn  esempio  di  te- 
merità e  di  leggerezza  simile  a  questo.  Un  uomo  presume  di  poter 
creare  egli  solo  dalle  radici  la  scienza  dell'umanità,  di  Dio,  del- 
runiveiso,  cioè  di  tutto  Io  scibile!  Di  poter  egli  individuo,  più 
che  gli  uomini  più  segnalati,  più  che  tulio  il  genere  umano!  Di 
poter  egli  solo  in  pochi  anni,  più  che  gli  altri  io  quaranta  e  più  se- 
coli I  i\la  qual  è  poi  in  fine  questo  nuovo  miracolo  7  Qual  è  il  sisle- 
lua.  che  il  Descartes  sostituisce  alla  sapienza  di  tutti  i  suoi  anteces- 
sori ?  E  il  sistema  più  leggiero,  più  inconsistente,  più  illojrico,  più 
assurdo,  di  cui  gli  annali  della  filosofia  facciano  metjziooe.  Uno  scrit- 
tor  francese,  nel  mezzo  del  secolo  diciassettesimo,  e  dell'Europa  ci- 
vile e  cristiana,  divulga  a  suono  di  tromba,  come  fosse  la  filosofia 
per  eccellenza,  una  teorica,  i  cui  paralogismi  avrebbero  forse  fatto 
arrossire  que'  rozzi  pensatori,  che  vissero  nella  Grecia  mezzo  bar- 
bara, prima  di  Piltugora  e  di  Talele.  Tal  è  la  pena,  che  Iddio  inflig- 
ge alla  temerità  dell'ingegno  umano:  lo  castiga  colle  proprie  opere. 
Gli  spiriti  superbi  aspirano  al  sublime,  e  ottengono  il  ridicolo.  Vo- 
gliono farsi  iddii,  come  il  primo  padre  delle  nostre  sciagure,  e  rie- 
scono meno  che  uomini  (54). 

Renato  non  volle  solamente  creare  la  filosofia,  ma  eziandio  il 
soggetto,  in  cui  ella  versa.  E  veramente  il  primo  assunto  conduce 
di  necessità  al  secondo.  Oia  qual  è  la  materia  sostanziale  della  filo- 
sofia ?  L'Idea.  Bisogna  dunque  crear  l'Idea.  IVIa  per  potervi  riuscire 
uopo  è  che  l'Idea  non  sia,  o  lasci  di  essere  j  giacché  ciò  che  è,  non 
h\  può  ragionevolmente  creare.  Distruggasi  adunque  1'  Idea,  lo  che 
modo?  Col  dubbio  universale,  cacciandola  da  sé,  supponendo  che 
sia  una  chimera,  annientandola  col  proprio  pensiero.  Se  in  questo 
modo  si  annulli  veramente  l'Idea,  senza  la  quale  non  è  possibile  il 
mcLon.o  atto  cogitativo,  lascio  al  Descartes  il  giudicarlo^  ma  in  fine 
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«cpo  è  contenlarsene,  e  sarebbe  indiscrezione  il  richiedere  di  più 
dalle  forze  di  uu  filosofo.  Il  Descartes  col  suo  scetlicisino  assoluto 
si  colloca  adunque,  per  quanto  è  possibile,  io  un  vero  nulla  mental  , 
donde  con  un  fiat  creativo,  farà  scaturire  la  scieoKa.  Egli  si  governa 
a  suo  potere,  come  un  botanico,  che  per  beo  conoscere  la  natura 
dei  vegetabili,  si  proponesse  dì  crearli,  e  cominciasse  a  disertare  l« 
aiuole,  e  ardere  le  piante  del  suo  giardino. 

Il  vero  scientifico,  come  sapientemente  nota  il  Vico,  si  reci- 
proca col  fallo,  e  la  scienza  è  im  artificio,  con  cui  lo  spirito  umano 
rompone  le  verità  ideali  (55).  IVIa  egli  le  fa  e  non  le  crea,  o  per 
dir  meglio  le  rifa,  rilessendo  colla  riflessione  l'ordito  primiijenio 
dell' intuito.  La  sintesi  filosofica  è  la  ripetizione,  il  rilralto,  e  co- 
me il  reverbero,  della  sintesi  ideale.  L'  Idea  ponendosi  e  organan- 
dosi razionalmente  da  sé  stessa,  lo  spirito  umano  la  contempla  , 
e  ripiegandosi  quindi  suirintuito  proprio,  ripone  menlalm»^nte  essa 
Idea  5  e  ne  rifa  X  organismo  in  modo  iutellellivo  ,  a  fiue  di  ap- 
propriarselo. Questo  lavoro  forma  la  scienza  :  la  quale  si  può  de- 
finire la  sintesi  fìientale^  rappresentativa  della  sintesi  ideale  ,  e 
\tMsa  su  questa,  come  sopra  il  suo  proprio  oggetto  Se  in  vece 
di  star  conteulo  a  rifare  iutellellualmeute  la  sintesi  ideale,  il  fi- 
losolo vuol  crearla  di  pianta,  egli  somiglia  a  un  arcliitetlo,  che 
tieliberi  di  murare  io  aria,  ed  uu  tessitore,  che  seoza  stame,  met- 
ta mano  ad  ordire  la  tela. 

11  Cartesianismo  imprende  l'opera  più  assurda,  che  possa 
cader  nella  niente  dell'  uomo,  qual'è  il  voler  piantare  il  dogmatisuio 
sullo  scetticismo,  che  è  la  sua  negazione  assoluta.  Il  concepir 
r  esistenza,  come  prodotta,  senza  causa  produttiva,  e  farla  uscire 
dal  nulla  universale,  (sistema  attribuito  ad  alcuni  filosofi,  ma  profes- 
sato espressamente  da  pochissimi  o  da  niuoo  ),  non  sarebbe  follia 
maggiore.  E  veramente  la  dottrina  cartesiana  equivale  in  psicolo- 
gia al  nullismo  ontologico,  che  considera  il  niente,  come  radice 
tifile  cose.  Or  come  mai  un  sistema  cosi  avverso  ai  principii  del 
ietto  senso,  e  cosi  fanciullesco  nelle  sue  basi  e  in  tulio  il  suo 
procedere,  ha  potuto  far  setta,  e  contaminare  direttameole  o  in- 
direttamente tutta  la  filosofia  moderna?  Per  comprendere  uu  lat- 
to così  singolare,  non  basta  il  considerarlo  separatameule  ,  ma 
bisogna  aver  1'  occhio  alle  rivoluzioni  intellettuali,  che  lo  prece- 
dettero di  poco,  e  al  genio  de' tempi,  in  che  nacque.  Il  successo 
di  Carlesio  provenne  dell'  essere  slato  il  primo  a  fare  uu  passo 
reso  quasi  inevitabile  dal  corso  delle  opinioni  e  delle  credenze,  che 
allora  dominavano  in  una  gran  parte  di  Europa.  Ora  quando  gli 
spiriti  sono  preparati  a  ricevere  un  errore,  il  primo  che  lo  pub- 
blica, è  sicuro  di  essere  applaudito;  e  la  stessa  leggerezza,  ch'egli 
reca  in  quest'  opera,  conferisce  alla  sua  celebrità,  accomodando 
le  nuovi  opinioni  alla  tempra  degli  spinti  mediocri,  che  in  ogni 
tlà  con)pong()uo  la  folla  erudita,  e  sono  arhiiii  d  Ila  fama. 
l^l.  Ai.ro  STt;nio  dp:lt,4  ni,.  \  «m,.  I.  lió 
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li  lettore  mi  conced.'j  che  io  entri  in  alcune  cotisiJer.uioui , 
Don  inopportune  a  illustrare  questo  articolo  di  storia,  e  a  farci 
comprendere  la  natura  e  l'origine  del  Cristianesimo  La  riforma 
iiitaodotta  da  esso  nelle  scienze  speculative  risale  assai  più  alto. 
Due  dottrine  e  due  letterature  si  trovavano  a  fronte  1*  una  del- 
l';iltra  nell'Europa  civile,  durante  il  secolo  '^uiudecimo,  e  sul 
oomiuciure  del  sedicesimo.  L'  una  versava  nelle  credenze  cattoliche 
di  cui  la  Scolastica  coulenea  V  ospos'zione,  o  come  dire  l'  espres- 
sione scientifica.  L'altra  consisteva  nelle  tradizioni  pagane,  rac- 
chiuse neir  antica  letteratura,  di  cui  si  scoprivano  eoa  infinita 
sollecitudine,  e  con  avidità  incredibile  si  studiavano  i  monumenti. 
Ciascuna  di  esse  avea  i  suoi  pregi,  e  i  suoi  difetti.  La  prima 
sovrastava  per  la  materia  :  la  seconda  prevaleva  dal  canto  della 
forma.  Il  vero  e  il  bello,  la  solidità  e  1'  eleganza,  T  idea  e  la  pa- 
rola, si  partivano  fra  loro  i  due  campi.  Certamente  il  vero  dovea 
dare  ai  cattolici  un'  infinita  maggioranza  sui  classici,  ma  sventu- 
ratamente r  Idea,  neir  ultima  epoca  della  filosofia  scolastici  era 
stata  quasi  sofiucala  dalla  pedanteria  degli  ordini  scientitìci  e  del 
linguaggio,  e  alcune  selle  l'  avevano  anche  alterata  in  sé  stessa. 
Ingombrata  da  una  glossologia  soverchia  e  ridicola ,  per  operi 
degli  Scotisli,  i  filosofi  nominali  erano  riusciti  ad  offuscarla  coi 
loro  errori,  e  colla  sinistra  influenza  che  avevano  nei  cultori  me- 
desimi del  realismo.  Egli  era  perciò  accaduto  all'  insegnamento 
scolastico  ciò  che  incontra  agl'instiluti  vieti  e  decrepiti,  nei  quali 
la  forma  prevale  allo  spirito,  e  ne  annulla  ì  salutevoli  effettu  Al 
declinare  delle  scuole  s'  aggiunse  quello  del  monachisimo  ;  altra 
instituzione  degenere,  che  avea  perduta  in  gran  parte  la  virtù  an- 
tica, ed  era  più  d' ingombro  ,  che  di  prò  alla  Chiesa.  Le  eresie 
e  gli  scismi,  che  seguirono,  furono  causati,  nou  tanto  dai  disordini 
disciplinari  dei  prefati,  quanto  dall'ignoranza,  dalla  corrutella,  dalli 
1  usticità,  dalla  prepotenza  dei  cattivi  frati,  che  nocevano  ai  buoni 
e  rendevano  il  nome  di  lutto  il  ceto  odioso  e  spregevole.  Roaia 
stessa,  piena  di  gentili  intelletti,  nei  quali  abbondava,  e  forse  sover- 
chiava una  squisita  coltura,  non  era  amica  dei  frati;  gli  adoperava, 
ma  non  se  ne  compiaceva.  La  frateria,  come  la  chlainuvauo  per  istra- 
zio,  era  divenuta  ridicola,  e  couieuneuda  in  Itiilia,  non  meno,  che 
altrove,  ed  aiutava  la  liceu/.a  delle  opinioni.  Le  piccole  società  pre- 
giudicavano, alla  società  grande,  e  sempre  le  piegiuJicMUo,  quando 
passato  il  fiore  giunge  il  tempo  della  loro  declinazione.  Il  che  fu 
spesso  dimenticato  dal  medio  evo,  e  non  è  voluto  riconoscere  al 
di  d'oggi,  che  la  furia  delle  consorterie  ukiI  congegnale  corre  e 
abita  l'Europa,  godendo  i  favori  e  i  privilegi  della  moda.  Così  Ira 
la  Scolastica  e  il  monachismo  la  Chiesa  travagliava  gravemente  ne! 
suo  proprio  seno,  e  la  fede  vacillava  nei  popoli  cattolici. 

La  letteratura  classica  di  fresco  risorta,  quanto  splendeva  pei 
la  forma,  tanto  era  difettosa  per  le  dottrine,  e  dal  cauto  dell'  l- 
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(ìc.i  aveva  verso  I  migliori  ScoListiri  l,i  slessa  Inferiorità  che  li 
sapienza  degli  antichi  e  dei  nuovi  Platonici  verso  quella  dell'  E- 
vangelio  e  dei  Padri.  L"  Idea  non  mancava  già  affatto  nei  monu- 
menti della  genlilità,  ma  eravi  ìnebbiala,  svisata,  tronca,  ridotta 
a  poco  più,  che  l'ombra  di  sé  medesima.  T  quali  difetti  erano 
occultati  dalla  bellezza  incompar.ibile  delle  lingue  antiche,  dalla 
eccellenza  degli  siili,  dal  sommo  ingegno  degli  scrittori,  dalla  squi- 
sitezza delle  maniere,  con  cui  gli  artisti,  gli  oratori,  i  poeti,  i 
vari  scrillori  dell'antichità  parlavano  agli  occhi,  alle  orecchie  0 
alla  fantasia  dei  moderni.  Ora  l'esca  del  bello  prevale  nei  molli 
all' atlrattivo  del  vero,  perchè  la  ragione  è  per  ordinario  men  forte 
dei  sensi  della  immaginativa.  Il  che  era  tanto  più  facile  in  quei 
tempi,  che  una  civiltà  raffinala  e  degenere  aveva  indeboliti  gli  ani- 
mi ;  se  non  di  tutti,  delle  classi  colte;  e  la  morbidezza  crescente 
delle  corti  gli  aveva  corrotti. 

La  Chiesa  cattolica,  intatta  nella  sua  essenza  ,  avea  dunque 
bisogno  di  una  gran  riforma  nelle  parti  mutabili  delle  sue  insli- 
tuzioni.  Gli  animi  più  religiosi  e  gì'  ingegni  meglio  assennati,  chi*, 
allora  fiorissero,  sentivano  questa  necessità.  Gli  ordini  disciplinari 
volevano  essere  ritirali  verso  la  loro  purezza  primitiva  ,  ed  an- 
che verso  la  sempHcilà,  per  quanto  le  nuove  condizioni  geogra- 
fiche e  civili  della  società  ecclesiastica,  dopo  uu  corso  e  un  pro- 
pagarsi di  oltre  a  dieci  secoli,  lo  comportavano.  La  gerarchia  do- 
veva essere  purgata  dalle  vergogne  de'chioslri  tralignanti,  e  l'Idea 
cattolica  liberata  dalle  pastoie  scolastiche.  Le  sublimi  dottrine  del 
Cristianesimo  eran  degne  dì  venir  *>sposte  con  <|iiella  perfezionrt 
classica,  che  par  proprio  fatta  pi?r  loro  uso  ;  giacché  il  bello  « 
la  veste,  e  la  forma  naturale  del  vero.  Conveniva  da  cpiesto  cani  > 
imitare  i  Padri  greci,  anziché  i  latini;  i  quali  dall'altro  canto 
somministravano  alcuni  impareggiabili  modelli  dd  melodo  intrin- 
seco ,  con  cui  si  debbono  esplicare  le  verità  ideali,  accoppiando 
scientificamente  la  perfezione  dell'  Idea  cristiana  colle  tradiziof)i 
anteriori  della  filosofia  gentilesca.  Imperocché  la  poca  notizia,  elio 
di  questa  avevano  gli  Scolastici  ,  nocque  alla  tradizione  scienlifi- 
oa,  durante  il  medio  evo  ;  onde  quando  al  falso  Aristotile  fu  so- 
stituito il  vero,  e  Gemistio,  il  Bessarione,  i  due  grandi  Italiani, 
Marsilio  Ficino,  e  Giovanni  Pico,  con  altri  valenti  ellenisti,  risto- 
rarono la  cognizione  del  Platonismo,  riuscì  possibile  il  restituir!» 
la  catena  inlcrrolta  delle  scuole,  e  condurre  la  storia  della  filosofi 
dai  principii  italogreci  fino  all'  entrare  dell'  età  moilerna.  iNè  per  » 
la  forma  scolastica,  e  le  inslituzioni  claustrali  si  volevano  abolire 
ma  riformare.  La  prima  aveva  alcune  parti  esimie,  e  con  tutti  i 
suoi  difetti ,  nessuna  nomenclatura  scientifica  antica  o  moderna, 
può  superarla  di  rigore  e  di  chiarezza.  Leggigli  scritti  di  san  Toni- 
niaso,  e  considera  quella  sua  mirabile  semplicità  ;  (juella  pri> 
ci  sione,  lin)pidezza,  simmetria,  e  direi  quasi  geometria  di  stile  Sv; 
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vuoi  esserne  rapare.  T  preripiiì  corruttori  delln  fornia  ^colasticfi 
furono  p;Ii  Scolisfi.  Quanto  al  monachisrao,  il  suo  concello  primi- 
tivo è  nobile,  snb'ime,  santo,  e  le  sue  opere  meritarono  sovente 
le  benedizioni  della  Chiesa,  e  de'  popoli.  Il  vero  raouachismo,  che 
dibosca  e  feconda  le  campagne,  conserva  ed  illustra  i  monumenti 
delle  lettere,  ammaestra  nella  relij^ione  i  giovani  ed  i  popoli,  reca 
ai  barbari  la  civiltà,  agl'idolatri  la  fede,  piantando  1' una  e  l'altra 
coi  sudori,  e  col  sangue  degli  apportatori,  redime  gli  schiavi,  nutre 
ed  educa  gli  orfani,  soccorre  i  poveri  e  i  derelitti,  serve  e  consola 
gì'  infermi,  riscatta  colla  propria  vita  la  salute  degli  appestati,  è 
1'  eroismo  cristiano  organato,  e  sarà  sempre  un  merito,  un  privi- 
legio, una  gloria  insigne  della  Chiesa. 

Tal  era  la  riforma  legittima,  che  si  sarebbe  dovuta  effettua- 
re coi  debiti  modi.  !Vla  l'uomo  non  pi-ocede  quasi  mai  a  sesta,  e 
il  corso  regolare  della  civiltà  si  trova  solo  nei  libri  L'andamen- 
to effettivo  delle  cose  umane  è  un  misto  di  progressi  e  di  regres- 
si, di  miglioramenti  e  di  alterazioni,  di  bene  e  di  male,  qual  si 
può  aspettare  da  un  essere  misto,  come  l'uomo,  che  da  un  lato 
è  libero  e  ha  il  seme  di  ogni  virtù,  ma  dall'altro  è  cieco,  debo- 
le, incostante,  e  in  preda  a  un  morbo  insanabile,  che  rode  il  fe- 
lice germe  della  sua  natura.  Su  questo  moto  scompigliato  veglia 
la  Providenza,  che  indiri77.a  al  bene  lo  stesso  male,  e  vieta  che 
i  traviamenti  siano  perpetui  e  irrimediabili.  Il  solo  disordine,  che 
Iddio  permetta  all'arbitrio  umano,  consiste  io  ciò,  che  iovece  di 
avviarsi  dirittamente  alla  meta  assegnala,  gli  uomini  si  mettono 
per  vie  traverse,  e  faiino  un  circuito  più  o  meno  lungo;  ma  i 
diverticoli  rimenano  infine  alla  strada  maestra,  e  l'ordine  è  rista- 
bilito. Speriamo  che  il  tempo  non  sia  lontano,  in  cui  la  gran  cur- 
va de!  protestantismo  e  della  falsa  filosofia  ricondurrà  gli  uomini 
iiiia  via  diritta  della  Chiesa  cattolica. 

Il  traviamento  religioso  del  secolo  sedicesimo,  prima  di  es- 
sere applicalo  alla  filosofia,  per  opera  di  Cartesio,  prese  due  for- 
me diverse,  secondo  la  varia  indole  delle  nazioni,  in  cui  invalse. 
1  Germani,  popolo  squisitamente  ideale,  erano  affezionati  alle  dot- 
trine cristiane,  né  poteano  appagarsi  di  quella  scarsa  e  imperfetta 
sapienza,  che  si  conteneva  nelle  scritture  degli  antichi.  La  Sco- 
lastica era  loro  esosa,  in  quanto  le  dottrine  peripatetiche  vi  pre- 
^ alevano,  e  i  libri  di  Aristotile  erano  quasi  pareggiati  al  Vange- 
lo :  deieslavauo  in  essa  1'  elemento  gentilesco  e  1'  elemento  cri- 
stiano. Lo  stesso  Filippo  Melaotone  ,  che  era  cosi  tenero  degli 
aulichi,  (e  tuttavia  cosi  poco  protestante,  per  molti  rispetti),  non 
ceicava  per  lo  più  altro  nei  libri  classici,  che  le  bellezze  dell'e- 
loquenza, l'arte  dello  scrivere,  e  gli  accessori!  della  filosofia.  E 
benché  il  genio  dei  popoli  alemanni  fosse  poco  connaturato  alla 
gerarchia  cattolica,  per  le  ragioni  dianzi  accennate,  tuttavia  gli 
spirili  più  moderati  e  più  giudiziosi  odiavano  piuttosto  gli  al);isi 
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ili  quella,  i  disordini  de!  monacalo,  e  le  influenze  profane  d:t\  tem- 
pi, che  il  concetto  essenziale  di  tali  instituzioai  ;  nel  Papa,  il  prin- 
cipe poco  esemplare,  un  Borgia,  un  Medici,  anziché  il  successore 
di  Pietro,  e  il  padre  supremo  dei  Cristiani.  Questi  sentimenti  era- 
no sostanzialmente  lodevoli  ,  movevano  da  buona  radice  ,  e  se  sì 
trasmodava  su  qualche  punto,  un;t  savia  riforma  avrebbe  ricon- 
dotti gli  spiriti  al  segno.  Ma  l'orgoglioso  ardimento  di  uà  uomo 
guastò  tutto.  Lutero  dotato  di  un  ingegno  non  ordinario,  ma  ia 
cui  l'affetto  e  l'immaginativa  prevalevano  alia  ragione;  fornito  di 
una  dottrina  assai  ampia,  ma  confusa,  indigesta,  immatura  ;  scam- 
biò i  disordini  accidentali  colla  sostanza,  e  ripudiò  cogli  abusi  la 
tradizione  e  la  Chiesa.  Non  si  vuol  però  credere  che  egli  e  i  suoi 
seguaci  intendessero  di  proposito  a  rovinare  il  sistema  ideale  del 
cattolicismo,  e  penetrassero  le  conseguenze  logiche  dei  loro  prin- 
cipi!. Anzi,  non  che  menomare  l'Idea,  l'esagerarono  io  un  cerio 
Dìodo,  caricando,  per  dir  cosi,  il  sovrintelligibile,  come  apparisce 
dai  loro  dogmi  della  predestinazione  fatale,  del  servo  arbitrio', 
della  fede  seoza  le  opere,  e  altri  somiglianti  (56).  Perciò  ancha 
in  mezzo  agli  errori  più  gravi,  Lutero  e  i  suoi  fautori  conserva- 
rono il  genio  ideale  della  loro  stirpe. 

Ma  i  principii  della  riforma,  e  il  suo  metodo,  all'  alterazion 
dell'Idea,  e  quindi  alla  sua  negaziooe,  dirittamente  conducevauo. 
La  dotlrina  luterana  era  un  psicologismo  teologico,  ignaro  di  sé, 
che  serbava  tuttavia  in  gran  parte  T  antica  ontologia  cattolica,} 
seoza  addarsi  della  sua  ripugnanza  coi  proprii  principii.  Infatti, 
volendo  risalire  immediatamente  alla  espressione  scritta  del  vero 
ideale,  cioè  alla  rivelazione,  senza  il  sussidio  della  parola,  cioè 
della  Chiesa,  e  annullando  colla  tradizione  di  quindici  secoli  la 
continuità  storica  dell'Idea,  Lutero  fece  rispetto  al  Cristianesimo 
ciò  che  i  primi  sacerdozi  scismatici  dell' antichità  gentilesca  avea- 
no  fatto  in  ordine  alla  rivelazion  primitiva.  E  gli  efl'etti  del  te- 
merario ardimento  furono  simili  dai  due  lati;  se  non  che,  la  pianta 
venefica  non  polca  portare  i  primi  frutti  io  Germania,  perchè  la 
complessione  morale  de'suoi  abitanti  noi  consentiva.  A  lungo  an- 
dare la  logica  vinse  l'istinto;  ma  anche  io  mezzo  agli  ecce.ssi 
più  deplorabili  della  passata  e  della  presente  generazione,  egli  è  ma- 
nifesto che  i  Germani  si  agitano  e  vacillano  fra  il  loro  genio  nativo, 
e  la  dotlrina,  che  professano,  insieme  discordi.  La  scienza  germani- 
ca in  filosofia  e  in  religione,  da  un  secolo  in  qua,  è  uno  sforzo  con- 
tinuo  e  ìngeynoso^  ma  vano,  per  ricuperare  l'Idea  perduta.  Im- 
perocché l'Idea  non  si  lascia  pigliare,  o  sfugge  tosto  dì  uiano,  quan- 
do non  si  cerca,  e  non  si  riceve  nel  debito  modo.  Ella  è  cosa  da  no- 
tare che  con  tanti  conati,  non  v'ha  dopo  il  Leibniz,  che  fu  cattolico 
nelle  dottrine,  un  solo  illustre  filosofo  tedesco,  che  sia  riuscito  a  ri- 
comporre la  formola  ideale  :  i  più  forti  ingegni  non  seppero  innal- 
zarsi sopra  il  peiilcismo.  La  la^iuuii  mi  pai    chiara,  e  si  è,  che 


206  INTRODUZIONE  ALLO  SI iJDiO 

oiuno  può  riacquistar  l'Idea,  fuor  del  vero  metodo,  e  senza  ricor- 
rere alla  tradizion  religiosa,  per  posseder  la  parola  elementare  o 
assiomatica,  che  alla  scienza  è  richiesta.  Quindi  è  che  gl'individui 
ed  i  popoli  vogliosi  dì  riconseguire  l' Idea    perduta,  debbono  pri- 
ma di  tutto  rifarsi  cattolici.  I  Tedeschi  potrebbero  vivere  e  stu- 
diare in  eterno,  e  con  tutto  il  loro  ingegno,  tutta  la  loro  dottri- 
na, non  troveranno  mai  il  vero,  io  cui  riposa  lo  spirito  dell'uo- 
mo, se  non  cominciano  a  deporre  l'eresia,  che  è  il  psicologismo 
religioso,  padre  del  filosofico,  e  fonte  di  ogni  errore.  Tuttavia,  ad 
onore  di  questa  sagace  e  generosa  nazione,  non  si  vuol    dimen- 
ticare quel  suo  affetto  inslintivo  verso  l'Idea,  ch'ella    mantenne 
vivissimo,  anche  fra  i  suoi   traviamenti  ;  come   un  cieco,  che  serba 
il  desio  della  perduta  luce,  e  si  sforza  di   ricuperarla  ,  spalancando 
gli  occhi  a  suo  potere,  e  distendendo  la  pupilla.  Ond'è,  che  il  razio- 
nalismo e  lo  scetticismo  tedesco  non  suoi  essere  prettamente  nega- 
tivo, come  in  Francia,  ne  mira  solo  a  distruggere,  ma  tende  a  uno 
scopo  positivo.  Emanuele  Kant  introduce  un  dubbio  speculativo,  ch« 
è  senza  fallo  il  più  profondo,  a  cui  possa  giungere  lo  spirito  umano, 
ma  egli  supplisce  colla  pratica  alle  ruioe  della  ragion  pura,  ado- 
ra il  Dio  della  coscienza,  e  va  immaginando  un  Cristianesimo  razio- 
nale. Il  Fichte,  Io  Schelling,  l'Hegel,  a  dispetto  del  loro  panteismo, 
vorrebbero  essere  cristiani  ,  e  talvolta    pizzicano  di  cattolico.    Pari 
conflitto  fra  il  raziocinio   e  l' istinto,   si  scorge  nei  razionalisti    bi- 
blici ;  uno  dei  quali,  che  acquistò  ai  nostri   giorni  una  trista   ce- 
lebrità in  questo  genere    di  studi,  vorrebbe  sorrogare  all'Evan- 
gelio della  storia   un  evangelio   ideale    e   filosofico   (a).  Tanto    il 
fuoco  divino  è  diffìcile  a  spegnere  negli  ultimogeniti  dell'Oriente. 
Gli  italiani  di  origine  principalmente  ellenicopelasgica,  e  tri- 
piantati  in  Europa  fin  da  tempi  più  antichi,    tengono   meno    del 
genio  orientale,  che  i  Germani,  benché  ne  abbiano  assai  più  delle 
popolazioni  celtiche.  Noi  occupiamo,  come  un  luogo  di  mezzo,  fr<ì 
le  altre  due  nazioni  e  siamo  forse  meno  atti  dei  Celti  ad  appren- 
dere le  forme  sensibili,  e  meno  disposti  dei  Germani  ad  assegulre 
i  concelti  razionali.  Il  che,  se  nuoce  da  un  lato,  profitta  dall'altro 
perchè  accozzando  insieme  le  due  doti  contrarie,  e  contemperandole 
a  misura,  secondo  l'armonica  e  dialettica  ragion  dei  contrari,  go- 
diamo dei  loro  vantaggi,  e  bisognose  come  sono  l'  una  dell'altra 
aggiungiamo  loro  integrità  e  perfezione.  Se  si  ragguaglia  la  no- 
stra lingua  colla  francese  e  colla  germanica,  si  troverà  forse  che 
il  genio  della  prima  partecipa  per  qualche  rispetto  alle  propriela 
delle  due  altre  ;  più  analitico  di  questa,  e  più  sintetico  di   quella. 
1  Tedeschi,  peritissimi  e  sottilissimi  speculatori,  noa   paiono  espri- 
mere così  bone  i  loro    concetti  ,  come    gì'  italiani ,    e   certo    sot- 

(a)  Stradss,  Fie  de  Jésus^  trad.  par  littré.  Paris,    i84o,  lomo  II,  pari.  2. 
pag.  765-773. 
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foslanno  per  questa  parie  ai  Francesi  ;  onde  spesso  nei  loro  libri 
le  idee  sfumauo,  perchè  non  sono  ben  distinte  e  contornate  dalla 
forma.  Dall'  altro  lato,  se  gli  scrittori  francesi  sono  delineatori  più 
limpidi  e  più  risoluti  degl'  Italiani,  questi  credo,  sono  disegnatori 
più  robusti  e  più  eccellenti  scultori  ;  perchè  il  rilievo,  che  si  dà 
ai  concetti,  dipende  dal  risalto,  ch'essi  hanno  nell'animo  di  chi 
scrive.  Ora  il  pensare  e  1*  immaginare  italiano  è  assai  più  maschio 
e  riseulito  che  il  francese  (5  7).  Ma  qualunque  opinione  si  abbia 
a  questo  proposito,  gì'  Italiani  non  debbono  dimenticare  che  la 
facilità  loro  a  essere  impressionali  dagli  oggetti  esterni,  la  loro 
maestria  nell' esprimerli ,  e  le  delizie  del  paese,  che  abitano, 
possono  agevolmeole  far  trascurare  o  corrompere  quelle  verità, 
che  più  importano  ;  onde  non  a  caso  la  Provvidenza  accese  nel 
mezzo  di  essi  quella  viva  fiamma,  che  può  comunicare  ai  ciechi  e 
freddi  uomini  la  luce  e  il  calore  vitale. 

Varie  cagioni  erano  già  concorse  nei  bassi  tempi  a  sviare  al- 
quanto gì'  Italiani  dagli  ordini  del  retto  filosofare.  11  corpo  della 
nazione  non  era  mai  stato  infello  e  vizialo;  tuttavia  gli  uoinioi 
increduli,  o  indifferenti  nelle  cose  religiose,  anche  allora  non  man- 
cavano. Può  essere,  come  altri  ha  sospicato  (») ,  che  la  precoce 
incredulità  del  (uedio  evo  si  connetta  colle  ultime  reliquie  dell'A- 
rianesimo ,  il  quale  ,  risalendo  alle  dotlrioe  dei  gnostici  ,  che  il 
partorirono,  si  può  considerare,  come  il  razionalismo  antico,  che 
mosse  guerra  ni  Ctislianesimo,  fin  dal  primo  suo  nascere.  iWa  la- 
sciando stare  ipieslo  punto,  intorno  a  cui  si  può  solo  conghiettu- 
rare,  egli  è  cerio  che  la  miscredenza  italiana  di  quei  rozzi  tem- 
pi, se  non  ebbe  origine  ,  crebbe  e  fu  nutrita  specialmente  nelle 
corti  ;  prima  nella  reggia  imperiale  di  Federigo  secondo  ;  poscia 
nei  palagi  dei  lirannelli  italiani,  e  in  particolare  degli  Ezzeliui, 
degli  Angioini,  dei  Visconti,  degli  Sforzeschi,  dei  Medici,  dei  Far- 
nesi, dei  Gonzaghi  e  degli  Estensi.  La  civillà,  che  tira  a  corru- 
zione, quando  i  miglioramenti  sensibili  prevalgono  ai  morali  e  i 
filiti  alle  idee  ,  suol  partorire  una  spezie  di  sensismo  speculativo 
e  pratico,  poco  alieno  dall'empietà;  il  quale  nasce  per  ordinario 
nelle  classi  signorili,  a  cui  colla  coltura  abbondano  i  sussidi  della 
corrutela.  Onde  si  vede  che  la  declinazione  delle  credenze  reli- 
giose in  Italia  cominciò  principalmente  da  coloro ,  che  fomenta- 
rono la  disunione  di  essa,  e  che  dopo  averla  smunta  e  tiranneg- 
giala, vi  chiamarono  i  forestieri ,  e  misero  il  colmo  alla  servitù 
della  patria. 

Fra  i  filosofi  del  medio  evo,  molli  trascurarono  la  tradizione 
scientifica,  movendo  dalla  filosofia  arabicogreca,  cioè  dall'  Aristo- 
tile dei  Soriani  e  dei  Califfi  ,  come  da  unico  o  quasi  unico  loro 
antecessore.  Ma  all'  incontro  la  ragione  prescrive  che  non  sì  saìgn 

(a)  EncsTEiN,  Le  Cafholìque,  tom.  I,  p.  aSa-aSS. 
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filosofando  a  un  nntir.o  anello  ,  o  ni  primo  capo  della  cate?ìa 
scientifica^  senza  riandare  gli  anelli  interposti  e  legìttimi  della 
tradizione  ;  altrimeoti  il  filo  tradizionale  si  rompe,  e  la  scienza 
dietregjgia.  Un  altro  errore  degli  Scolastici  fu  1'  antiporre  Aristo- 
tile a  Platone,  meno  eterodosso  per  più  rispetti  dello  Slagirita. 
Ora  non  si  può  errare  impunemente  nelle  dottrine,  specialaiente 
filosofiche  ;  onde  non  è  da  stupire,  se  il  culto  eccessivo  del  Peri- 
pato  generò  il  nominalismo  ,  e  quella  setta  ambigua  dei  concet- 
tuali, (come  oggi  sì  suol  chiamare,  )  non  diversa  sostanzialmente 
dall'  altra  fazione  ;  le  quali  spianarono  la  via  a  lutti  gli  errori 
della  filosofia  moderna,  e  furono  il  sensismo  e  il  psicologismo  dei 
bassi  tempi.  I  filosofi  italiani  del  secolo  quindecimo  e  del  seguen- 
te, aggravarono  il  male,  annullando  le  tradizioni  cristiane,  e  ri- 
tirando la  luce  delle  Terità  ideali  verso  le  ombre  del  gentilesimo. 
Perciò  l'opera  loro,  utile,  anzi  mirabile,  rispetto  all'erudizione, 
fu  in  filosofia  un  vero  regresso.  Il  che  tanto  è  vero  che  chi  vo- 
glia rilessere  al  di  d'  oggi  la  tradizione  della  scienza,  può  quasi 
quasi  lasciarli  in  disparte,  (  dal  Bruno  in  fuori,  )  e  risalire  agli 
scolastici. 

Ho  falla  questa  breve  inlramessa,  per  mostrare,  come  in  Italia 
il  terreno  era  in  parte  preparato  a  ricevere  il  seme  luterano,  e  a 
farlo  germogliare  con  rigoglio  e  celerità  majji!;iore,  che  non  avca 
fatto  nella  Germania  medesima.  Parlo  delle  classi  colle  e  gnasle 
non  dell'  universale,  che  si  mostrò  sempre  avverso  alle  novità 
licenziose.  I  due  Socini  recarono  a  perfezione  il  principila  prote- 
stante, adoperandolo  a  distruggere  l'ontologia  cristiana,  come  Lu- 
tero se  n'era  prevalso  a  sovversione  dei  riti  e  degli  ordini  catln- 
lici.  Il  monaco  sassone  avea  combattuta  la  gerarchia  e  la  tiadizione: 
i  due  gentiluomini  sanesì  mossero  guerra  all'  Idea  stessa  ,  e  vi 
sostituirono  un  nominalismo  e  un  sensismo  immascherati  nlla  ra- 
zionale, e  temperati  soltanto  da  quei  rudimenti  o  simulacri  ideali 
cui  la  dolla  gentil  ila  avea  salvi  dalla  ruina  del  vero  primitivo. 
Perciò,  mentre  i  Protestanti  pigliavano  dai  pagani  scrittori  gli 
accessori  e  la  facondia,  i  Sociniani  ne  rinnovavano  soslanzialmeote 
gli  spiriti  e  le  dottrine.  Imperocché  il  Socinianismo,  ripuiliando 
il  sovrintelligibile  ideale  e  rivelato,  oscura,  per  necessità  di  logica 
r  intelligibile,  lo  spoglia  di  quella  purità  e  perfezione,  che  ridonda 
dai  dellati  evangelici,  riduce  la  sapienza  di  Cristo  all'  augusta 
misura  di  Socrate  e  di  Platone,  e  sostituisce  insomma  all'Idea 
splendida  e  adequata  della  Cristianità  cattolica  V  Idea  mancfi  e  ca- 
lignosa  della  filosofia  gentilesca.  Le  verità  sovrarazionali  delia 
rivelazione  vengono  serbate  da  esso  pure  in  sembianza,  come  sem- 
plice linguaggio  ed  espressione  dell' intellig  bile,  a  fiue  di  stabi- 
lire un'  armonia  apparente  fra  1'  aristocrazia  sociniana  e  la  mol- 
titudine, e  formare  una  dollrioa  essoterica  a  uso  solamente  del 
volgo  (o^). 
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Il  primo  passo  cella  via  dell'errore  veuoe  fallo  dai  Tedeschi 
il  secondo  da^li  llaliaui  :  il  terzo  ed  ulliiuo  fu  opera  dei  France- 
si, io  cui  prevale  il  gi'ojo  celtico.  Nel  secolo  sedicesimo  la  Fran- 
cia non  era  abbastanza  eulta,  da  polere  entrare  io  una  via,  che 
richiede  una  certa  abitudine  di  speculazione  ;  né  Calvino,  iu  ordì- 
ne  ai  dogmi  ideali  ,  fece  altro,  che  copiar  Lutero.  IVIa  nella  eia 
seguente  il  Descartes  diede  rullima  mano  al  principio  protestan- 
te, traportaudo  la  semenza  funesta  dalle  dottrine  religiose  nel 
campo  delle  filosofiche.  E  veramente  il  processo  cartesiano  nella 
speculazione,  consuona  a  capello  col  metodo  protestante  nelle  cre- 
denze ;  giacché  la  via  dell'esame  introdotta  da  Lutero  èia  mera 
analisi  applicala  alla  religione.  Ora  l'analisi,  se  noe  è  preceduta 
dalla  sintesi  imporla  il  dul)bio,  annienta  la  fede,  e  dai  particolari 
ai  generali  salendo,  tiene  una  via  contraria  al  progresso  raziona- 
le. Il  divscorso  aiialilico  e  l'esame,  adoperati  senza  una  sintesi  an- 
teriore, ripugnano  del  pari  ed  essenzialmente  alla  fede  e  alla  ra- 
gione ;  (-unv(  ngoiio  alla  psicologia  e  alle  altre  scienze  seconde  , 
(benché  anche  queste  abbiano  d'uopo  di  una  base  sintetica,)  ooii 
alTontologia,  che  è  la  scienza  principe  e  suprema.  11  vero  ideal» 
intuitivo  e  rivelato,  è  di  sua  natura  assiomatico,  e  si  riduce  a  cor- 
po di  scienza,  deducendo  e  non  ìnducendo,  sintetizzando  e  non 
analizzando,  e  procedendo  in  sotnma  per  modo  affatto  diverso  dal- 
le scienze  naturali  e  dalla  filosofia  secondaria:  l'analisi  può  solo 
venire  appresso,  e  se  vuol  precedere,  non  può  giovare  altrimenti, 
cbe  a  guisa  di  semplice  apparecchio.  La  sintesi  primiliva  costitui- 
sce io  religione  la  fede  cattolica,  e  io  filosofia  la  fede  razionale 
verso  l'idea  :  ella  è  la  cognizione  del  vero  contemplato  nelle  ana- 
logie, o  in  sé  stesso,  per  mezzo  del  verbo  ieratico.  Quando  l'ani- 
mo del  fanciullo  cattolico,  formato  e  disposto  dalla  doppia  iusti- 
tuzioue  del  Catechismo  e  della  grazia,  della  chiesa  e  di  Dio,  giun- 
^e  a  quel  grado  di  cognizione,  che  gli  permette  di  dire  sentita- 
mente, e  con  pieno  arbitrio;  io  so  e  credo;  egli  acquista  la  dop- 
pia fede  dell'uomo  e  del  cristiano.  La  sufficiente  notizia  del  vero 
intelligibile  e  sovrintelligibile,  eh'  egli  ha  ricevuta  dalla  paroia 
educatrice,  rende  intima  la  sua  persuasione,  e  1'  ossequio  ragio- 
nevole. Avendo  apprese  dal  magistero  ecclesiastico  le  verità  ra- 
zionali, e  i  dogiui  arcani  delia  religione,  egli  ammette  quelle  ia 
virtù  della  loro  propria  evidenza,  e  guidato  dalla  luce  che  diffon- 
dono, crede  all'  autorilà  della  favella  rivelatrice,  che  T  esprime  e 
l'accompagna,  crede  ai  misteri  incomprensibili,  per  la  guarenti- 
gia autorevole  degli  insegnatori.  Così  l'uomo,  che  per  la  grazia  del 
primo  rito  era  già  abitualmente  cristiano,  riesce  tale  io  atto,  piglia 
libero  possesso  dell'idea  perfetta,  ed  entra  con  essa  alla  cittadinanza 
spirituale,  conlerilagli  uei  celeste  reguo.  INiuoo  può  determioare  l'i- 
stante preciso,  e  11  modo  speciale  di  questa  operazione  io  ciascuno 
ludividuo  j  giacché  la  verità  assoluta  e  aiollilunuc  Uci  Cristianesimo 
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I  nò  itifìiiire  iiello  spirilo  pcj-  nìille  diverse  guise;  e  T  inifnessione 
«lixina.  che  accon^pagna  vd  accresce  refficacia  di  quella,  può  attem- 
perarsi in  vari  modi  all'  indole  speciale  del  fanciullo,  e  alle  condi- 
zioni, in  cui  è  collocalo.  Ma  ciò  che  è  manifesto  si  è,  che  la  fede 
cristiana  e  la  fede  razionale  nel  fanciullo  bene  instituilo  non  ven- 
gono mai  precedute  dall'analisi,  dal  dubbio  dell'esame,  e  che  il 
ntelodo  cartesiano  e  protestante  ripugna  del  pari  alla  religione 
palla  natura.  Nei  due  casi  si  annulla  la  fede  collo  scetticismo,  a 
fine  di  poterla  rifare  coli'  esame  •  si  rinunzia  al  possesso  di  un 
dono  cosi  prezioso,  ricevuto  dall'educazione,  e  s'incorre  nel  gra- 
ve rischio  di  non  poterlo  ricoverare,  come  colui  che  trovandosi 
aver  fra  mano  un  gran  tesoro,  necessario  alla  sua  vita,  elegges- 
se di  scagliarlo  in  mare,  per  avere  il  diletto  di  ripescarlo,  fati- 
cando e  nuotando  con  pericolo  di  annegarsi,  E  veramente  la  fede 
che  è  l'innocenza  dello  spirito,  è  come  quella  dei  costumi  assai 
più  facile  a  conservare  purché  si  adoperi  la  debita  vigilanza,  che 
a  raquistare,  quando  si  è  perduta.  La  fede  è  la  vita  delle  anime, 
le  quali,  a  guisa  dei  corpi,  non  possono  destarsi  dal  sanno  mor- 
tale, e  risorgere  senza  miracolo. 

Se  non  che,  il  Cartesianismo  aggrava  ancora  la  mano,  ed 
accresce  il  vizio  del  processo  protestante.  Il  quale  nel  suo  comiu- 
riare,  è  scettico  verso  la  rivelazione,  ma  riconosce  almeno  i'au- 
tenlicità  della  Bibbia,  che  dee  guidarlo  alla  cognizione  di  quella 
p  tulle  le  verilà  morali,  che  sono  connaturate  allo  spirito  dell'uo- 
mo.  Laddove  lo  scetticismo  del  Descartes  è  generale ,  e  com- 
prendendo tutti  i  veri,  nò  facendo  sparagno  condizionato  da  alcuni 
se  non  con  una  clausola  assurda  e  ridevole  si  toglie  ogni  sussi- 
dio opportuno  a  riedificare  la  scienza.  Lutero  e  Cartesio  s'  accor- 
dano a  voler  rifar  il  vero  colla  disamina  ;  ma  V  uno  ristringe  l'o- 
pera sua  ai  donimi  rivelati  ;  V  altro  l'  allarga  alla  verità  univer- 
sale e  assoluta.  L'  uno  lavora  su  certi  dati  naturali,  che  gli  ri- 
lììangono  ;  1'  altro  sul  nulla.  La  pretensione  del  primo  è  una  in- 
signe temerità  :  quella  del  secondo,  una  follia  ridicola. 

Dalle  cose  teste  discorse  si  deduce  una  conseguenza  di  gran 
rilievo  cioè  che  la  prima  invenzione  del  psicologismo  si  dee  at- 
tribuire più  tosto  a  Lutero,  che  a  Cartesio.  L'eresiarca  gittò  il 
seme  fatale,  che  fu  esplicato  dal  francese  filosofo.  Il  primo  sosti- 
tuì il  metodo  psicologico  al  metodo  ontologico  nella  religione  :  il 
secondo  applicò  questa  innovazione  alla  iilosolìa  in  particolare,  e 
per  essa  a  lutto  lo  scibile.  L'  uno  troncò  il  filo  della  tradizione 
religiosa  :  l'altro  diede  lo  sfratto  eziandio  alla  scientifica.  Da  Lu- 
tero e  dal  Descartes  nacquero  i  mostri  gemelli  della  falsa  teolo- 
gia e  della  filosofia  mendace,  che  regnano  tuttora,  dove  è  spento 
o  languisce  il  principio  cattolico.  La  teologia  e  la  filosofia  moderna 
procreate  dallo  slesso  vizio  metodico  ,  hanno  avuto  un  corso  con- 
io» me.  e  diiei  cosi  parallelo,  che  nieritcrobbe  di  essere  alteuta- 
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ftvcinlie  slQilii'lo.  A  ogni  nuovo  passo  dell'una  col  corso  (lìiah  tir!- 
l'errore  si  accnnipagna  un  nuovo  passo  dell'altra:  traviaiuento 
risponde  a  Iravianiento,  e  precipizio  a  precipizio.  E  come  il  prin- 
cipio era  stato  unico  nelle  due  discipline,  cosi  l'esito  fu  sonaigiian- 
1e;  anzi  il  fine  di  entrambe  fu  un  regresso  al  cominciamenlo.  La 
filosofia  cartesiana  riusci  allo  scetticismo  teologico  ;  giaceliè  l'uno 
nega  ogni  vero  naturale,  come  l'altro  ogni  dettato  che  sormonti 
la  natura.  Lo  scetticismo,  che  era  i!  punto  comune,  donde  mossero 
le  due  scienze,  fu  pure  il  termine,  in  cui  riposarono.  Uscite  dal 
nulla,  tornarono  nel  nulla. 

il  protestante  crede  di  poter  apprendere  la  verità  rivelala 
colla  sola  lettura  dei  libri  sacri  :  Cartesio  stima  di  poter  rinve- 
nire il  vero  naturale  colla  considerazione  e  collo  studio  di  sé  me- 
desimo. Quindi,  come  a  rigor  di  logica,  secondo  Lutero,  si  danno 
o  almeno  possono  darsi  tanti  Cristianesimi,  quanli  sono  i  lettori 
della  Bibbia  ;  cosi  tu  devi  ammettere  tante  filosofie,  quanti  son(» 
filosofanti,  se  credi  al  Descartes,  rinnovatore  della  verità  subbiet- 
liva,  immaginata  da  Gorgia  e  da  Protagora.  E  di  vero;  l'oggetto 
vuol  germinare  dal  soggetto,  e  l' intelligibile  dal  sensibile ,  a 
tenore  del  sistema  eartesiano  ;  e  la  slessa  grammaticale  scrittura 
dal  suo  principio  indica  il  genio  subbiettivo,  e  la  fiacchezza  uni- 
versale della  dottrina  che  ne  procede.  Imperocché,  se  allri  dices- 
se :  /'  animo  ?mo  pensa,  durKjue  è ,-  acennerebbe  io  qualche  modo 
a  una  verità  generale,  indipendente  assoluta;  ma  chi  invece  esor- 
disce, dicendo  :  io  penso,  dunque  sono,  concentra  il  vero  nell'iu- 
dividualilà  propria,  e  lo  imperna,  per  cosi  dire,  nella  persona  del 
filosofo.  Il  che  tanto  è  vero,  che  il  Descartes  protestò  apertamen- 
te di  non  voler  tesser  entimema  risolubile  in  un  sillogismo,  m<t 
«"sprimere  un  semplice  fatto  primitivo  ;  giacche  nel  caso  contrario 
bisognerebbe  sottintendere  una  proposizione  necessaria  e  generica: 
ciò  che  pensa,  è.  Cartesio  all'  incontro  pone  la  radice  del  vero 
in  sé  medesimo,  e  deduce  V  essere  dal  proprio  pensiero,  come 
se  dicesse  :  io  sono  il  vero  assoluto.  E  siccome  egli  esprime  il 
principio  di  tutto  lo  scibile,  personificandolo  in  sé  stesso  e  par- 
lando in  persona  prima,  egli  si  agguaglia  al  Dio  di  Mosè  prooun- 
2>ante  :  Io  sono  colui  che  sono.  Il  carattere  proprio  del  Cartesia- 
nismo, che  vuol  cavare  l' intelligibile  dal  sensibile,  e  far  dell.» 
slesso  Dio  una  creatura  dello  spirito  umano,  anzi  dello  spirito 
di  Cartesio  ,  non  potrebbe  scoprirsi  meno  dissimulatamente.  D.il 
creare  Iddio  mentalmente  all'  essere  Iddio,  non  corre  un  gran  di- 
vario ;  onde  non  dee  far  meraviglia,  se  il  padre  della  sapienza 
moderna  trovo  fra  i  suoi  discendenti  di  Germania  un  ardito  e 
valoroso  ingegno,  che  assunse  T  ardua  impresa  e  la  condusse  a 
compimento  (39). 

Oggi  si    costuma   assai    più    che    in    addietro,  di  ripetere  a 
ogni  poco  certe  sentenze  intrinsecamente  false,  senza  csaujiuarK-, 
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spacciandole  quasi  por  assiomi  e  dando  ìnro  un  vntore.  che  dipen- 
de dalla  sola  consuetudine  invalsa  di  replicifili-  ;  (jiasi  monete 
false ,  ma  correnti  ,  nella  repubblica  de^li  scrittori.  Tal  è  per 
esempio  questa  proposizione,  che  il  Descartes  creò  la  filosofìa  //- 
bera  de W età  moderna  (a).  Cito  un  solo  passo,  tratto  da  un'opera 
pregevole  per  l'erudizione,  e  dert.ila  da  un  uomo,  che  francese 
«li  avita  origine  e  tedesco  per  adozione  ,  rappresenta  V  intimo 
ronnubio  dei  principi!  cartesiani  colla  moderna  filosofia  germanica  : 
potrei  allegarne  cento,  che  dicono  altrettanto.  L' asserzione  è  as- 
solutamente falsa,  se  per  libertà  non  s'intende  la  licenza,  che 
è  la  sua  maggior  nemica  (60).  il  Descartes  volle  ripetere  la  li- 
bertà di  filosofare  dallo  spìrito  dell' uomo,  come  altri  osò  deriva- 
re la  liberlà  degli  stali  dell'  arbitrio  del  popolo  :  entrambi  la 
distrussero.  La  dottrina  del  Locke  e  del  Rousseau  sulla  sovranità 
popolare  non  è  altro,  che  il  psicologismo  applicato  alla  politica, 
♦^  la  subordinazione  dell'ontologia  alla  psicologia  nella  scienza 
civile.  Il  far  dipendere  l'Idea  dall'uomo,  l'annulla;  il  far  ger- 
mogliare r  intelligibile  dal  sensibile,  rende  1'  uomo  schiavo  del 
senso  e  di  sé  medesimo;  sorte  pessima  di  servitù.  La  sola  libertà 
sincera  e  legittima  consiste  nel  porger  libero  omaggio  alla  signo- 
ria dell'  Idea,  che  sottraendo  l' uomo  alla  dura  schiavitù  di  sé 
stesso  e  del  mondo,  Io  assoggetta  al  dolce  imperio  della  Mente 
creatrice.  Quando  lo  spirito  umano  si  vuol  ribellare  da  questo 
supremo  e  legittimo  dominato,  egli  diventa  mancipio  e  ludibrio 
della  natura  sensibile  ;  imperocché  l' uomo  non  comunica  seco 
stesso,  se  non  in  quanto  fa  parte  degli  esseri  naturali,  ed  è  do- 
talo di  virtù  sensitiva.  Si  osservi  in  effetto  che,  da  Cartesio  in 
poi,  la  filosofia  fu  schiava  della  immaginativa  e  della  poesia,  dei 
sensi  e  della  fisica.  I  sensisti  di  Francia  e  d' Inghilterra  sono 
più  fisiologi  ì  che  filosofi  ;  i  panteisti  di  Germania  sono  meno 
filosofi  che  poeti. 

Fermata  la  sussistenza  del  proprio  pensiero,  come  primo 
principio  della  verità,  il  Descartes  ne  argomenta  l'esistenza  di 
Dio,  perchè  fra  i  propri  concetti  trova  quello  dell'Ente  perfettis- 
simo. Da  tal  nozione  egli  deduce  la  realtà  della  cosa  rappresen- 
tata, sia  perchè  quella  dee  avere  una  causa  esterna  e  condegna, 
e  perchè  l' essenza  dell*  ente  che  vi  è  effigiato  iuchiude  l' esi- 
stenza. La  prima  di  queste  due  prove  è  l'argomento  ordinario  di 
causalità  dimezzato,  e  quindi  menomato  di  forza.  Quanto  alla  se- 
conda, farebbe  meraviglia  il  vedere  che  sia  potuta  uscire  da  un 
cervello  filosofico  così  leggiero,  come  quello  del  Descartes,  se  non 
fosse  troppo  chiaro  che  il  valore  Francese  la  rubò  agli  Scolastici 
e  forse  a  santo  Anselmo,  guardandosi  però  cautamente  dal  con- 
fessare il  proprio  furto.  Dico  forse,  perchè  non    è    necessario    il 

(a)  (>H.  L.  MiCBELBT,  Ex  crii,  de  la  M,'t.  (f  .érist.  Paris,  i855,  p.   a49- 
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supporre  che  Cnrlnslo  nhhia  N'Ho  il  "\Tnno!og:in  o  i!  proslo^io  :  Ifi 
sola  dottrina  comune  delle  scuole,  che  i/»   Dio   l' esseoz'i  s'nnnae- 
«lesima  roll'esìstenza,  conteneva  la  sostanza  del  raziocinio  carte- 
siano. ]\la  il   Descartes  ebbe  cura  di  avvertirci  in  questo  medesimo 
luogo  del  suo   prog;resso  filosofico,  che  un  argomento    così    pro- 
fondo non  poteva  esser  pascolo  de*  suoi  denti,  nò  frutto  del   sa(» 
giardino.  Imperocché  eg^li  cade  in   una    di    quelle    splendide    ed 
enormi  contraddizioni,  che  son  più  chiare  del  sole  nel  suo    me- 
riggio. Dopo  avere  poco  innanzi    stabilito    che    la    coscienza    del 
proprio  pensiero  è  la  prima  verità  e  la  base    di    ogni    certezza, 
egli  parlando  di  Dio,  afferma  che  ogni  vero  e  ogni  certezza    di- 
pendono dalla  veracità  della  sua  natura.  Per  tal  modo  egli  deduce 
la  legittimità  dell'Idea  di  Dio  dal  sentimento  di  noi  slessi,  e  il  va- 
lore di  questo  Sentimento  dall'Idea  di   Dio  ((51).  Non  conleolo  di 
questo  bel  circolo,  onde  uno  scolarello  di  logica  si  vergognereb- 
be, egli  entra  in  un'altra  contraddizione,  se  noa  magi^iore,   an- 
cora più  stupenda  della  prima  ;  e  afferma  che  le  verità  metafisi- 
che, morali,  matematiche,  le  verità  assolute  di  ogni   genere,    di- 
pendono dal  libero  arbitrio  della  volontà  divina.  Tanlo  che  se  d 
tutto  è  maggior  della  parte,  se  l'ingiustizia  è  cosa  detestabile,  sé 
r  effetto  suppone  una  causa,  ciò  accade,  perchè  Iddio  ha   volul  » 
che  così  fosse,  quando  avrebbe  potuto  volere    e    determinare    il 
contrario.  Samuele  Clarke,  mentre  era  tuttavia  fanciullo,   avendo 
appreso  che  Iddio  è  onnipotente,  discorreva  seco   medesimo   che 
la  potenza  divina  non  avrebbe  potuto  annientare  lo    spazio    con- 
tenuto nella  stanza,  ov*  egli  albergava.  Questo  concetto  puerilmente 
espresso,  ma  sostanzialmente  vero  e  profondo  presagiva  un   rae- 
tafisico  non  volgare.  All'  incontro  il  Descartes  valente  matematico 
e  in  età  matura,  crede  possibile  a  Dio  1'  operare  che  due  via  due 
facciano  cinque.  E  perchè  disdirgli  il  potere  di  annullar  sé  stesso 
e  di  essere  e  non  essere  nello  stesso  tempo?    Questa    meraviglia, 
per    un  metafisico,  non  sarebbe  maggiore  di  quella,  ma  il  primo 
presupposto  è  una  pietra  di  paragone  sufficiente,  onde  apprezzare 
l'ingegno   filosofico  del  suo  autore  (6-i). 

INon  è  mio  proposito  di  riandare  tutte  le  pniti  del  sistema 
cartesiano,  ma  solo  di  considerarne  i  principii  e  le  fondamenta^  in 
ijuatìto  accennano  al  vizio  principale  di  tutta  la  filosofia  moderna. 
Aggiungerò  nel  seguente  capitolo,  esponendo  la  sintesi  ideale,  qual- 
che avvertenza  più  sottile  sul  pronunziato  di  Cartesio.  Qui  basti 
r  aver  notalo  che  il  psicologismo  è  1'  essenza  di  tal  dottrina,  e 
l'aver  dimostro,  come  ne' suoi  primi  progressi  ella  si  ravvilupp;i 
nei  paralogismi  più  dozzinali,  e  fa  prova  di  una  temerità,  di  uua 
spensierataggine  e  leggerezza  incredibile.  Se  tuttavia  ci  si  trovano 
alcune  parti  buone,  non  se  ne  dee  saper  grado  al  Descartes,  sia 
perchè  non  ve  ne  ha  una  sola,  di  cui  egli  sia  autore  ,  e  perchè 
ripugnano  tutte  manifestameule  a*  suoi  principii;  onde  dobbiamo 
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ringraziarne,  non  lui,  ma  la  sua  incapacità  logica  ,  cosi  singola- 
re, ch'egli  è  forse  difficile  trovarne  un  altro  esempio  nelle  istorie, 
ma  i  suoi  successori,  migliori  dialettici,  ci  mostreranno  il  princi- 
pio cartesiano  nella  schietta  e  nuda  orridezza  delle  sue  conseguen- 
ze. Nel  resto,  quando  si  considera  tutta  la  dottrina  cartesiana,  an* 
che  usando  molta  benignità,  e  rimovendo  l'occhio  dalla  manifesta 
discordanza  delle  parli,  non  si  può  avere  in  maggior  conto,  che 
di  un  abbozzo  affatto  superficiale.  Dopo  di  avere  con  un  tratto  di 
penna  cancellata  tutta  l'umana  filosofia,  egli  toglie  in  poche  pa- 
gine a  rifabbricare  tutto  il  mondo  ideale,  e  descriver  fondo  a  tut* 
io  Vunìvtrso  :  in  quest'opera  erculea  egli  sdrucciola,  e  per  lo  più 
salta  sulle  materie  più  rilevanti,  ardue,  profonde,  con  una  disin- 
voltura, una  rapidità,  una  franchezza,  una  sbadataggine^  ch'io  non 
so  se  si  debba  chiamare  cavalleresca  o  francese,  ma  che  certo  è 
aflatlo  insopportabile.  Non  ti  par  egli,  a  leggerlo,  di  vedere  un 
giovane  soldato,  vivo,  spiritoso,  avventato,  arrogante,  sprezzatore 
delle  cose  altrui,  alto  eslimatore  delle  proprie,  che  scorre  l'  Eu- 
ropa in  sulle  poste,  filosofeggia  su  due  piedi,  parla  la  lingua  di 
Parigi,  e  ti  porge  nel  suo  contegno  un  simbolo  della  dottrina  chft 
professa?  E  quando  io  paragono  le  opere  filosofiche  dì  questo  scrit- 
tore ai  Dialoghi  di  Platone,  alla  Metafisica  d'  Aristotile,  alla  Tri-' 
nità  di  santo  Agostino,  e  alla  Somuia  delF  Aquinate,  non  trovn 
nulla  di  comparabile  alla  petulanza  di  lui,  fuorché  la  semplicità 
esemplare  de'suoi  ammiratori.  Cartesio,  lo  ripeto,  fu  un  gran  ma- 
tematico ;  ma  fu  un  pessimo  filosofo.  Non  si  aspetta  a  me  il  giu- 
dicarlo, come  fisico  ;  ma  credo  di  poter  afiermare,  senza  errore, 
che  i  suoi  Principii  erano  per  molti  rispetti  più  degni  dell'età  di 
Anassimandro,  di  Democrito  e  di  Lucrezio,  che  del  secolo  di  Ga- 
lileo. 11  suo  atomismo  accenna  a  una  scienza  assai  più  rozza  e 
imperfetta,  che  quella  di  Empedocle  e  di  Eraclito.  Quando  egli 
dice  :  datemi  materia  e  moto^  e  io  farò  il  mondo^  queste  parole 
che  alcuni  hanno  qualificate  come  sublimi,  mi  paiono  esprimere 
una  iattanza  degna  di  Gradasso  filosofo.  Archimede  disse  :  datemi 
nn  punto  d^appoggio^  e  io  solleverò  il  mondo.  Il  motto  è  veramen- 
te sublime,  perchè,  sotto  una  forma  iperbolica,  significa  una  ve- 
rità, cioè  la  forza  maravigliosa  della  leva.  Laddove  il  detto  di  Car- 
tesio è  ridicolo,  perchè  falso.  Iddio  stesso  non  avrebbe  potuto  fa- 
re il  mondo,  se  avesse  solo  creato  gli  atomi  e  il  moto,  senza  le 
forze  organiche  e  inorganiche  della  natura. 

Parecchi  moderni  hanno  assomigliata  la  riforma  cartesiana 
della  filosofia  alla  riforma  socratica.  Mala  convenienza,  che  corre 
fra  esse,  è  solo  apparente.  Socrate  disse  :  conosci  te  medesimo  ; 
cioè,  contempla  e  studia  te  stesso  nella  idea  divina  :  ma  si  guar- 
dò dalla  follia  di  voler  tondare  logicamente  sulla  conoscenza  iu- 
leriore  dell'uomo  la  verità  assoluta.  La  sua  psicologia  è  la  pro- 
pedeutica, e  per  cosi  dire,  il  pedagogico  tirocinio  ,    non  la  baio 
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deir  onlolopia.  Senza  che  la  discipliua  di  ()uest' uomo  sommo  fu 
più  popolare  e  preparatoria  ,  che  altro  ,  e  vi  si  dee  ricercare  il 
retto  scuso  e  la  sapienza  pratica,  anziché  il  rigore  delle  sciente 
speculative.  Ma  ciò  che  differenzia  principalmente  Socrate  da  Car- 
tesio, si  è,  che  quegli  presenti  la  teorica  delle  idee  assolute  ,  e 
ne  pose  il  germe,  che  venne  poscia  esplicato  da  Platone  {a).  Il 
quale,  intendendo  ontologicamente  l'oracolo  delfico,  si  mostrò  fi- 
gliuolo legittimo  di  Socrate  ;  non  cosi  il  Malebranche  di  Cartesio. 
L'autore  della  visione  ideale  è  il  successore  diretto  dei  neoplato- 
nici e  di  santo  Agostino  (65). 

Le  idee  innate  del  Descartes  differiscono  affatto  dalle  idee  pla- 
toniche (64^),  Quelle  sono  nozioni  impresse  nell'  anima,  dalle  quali 
non  si  può  trarre  logicamente  nulla  di  obbiettivo  ;  laddove  le  idee 
platoniche  sono  fuori  dell'  anima,  sono  eminentemente  obbiettive 
e  assolute.  Le  prime  non  si  possono  veramente  chiamare  ioge- 
nile,  fuorché  rispetto  a  noi,  e  si  dovrebbero  più  tosto  dir  concrea- 
te o  congenite  ;  laddove  le  seconde  sono  innate  in  sé  stesse.  Car- 
tesio adunque,  non  solamente  tirò  indietro  di  più  secoli  la  filoso- 
fia, ma  peggioroila,  rispetto  all'antica  scienza  gentilesca  del  mon- 
do italogreco  e  orientale.  Tanto  che  il  filosofo  francese  si  trova 
essere  addietro  di  gran  lunga  dal  segno,  a  cui  Gotama,  Diaimini, 
Patandiali,  e  lo  stesso  Capila  [b),  aveano  recato  la  scienza  forse 
venti  o  venticinque  secoli  prima  di  lui.  Progresso  invero  mara- 
viglioso  !  E  tuttavia  v'ha  chi  reputa  le  scienze  filosofiche  obbliga- 
te a  un  tal  uomo  ?  Che  penseresti  di  chi  slimasse  Eroslralo  be- 
Demerito  dell'architettura  (65)  ? 

Il  Descartes,  ponendo  il  pensiero,  come  principio  della  filosofia 
la  fonda  sovra  un  fatto,  e  colloca  io  un  primo  fatto  il  primo  vero  (66). 
Ogni  fatto  é  un  sensibile,  e  tal  è  quello  di  Cartesio.  E  certamente  la 
sentenza  :  io  penso^  dunque  sono,  equivale  a  questa  :  io  sento  di  es- 
sere pensante,  ovvero  :  io  penso  il  sentimento^  che  ho  di  me  stesso  ; 
e  più  concisamente  :  io  sento^  dunque  sono.  Se  in  vece  di  dire  io 
penso,  si  dicesse  io  sono  attivo^  la  proposizione  si  vantaggerebbe, 
in  quanto  1'  attivila  intima  dello  spirilo  è  la  radice  del  pensiero, 
e  la  prima  forma  sensibile  sotto  la  quale  sentiamo  noi  stessi.  Ma 
io  qualunque  modo  la  sentenza  si  rivolga  ,  ella  esprime  sempre 
un  fatto  sensibile  ;  imperocché  l'attività,  il  pensiero,  e  qualunque 
altra  facoltà  e  operazione  dell'animo  nostro,  non  si  manifesta  alla 
rifiessiooe,  se  non  come  un  sentimento  ,  e  noi  non  sappiamo  di 
pensare  e  di  operare,  se  non  iu  quanto  ci  sentiamo  dotali  di  vir- 

(c)  Cons.  RiTTEB,  Hist.  phil.  trad.  par  Tissot,  lom.  II,  pari.  I,  p.  47-48' 
(b)  Se  Capila  appaiiiene  originalmeole,  come  pare,  al  Buddismo  di  Casiapa,  pe- 
nultimo dei  passati  Buddi  e  anteriore  di  più  secoli  a  Sacbia  Muni,  egli  dee  essere  mollo 
"litico.  Al  protobuddismo  di  Casiapa  sembra  pure  che  riferir  si  debba  la  setta  dei  Giai- 
lii,  parallela  e  gemella  al  Samaneismo  'ii  Sacbia,  benché  dislìnta  da  esso  Ma  di  ciò 
»Jtro?<?. 
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tu  cogitativa  ed  «tliva.  Il  pensiero  conosciuto  per  via  della  rifles- 
sione, è  111)  mero  fatto  della  coscienza  ,  che  appartiene  al  senso 
inteiiore  ;  onde  il  Cartesianismo,  che  muove  da  quella,  colloca  in 
un  fenomeno  della  facoltà  sensitiva  la  base  della  scienza.  Ora  sic- 
come ogni  sistema,  che  deriva  la  cognizione  umana  dal  sensibile, 
chiamasi  sensismo,  il  Descartes  si  dee  riputare  per  legittimo  au- 
tore del  moderno  seosismo  psicologico.  Dal  che  nasce  un  altio 
couseguenle  rigoroso;  cioè  che  il  Locke,  il  Gondillac  ,  e  tutti  i 
sensisti  recenti,  i  materialisti,  i  fatalisti,  gl'immoralisti,  gli  atei, 
sono  veri  e  schietti  Cartesiani ,  per  ciò  che  spetta  al  principio  , 
onde  muovono  filosofando.  Me  rileva  che  i  successori  del  Locke 
facciano  caso  della  sensazione  sola,  e  non  del  sentimento  interio- 
re; imperocché  questo  e  quella  convengono  nei!'  essere  forme  sen- 
sitive, destituite  di  obbiettività  assoluta  ;  e  nell'  ammettere  alcuna 
di  tali  forme  ,  (non  importa  quale,)  come  principio  dello  scibile, 
consiste  appunto  la  nota  essenziale  del  sensismo.  Si  debbono  per- 
ciò riporre  fra  i  sensisti  anche  i  fautori  di  queir  idealismo  ,  che 
si  potrebbe  chiamar  psicologico,  perchè  appoggia  le  sue  dottrine 
ai  sensibili  interni ,  e  non  alle  idee  obbiettive.  Che  se  i  sensisti 
moderni  non  sono  anche  Cartesiani  io  ontologia,  la  colpa  logica 
di  questo  divorzio  non  si  vuol  già  imputare  ad  essi ,  ma  al  De- 
scartes ,  che  nella  ricerca  degli  enti  rinnegò  il  suo  principio  ,  e 
fabbricò  un  sistema  ontologico,   eversivo  delle  proprie  basi. 

Il  sensismo  è  certamente  io  sé  medesimo  un  sistema  assur- 
do, e  funestissimo  per  le  sue  conseguenze.  Esso  rivolge  affatto  il 
vero  ordine  delle  cose,  e  deduce  le  idee  dai  sentimenti,  quando 
una  filosofia  imparziale  e  profonda  dimostra  che  i  sentimenti  dnl- 
1'  Idea  provengono.  11  senso  intimo  e  la  seusa/ìone  derivano  dal 
conoscimento,  perchè  i  sensibili  ,  cosi  materiali,  come  spirituali, 
traggono  la  loro  origine  dall'  Idea  ,  che  col  medesimo  atto  crea- 
tivo li  rende  reali  e  conoscibili.  Invece  di  dire,  niente  trovarsi 
nell'intelletto^  che  rìon  sia  prima  del  senso,-  il  che  è  fuor  di  dub- 
bio ,  se  s' intende  io  un  certo  modo  ;  sarebbe  assai  più  proprio 
lo  stabilire  l'  adagio  coulrario,  affermando,  non  darsi  nulla  nel 
tenso  che  non  sia  stato  prima  nell'  intelletto,  come  dichiarerò  al- 
trove {a).  ?loQ  si  creda  però  che  questa  sentenza  conduca  all'i- 
dealismo ontologico.  Gl'idealisti  dicono  che  la  sensazione  è  l'idea 
trastoi mata,  e  le  negano  ogni  realtà,  come  sensazione.  La  cagio- 
uè  del  loro  errore  consiste  nella  formola  della  loro  ontologia,  di 
cui  la  formola  psicologica  è  la  versione  e  la  copia.  Siccome  essi 
disdicono  all'  Idea  la  virtù  creatrice  nel  giro  delle  cose  reali,  sono 
eziandio  costretti  a  negarla  negli  ordini  del  couosciineuto.  Ala  di 
eiò  in  altro  luogo. 

11  piedomiuio  del  sensismo  Qell'  età  moderna  è  una  delle  cause 


{a)  U  Hegel  (lice  alUelUutu,  ma  iu  uu  senso  pauliìilico.  difreieQlii»iuio  dal  oostio. 
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più  principali  delle  anguslie  ,  a  cui  è  ritlolla  la  filosofia  presen- 
te (67).  Se  si  leggono  le  opere  rimasteci  di  alcuni  filosofi  illustri 
deir  antichità  ,  o  si  cerca  di  ricomporre  coi  frammenti  siiperstiii 
i  sistemi  degli  altri,  e  quindi  si  paragona  il  concetto,  ch'essi  ave- 
vano della  filosofia,  con  <]uello  che  noi  ne  possediamo^  senza  faro 
avvertenza  all'ordine  dei  tempi,  altri  sarebbe  ÌDclinalo  a  credere 
che  gli  antichi  sono  moderni  e  che  i  moderni  e  converso  sono 
antichi,  ovvero  che  il  progresso  dello  spirilo  umano  è  fatto  a  ri- 
Iroso,  come  quello  dei  granchi.  Leggasi  la  sola  Metafisica  di  Ari- 
stotile, e  si  consideri  quante  quistioni  vengono  trattate  profonda- 
mente, 0  almeno  toccate  da  (piel  gran  savio,  che  a'dì  nostri  sono 
non  già  trascurale,  ma  ignorate,  e  né  anco  presentite  dalla  più 
parte  di  qne'filosofi,  che  hanno  per  così  dire  in  pugno  la  scienza 
e  ne  sono  riputali  principi.  Che  diremo  dei  lìlosofi  arabici,  india- 
ni, cinesi,  contntlochò  ci  siano  conti  così  imperfettamente?  V  hi 
più  sostanza  ideale  negli  Upanisadi  e  nel  Taotechiug,  che  in  nove 
decimi  dei  filosofi  francesi,  dai  tempi  di  Abelardo  sino  ai  nostri. 
Che  diremo  deirantichissima  sapienza,  tralucente  nei  simboli,  ne- 
gli accordi,  nelle  favole  dell'India,  della  Persia,  della  Caldea,  del- 
la Fenicia,  dell'Egitto,  delle  pelasgiche,  elleniche,  celtiche  e  ger- 
maniche popolazioni?  Perfino  nelle  mine  americane  si  possono  su- 
bordinare i  vestigi  di  un  filosofare  superiore  per  alcune  parli  a 
<|uello  del  nostro  secolo.  Le  vaste  dimensioni,  e  per  dir  così,  le 
proporzioni  enciclopediche  e  colossali  della  filosofia,  furono  conser- 
vate eziandio  nel  medio  evo,  per  quanto  lo  comportava  la  rozzez- 
za dei  tempi,  atteso  Tautorità  suprema  che  ci  aveva  Aristotile,  e 
la  larghezza  dell'Idea  cattolica. 

IVla  ai  di  nostri  la  filosofia,  fuori  di  Germania,  si  riduce  a  due 
o  Ire  punti  di  psicologia,  anzi  per  molti,  alla  sola  quislione  del- 
l'origine delle  idee.  La  qual  quistione  è,  senza  dubbio,  di  momen- 
to ;  ma  non  può  essere  trattala  a  dovere,  né  acconciamente  riso- 
lala, se  non  dopo  parecchie  altre,  e  segnatamente  dopo  molti  teo- 
remi ontologici  ;  giacché  non  si  può  conoscere  la  genesi  delle  i- 
dee,  se  non  si  conosce  prima  la  genesi  delle  cose,  essendo  quel- 
la a  rispetto  nostro  la  derivazione  e  l'espressione  di  questa.  I  Te- 
deschi sono  in  parte  immuni  da  questi  difetti  :  il  loro  metodo,  se 
non  è  veramente,  si  sforza  di  essere  ontologico  ;  il  cerchio  delle 
loro  cognizioni  spazia  ampiamente,  ed  è  talvolta  vizioso  per  so- 
verchia grandezza,  come  quello,  che  usurpa  le  giuridizioni  delle 
altre  discipline.  Se  non  che,  la  filosofia  germanica  è  rosa  dal  tar- 
lo del  panteismo,  che  impedisce  l'ingegno  de'suoi  cultori  di  por- 
lare  condegni  frutti.  Ma  tornando  ai  sistemi ,  che  signoreggiano 
oelle  altre  province  d'Europa,  dico  che  la  loro  meschinità  e  gret- 
tezza a  ragguaglio  degli  antichi,  è  un  efietlo  del  sensismo,  che  ne 
vizia  le  radici.  Laddove  i  migliori  filosofi  dell'antichità  gentilesca 
tengono  pjù  dei  cristiano,  che  del  pagiuo;  i   u.-odirni  ritraggono 
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assai  meno  dall'Evangelio,  che  dalle  false  religioni  precorse  ìIU 
sua  promulgazione.  Il  che  non  è  difficile  ad  intendersi,  se  Si  con- 
sidera che  le  dottrine,  verbigrazia.  dei  Platonici  e  dei  Pitagorici, 
erano  rivi  assai  meno  discosti  dalla  sorgente  della  livelazione  pri- 
nìitiva  ;  che  il  psicologismo  e  il  sensismo  moderno  non  sono  d^i 
fonti  cristiani.  Quelle  erano  tradizionali,  per  quanto  le  tenebre  del 
gentilesimo  il  consentivano  :  questi  sono  eterodossi  per  essenza, 
e  hanno  rotto  ogni  legame  colla  religione.  La  libertà  sfrenata,  on- 
de si  pregiano,  è  il  verme  che  li  divora,  e  gli  adduce  a  vergogno- 
sa morte. 

T  sensisti,  collocando  nei  sensibili  la  base  di  ogni  conoscen- 
za e  di  ogni  esistenza,  oltre  allo  spiantare  la    speculazione  ,    ta- 
gliano i  nervi  del  discorso  e  del  sapere  in  generale,  e   uocciono 
a  tutta    1'  enciclopedia.    Può    parere  a  prima    fronte    che  il    loro 
modo    di  filosofare    conferisca    alle    scienze    osservative  e  esperi- 
mentali ,    come  quello   che  converte  la  filosofia  medesima  in  una 
disciplina  dello  stesso  genere,  e  ne  fa  per  cosi  diie  un  ramo  della 
fisica,  Ma  il  contrario  accade,  chi  consideri    attentamente.    Senza 
entrare  nell'  intima  ragione  delle  scienze  naturali,  il  che  vorrebbe 
un  lungo  discorso,  mi  contento  di  notare  che  esse,  come  ogr.i  al- 
tra disciplina,  richieggono  nei  lor  cultori  un  abito  d' ingegno  sa- 
gace e  profondo,  che  penetri  addentro  quanto   meglio  è  possibile 
nelle  viscere  del  suo  oggetto.  Ora  il  sensismo,  che  di  sua  natura 
se  ne  va  tutto  in  superficie  (  giacché  i  sensibili  sono  la  corteccia 
delle  cose,  )  dee  ingenerare  nello  spirito  de'  suoi  cultori  una  dì- 
sposizione  contraria  alla  profondità,  e  renderlo  a  lungo  andare  simile 
a  se  medesimo.  E  cosi  veramente  ;  tanto  che  non  si  può  imma- 
ginar nulla  di  più  frivolo  e  superficiale,  che  questo  sistema,  ezian- 
dio ne'  libri  de'  più  ingegnosi  fra*  suoi  seguaci.  Ne  i  sensisti,  (  par- 
lando in  generale,  )  hanno  propriamente  ingegno ,  ma  bensì  spi- 
rilo ;  che  è  la  disposizione  più  connaturale  alla    loro    foggia    di 
lilosofare.  Leggi  gli  scritti  del  Gondillac,  dell' Helvelius,  del  Ca- 
l'aitis,  del  Tracy,  e  non  ti  potrai  dolere  che  non  siano  spiritosis- 
simi ;  e  anche  troppo;   ma  l'ingegno,  cioè  la  profondità  e  la  vi- 
rilità  del  pensiero  al  tutto  manca.  I  loro  sistemi  sono  lavorielli 
arguti,  sottili,  ma   micioscopici    e  delicatissimi  ,   che   non    hanno 
|»iù  consistenza  di  un  ragnatelo  ,  e  se  ne    vanno    con    un    soffio. 
Quindi  è,  che  la  nota  più  insigne  del  sensismo ,  se  hai  l'  occhia 
solamente  alle  forme,  è  la  fanciullezza  :  ci  trovi  V  aria,  le  fattezze 
di  un  bambino  ;  e  bene  spesso  anco  l' innocenza  :  perchè  ti  accor- 
gi che  que'  buoni  filosofi  sono  per  Io  più    uomini    della    miglior 
pasta  del  mondo,  e  non  hanno  il  menomo  sospetto  della  maravi- 
gliosa  vanità  dei  loro  sistemi  ;  come  ragazzi,  che  congegnano  le 
mulina  di  paglia,  e  i  casteliucci  di  carte;  colla  gravità    e    colla 
premura,  che  gli  uomini  mettono  nei  negozi.  Insomma  il  sensismo 
e  il  Itanìbolt  ggiare  ,  o  piuttosto  il  rimbambire,  della  filosofia,  u 
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iion  ha  mag^'ior  niomedlo  di  un  giuoco  ingegnaso,  com'  è  verbi- 
grazia,  quello  degli  scacchi.  Anzi  io  reputo  che  i  buooi  scacchisti 
siauo  più  difficili  a  formare  e  a  trovare  degli  eccellenti  sensisti, 
e  che  la  società  umana  si  vantaj»gi  tanto  meglio  dei  primi,  che 
dei  secondi,  qunnto  1'  opera  di  quelli  è  più  squisita,  e  il  passatem- 
po lontano  da  ogni  pericolo  (68). 

Le  scienze  storiche  sono  oggidì  in  voga,  sia  perchè  la  quan- 
tità dei  materiali  archeologici  e  filologici,  di  cui  possiamo  dispor- 
re, è  maggiore  che  per  V  addietro,  e  perchè  versando  esse  sui 
fatti,  paiono  avere  più  saldezza  delle  idee  in  un  secolo  propenso 
a  chimerizzare  o  a  dubitare,  e  perchè  in  fine  gustano  meglio  agli 
spirili  sodi,  che  in  questa  inopia  di  buone  dottrine,  non  si  risol- 
vono a  pascersi  di  fumo  e  di  vento.  Perciò  la  predicazione  per  la 
storia  indica  sanità  di  giudicio;  forse  talvolta  con  qualche  debo- 
lezza ;  perchè  gl'ingegni  forti  non  amano  per  lo  più  di  fermarsi 
nei  fenomeoti,  sapendo  camminare  e  spaziare  con  passo  spedito 
e  sicuro  nel  mondo  razionale,  non  meno  che  in  quello  dei  sensi. 
Che  se  il  sensismo  potè  favorire  da  un  lato  gli  studi  storici,  noc- 
que  loro  dall'altro,  noe  solo  per  T  àbito  superficiale,  di  cui  in- 
foroia  gì*  intelletti,  ma  eziandio  per  una  ragione  speciale  risultan- 
te dalla  sua  intima  natura.  La  qual  ragione  si  è,  che  il  sensista  giu- 
dica del  passato  e  del  futuro  dal  presente,  perchè  il  presente  , 
è  la  sola  dimension  del  tempo,  che  faccia  impressione  nella  virtù 
sensitiva.  Ond'  egli  è  poco  atto  a  conoscere  ed  apprezzare  quan- 
to gli  occorre  di  alieno  dagli  ordini  attuali,  e  manca  onninamen- 
te di  quella  dote  ,  per  cui  1'  uomq  sa  trasnaturarsi  all'  uopo  «". 
trasferirsi  collo  spirito  in  tempi  e  luoghi  remoli ,  di  genio  e  di 
opere  dall'uso  nostro  differentissimi;  manca  di  quel  senso  pro- 
fondo dell'  antichità,  senza  il  quale  la  storia  dei  popoli  vetusti 
ancorché  se  ne  sappiano  i  particolari  eventi,  è  un  enigma  impe- 
netrabile. Per  la  stessa  cagione,  egli  è  inclinalo  a  rigettare  il 
niaraviglioso  e  lo  straordinario,  che  esce  fuori  del  consueto  lenor 
di  natura.  Ma  quello  che  jgli  mette  più  afa,  e  di  cui  si  mostra 
più  acerbo  e  implacabile  nemico,  è  il  sovrannaturale;  il  quale  ja 
sul  suo  spirito  lo  stesso  effetto,  ^che  l'aspetto  dell' acqua' su^l' i- 
drofobi.  Vedresti  uomini  tranquilli  e  mitissimi,  perdere  la  loro 
pacatezza  e  gravità  filoso-fica,  arrossire  o  impallidire,  e  prorom- 
pere ij3  manifesta  collera,  al  solo, udir  menzionare  seriamente  uu 
miracolo.  Oi  a,  siccome  la  storia  dell'antichità  è  piena  di  maravi- 
glioso  e  di  oitrannaturale,  cosi  vero  come  falso,  costoro  non  sono 
in  grado  di  penetrare  nell'  indole  di  essa  ,  giacché  non  si  può 
intendere,  né  spiegare  il  sovrannaturale  eziandio  falso,  cioè  il 
contrannaturale,  e  capir  T  opinione  che  lo  produce  e  lo  sostiene 
chi  non  ammette  un  sovrannaturale  vero.  Il  quale  fa  ribrezzo  ai 
sensisti,  perchè  importa  la  superiorità  dell'  Idea  sul  sensibile,  e 
deduce  dall'  arbitrio  di  quella  le  leggi  goveroalrici  di  questo.  Ora 
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i!  perfelto  sensisfn  nesra  afTalto  VI(!ea,  e  non  ammette  altra  real- 
tà ,  che  sensitiva  ;  cosichc  il  sovrannaturale  gli  riesce  tanto  im- 
possibile ad  immaginare,  quanto  ripugna  che  la  natura  possa  nul- 
la centra  se  slessa,  I  mezzi  sensisti  poi.  quali  sono  quasi  tutti 
'  filosofi  dell'età  nostra,  benché  accolgano  l'Idea,  la  sottopongono 
ai  sensibili;  donde  nasce  la  loro  ripugnanza  verso  quanto  sa  in 
qualrbe  modo  di  oltranaturale  e  di  prodigioso.  Eccovi  che  in 
Germania  e  conseguentemente  in  Francia  ,  il  razionalismo  teolo- 
gico ha  viziata  la  storia  delle  religioni,  e  resi  incomprensibili  gli 
annali  antichissimi  ;  imperocché,  senza  un  concorso  di  eventi  so- 
vrastanti alla  natura,  la  storia  primitiva  è  un  libro  chiuso  e  sug- 
j/ellato,  le  origini  e  le  vicende  dei  culti,  anco  falsi  sono  inesplica- 
bili, e  la  filosofia  della  storia,  torna  impossibile.  La  fede  è  1'  occhio 
della  storia,  e  la  livelazìone  è  la  luce,  che  ne  rischiara  i  prin- 
cipii,  il  corso,  e  1*  indirizzo  verso  uno  scopo  determinato  e  supre- 
mo. Parrà  strano  che  in  Germania,  seggio  propizio  dell'Idea,  il 
razionalismo  teologico,  nato  dal  sensismo,  sia  potuto  nascere  e 
stabilirsi  ;  ma  la  maraviglia  scema  ogni  qual  volta  si  avverta 
che  il  panteismo  colà  dominante,  non  che  esser  netto  dal  sensi- 
smo è  una  semplice  forma  di  esso,  come  proverò  in  altra  occor- 
rcBza  (09). 

Per  chiarire  V  universalità  del  sensismo  nei  tempi  che  corro- 
no, e  comprenderne  tutto  il  valore,  uopo  è  rifarsi  indietro,  risa- 
lendo al  psicologismo  introdotto  dal  Descartes,  suo  vero  e  legit- 
timo progenitore.  Le  scuole  figliate  dal  principio  cartesiano  si 
possono  distinguere  in  cinque  classi,  le  quali  rispondono,  almeno 
in  parie,  a  cinque  epoche  distinte  ;  dico  in  parte  ,  perchè  atteso 
Tiutreccio  reciproco  dei  sistemi,  e  la  pluralità  delle  nazioni  coe- 
tanee ,  in  cui  fiori  la  filosofia  ,  le  dette  classi  non  si  succedoiio 
sempre  a  rigore,  secondo  il  filo  cronologico. 

INella  prima  classe  collocheremo  principalmente  Renato  De- 
scartes, fondatore  del  psicologismo,  benché,  io  ordine  alla  reli- 
gione, il  vero  introduttore  di  questo  processo  sia  Martino  Lutero. 
Cartesio  è  sensista  nei  principii  enei  metodo.  Lo  é  nei  principii, 
perche  stabilisce,  come  primo-  vero,  il  fatto  sensibile  della  co- 
scienza ;  Io  è  nel  meìodo  ,  camminando  dalla  psicologia  alla  on- 
tologia, senza  aver  precorsa  la  via  contraria.  Infatti  il  psicologi- 
smo e  il  sensismo  sono  identici  :  1'  uno  è  il  sensismo  applicato  al 
roetodo,  l'altro  è  il  psicologismo  adattato  ai  principii.  I  contras- 
segni di  questa  classe  di  filosofi  sono  :  4.  la  pretensione  di  crea- 
re una  filosofia  affatto  nuova  ;  2.  il  ripudio  della  tradizione  reli- 
giosa e  scientifica  ;  5.  lo  scetticismo  preliminare  ;  A.  l'assunto  di 
voler  fondare  l'ontologia  sulla  psicologia,  e  quindi  la  necessità  di 
ripudiare  afi"alto  l'antica  psicologia,  stabilita  su  dati  ontologici; 
5.  la  considerazione  del  senso  interiore,  come  primo  vero;  6.  il 
predominio  scientifico,  dato  alla  personalità    dell'  uomo,    e  conse- 
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guentemcDle  l'aulonoraia  dello  spirilo,  l*nnfjrchia  delle  idee,  la  li- 
bertà assoluta  dì  pensare  negli  ordini  filosofici  e  religiosi,  e  la  li- 
renza  civile  che  ne  deriva. 

Nella  seconda  classe  primeggia  Giovanni  Locke.  Le  note  che 
la  contrassegnano,  sono  le  seguenti,  i.  La  congiunzione  del  sen- 
so esteriore  coli'  interiore,    come  primo  vero.  Neil'  epoca    prece- 
dente il  senso  intimo    prevaleva,  e  le  sensazioni  erano  semplice- 
mente considerate,  come  fenomeni  secondarii  e  derivativi.  iVIa  l'os- 
servazione avendo  chiarito  che  ogni  sensazione  presuppone  un  sei-.- 
timento  e  viceversa,  le  impressioni  interne,  ed  esterne,  e  le  dut? 
potenze,  che   le  apprendono,  cioè  Ja  riflessione  e  la   percezione, 
vennero  riputate  per    affezioni  e  facoltà    parallele,    simultanee  e 
quasi  simultanee  e  immedesimate  fra  loro  .  4nzi ,  come  Cartesio 
pare  soltanto  far  caso  del  sentimento,  costoro  danno  un  certo  pre- 
dominio alla  sensazione,  benché  non  lo  confessino  espressamente. 
11  che  si  dee  attribuire,  così  all'  indole    dei  sensibili  esterni,  che 
per  la  natura  dell'uomo  sono  più  appariscenti ,  e  quasi  palpabili, 
come  al  crescere  e  al  fiorire  delle  scienze  fisiche,  fondate  nell'os- 
servazione della  materia,  le  quali,    sovrastando  per  la  voga,  chi? 
ebbero,  e  pel  credito,  in  cui  salsero,  alle  altre,  diedero  alle  spe- 
culative un  indirizzo  conforme.  2.  La  composizione  di  una  psico- 
logia regolare  e  compiuta,  benché  falsa,  puntellata  sui  meri  dati 
sensitivi ,  intrinseci  ed  estrinseci  ,   della  quale  il  Descartes  avev.i 
porlo  il  principio,  senza  applicarlo.  Il  vanto  di  aver  dedotto  dal 
principio  cartesiano  una  psicologia,  destituita  di  base  ontologica, 
appartiene  al  Locke.  3.  Il  ripudio  della  ontologia  cartesiana,  co- 
me ripugnante  ai  principii  e  al  metodo  del  Descartes  ,  e  troppo 
simile  all'antica,    dichiarata  dal  francese  filosofo  insufficiente,  e 
buttata  fra  le  ciarpe.  A.  L'ommissione  e  lo  sfratto  implicito  e  ta- 
cilo di  ogni  ontologia.  I  filosofi  di  questa  famiglia,  senza  ripudiare 
espressamente  le  ricerche  ontologiche,  non  si  danno  opera,  o  ri- 
putandole un  accessorio,  le   trattano  per  cerimonia  e  per  politica 
anzi  che  per  altro  ;  onde  non  si  pigliano  alcun  pensiero  di  col- 
legarle colla  loro  psicologia,   e  le  piantano  su  tali  principii,  che 
a  questa  apertamente  ripugnano. 

Alla  terza  classe  appartengono  lo  Spinoza,  i  panteisti  tedeschi 
e  in  parte  Giorgio  Berkeley.  Ciò  che  la  specifica  è  il  tentativo  di 
una  nuova  ontologia  diversa  dall'  antica,  e  destituita  di  base  tra- 
dizionale. II  bisogno  invitto,  che  lo  spirito  umano  ha  del  vero  , 
dovea  di  necessità  desiare  gli  spiriti  più  profondi  alla  difficile  im- 
presa di  creare  una  nuova  ontologia  sulle  rovine  di  quella  ,  che 
era  slata  distrutta.  Ma  per  conseguir  l' intento,  il  processo  fu  di- 
verso. Gli  uni,  come  il  Berkeley  e  il  Fichte  ,  mossero  dalla  psi- 
cologia cartesiana,  e  riuscirono  entrambi,  per  rigor  di  logica,  al- 
l'idealismo, dove  il  primo  si  fermò,  perchè,  come  cristiano ,  non 
poteva  andare  più  a\anlij  laddove  il  secoudo,  men  timorato,  sdruc- 
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ciolò  nelle  dottrine  panteistiche.  Lo  Spinoza,  lo  Scelling,  e  l'Hegel 
abbaodonaroDo  in  apparenza  il  principio  e  il  metodo  cartesianoj 
e  mossero  dalla  sostanza  infinita,  dall'  assoluto,  dall'  Idea  per  espli- 
care il  doppio  ordine  del  reale  e  dello  scibile.  Dico  in  apparenza, 
perchè,  come  proverò  altrove,  la  sostanzi  dello  Spinoza,  e  Tasso- 
luto  dei  filosofii  tedeschi  non  sono  l' Idea  schietta,  ma  bensi  V  l- 
dea  mista  di  elementi  sensitivi,  e  per  dir  meglio  un  concetto,  un 
astratto,  un  fantasma  frammescolalo  di  elementi  ideali,  una  sinte- 
si contradditoria  di  sensibili  e  d' intelligibili  ;  e  però  al  principio 
cartesiano  si  attengono.  Ora  l'Idea  priva  della  sua  purezza  esclu- 
de la  virtù  creatrice,  e  conduce  necessariamente  al  panteismo  ;  il 
quale,  consistendo  nella  confusione  del  subbiettivo  e  dell' obbiet-^ 
tivo,  dell'intelligibile  e  del  serTsibile,  è  impresso  di  una  subbiet- 
tività  e  relatività  indehbile.  E  non  è  da  maravigliare,  se  le  dot- 
trine panteistiche  del  Fichte,  dello  Schelling  e  dell'Hegel  nacque- 
ro dal  sistema  del  Kant,  come  lo  Spinozismo  uscì  dai  principii  del 
Descartes  ;  la  filosofia  critica  e  la  cartesiana  essendo  identiche  so- 
stanzialmenle.  La  cagione  poi,  per  cui  questi  filosofi  non  seppero 
salire  alla  schietta  Idea  benché  il  volessero,  e  ci  si  adoperassero 
si  è  da  una  parte  1'  abbandono  della  tradizione  religiosa  e  scien- 
tifica, e  dall'  altra  la  secreta  influenza,  che  i!  principio  cartesiano, 
signoreggiante  a  que' tempi  ebbe  nei  loro  pensieri. 

La  quarta  classe  abbraccia  Emanuele  Kant,  e  i  sensisti  fran- 
cesi dal  Condillac  in  poi.  Il  primo  mosse  dal  pretto  principio  del 
Descartes,  cioè  dal  senso  intimo  del  pensiero,  e  abusando  di  un 
raro  ingegno  analitico,  confuse  l'intelligenza  col  sentimento,  con- 
siderando la  cognizione,  come  una  mera  forma  subbiettiva  dell'.- 
nimo  umano.  I  sensisti  di  Francia  furono  prole  immediata  del 
Locke,  ehe  avea  aggiunta  e  autiposta  la  sensazione  alla  riflessio- 
ne, e  rilenendo  la  sensazione  sola,  trasformarono  ,  senza  dismet- 
terlo, il  principio  cartesiano,  e  ne  trassero  il  materialismo,  il  fa- 
talismo, 1'  immoralismo,  1'  ateismo,  e  le  altre  vergogne  filosofiche 
che  ieri  ancora  ignoravano.  Costoro  sono  tanto  supeificiali,  quanto 
il  metafisico  tedesco  è  profondo  ;  perchè  oltre  alla  diveisa  qua- 
lità dei  loro  ingegni,  gli  uni  mossero  dai  sensibili  esterni  ,  che 
sono  la  scorza  del  sentimento,  e  1' altro  dal  sensibile  interno,  che 
n"è  l'anima  e  il  midollo.  Nel  resto,  l'autore  del  criticismj  e  i 
sensisti,  benché  per  molti  rispetti  disparalissimi,  convengono  in- 
sieme i.  nel  rigettare  espressamente,  (e  non  solo  trascurare  come 
quegli  altri,)  1'  ontologia,  stimandola  impossibile,  e  riducenJo  tut 
lo  lo  scibile  scientifico  alla  psicologia  ;  2.  nel  dare  alla  cognizio- 
ne la  proprietà  del  senso,  facendone  una  facoltà  subbiettiva,  e  quin- 
di considerando  il  vero,  come  relativo;  5.  nell'introdurre  uno  scet- 
ticismo dimmezzalo  e  imperfetto,  e  nelT  evitare  il  dubbio  assolu- 
to, 0  per  dirittura  di  animo,  come  il  Kant,  o  per  poco  cervello 
e  cattivo  giudizio,  come  il  Coudillac  e  i  suoi    seguaci. 
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Infine,  ncir  nllima  classe  si  debbono  collocare  gli  sceltici  as- 
sohitì,  che  giunsero  al  dubbio  universale,  mediante  i  principii  del 
sensismo,  aiutati  da  una  logica  sagace  e  inesorabile.  Costoro  ,  il 
cui  principe  è  Davide  Fiume,  negano  la  possibilità  di  ogni  psico- 
logia dogmatica,  e  <)i  ogni  ontologia,  cioè   tutto  il  reale,  e  tutto 

10  scibile.  Dal  parere  dei  Pirronici,  (che  serba  almeno  una  certa 
ombra  di  filosofia  ,  in  quanto  la  combatte  seriamente  colle  sue, 
proprie  armi,)  nasce  la  sofistica  volgare,  o  vogliam  dire  la  filo- 
sofia, cioè  lo  spregio,  non  già  scientifico  e  cavilloso,  come  quel 
degli  scettici  ma  emprico  e  plebeio  delle  scienze  speculative,  per 
cui  esse  si  hanno  in  conto  di  una  chimera,  indegna  che  il  savio 
applichi  I'  animo  pure  a  confutarla.  Tal  è  il  concetto  ,  che  oggi 
gode  la  filosofia  presso  molti  uomini,  eziandio  dottissimi  in  altre 
discipline  ,  e  di  cui  dee  saper  grado  al  progresso  naturale  ,  del 
psicologismo  e  del  sensismo.  Ogjnun  sa  ,  quanto  Napoleone  spre- 
giasse l'ideologia  e  gl'ideologi.  Ciò  fu  attribuito  a  paura,  che 
avesse   degli  spiriti  liberi,  soliti  a  ingenerarsi  dall'  uso  di  filosofare 

11  che  a  me  non  consuona  ;  perchè,  di  che  nervo;  io  ti  chieggo  , 
potevano  essere  quegli  scherzi  ingegnosi,  che  correvano  sotto  quel 
nome  ,  e  facevano  la  delizia  di  un  Garat,  di  un  Volney  e  di  un 
Tracy?  Un  despoto  cosi  sagace,  come  ISapoIeene,  avrebbe  dovu- 
to riputarli  utili  e  non  formidabili.  Ma  egli  ridevasi  degli  spolve- 
ri e  dei  lucidamenti  ideologici,  perché  il  suo  ingegno  maschio  non 
polca  gustare  quei  giuochelti.  poco  più  sodi  e  suslanziosi  delle  bol- 
le di  sapone.  Egli  poteva  stimare  l'errore  profittevole,  non  l'error 
puerile.  Il  solo  sapere,  degno  del  suo  vasto  spirilo,  si  trovava 
nella  religione,  dalle  cui  mani  Io  ricevette  nell'  isola,  che  gli  fu 
carcere  e  sepolcro,  quando  venne  iniziato  ai  misteri  e  alle  speran- 
ze del  vero  della  cristiana  ontologia  (70).      . 

Si  scorge  da  questo  rapido  cenno,  qual  sia  slato  il  corso  fa- 
tale del  sensismo,  e  che  tristi  fruiti  abbia  portati  la  dottriua  di 
Cartesio.  Non  ho  menzionati  gli  ecleltici  moderni  di  Francia,  dei 
quali  toccherò  fra  poco,  né  gli  Scozzesi,  né  l'illustre  Antonio  Ro- 
smini, come  quelli,  che  poco  acconciamente  entrerebbero  nel  det- 
to quadro.  Certamente,  che  a  rigor  di  termini  il  Reid,  Io  Steward, 
e  il  nostro  Italiano  sono  psicologisti  ;  non  correndo  alcun  mezzo 
possibile  fra  la  dottrina  di  questi  e  la  sentenza  contraria.  Ma  ciò 
che  li  contrassegna  si  è,  che  non  istabiliscono  il  psicologismo  co- 
me un  metodo  o  un  principio  assoluto  :  ovvero ,  se  il  fanno,  ci 
sforzano  di  uscirne,  e  si  mostrano  spesso  vacillanti,  o  inchinati  al 
metodo  legittimo.  Tanta  è  la  forza  e  l'efficacia  del  vero  sopra  quel- 
la dell'usanza  negli  animi  diritti,  o  negli  ingegni  sodi  e  profondi 
La  teorica  della  percezione,  secondo  la  sentenza  della  scuola  di 
Edimburgo,  contiene  il  germe  dell'  ontologismo  ;  imperocché,  se 
la  cognizione  sensibile  si  fa  per  l'apprensione  immediata  dell'og- 
getto, e  se  r  oggetto    percepito,  eziandio  come  percepito,  è  fuori 
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dello  .«pirifo,  chi  non  vede,  che  si  dee  dire  nlliettaiilo  della  co- 
gnizione razionale,  e  quindi  della  Idea,  che  ne  è  il  termine  im- 
mediato ?  Dalla  percezione  del  Reid  alla  visione  del  Malehraoche, 
e  di  santo  Agostino,  non  vi  ha  che  un  passo.  Il  Rosmini .  stabi- 
lendo l'unità  numerica  dell'idea  (o).  si  accosta  talmente  all'onto- 
logismo, che  si  potrebbe  quasi  credere  partigiano  di  questo  si- 
stema, se  altri  luoghi  delle  sue  opere  {b),  e  in  ispecie  la  dottri- 
na fondamentale  del  suo  Nuovo  Saggio,  non  vi  si  opponessero  as- 
solutamente. 

L'affermare  che  il  sensismo  sia  oggidì  la  dottrina  filosofica 
generale  di  Europa  ,  parrà  a  taluno  così  falso  io  se,  come  con- 
trario a  ciò  che  ho  detto  altrove  in  questo  proposito  {e).  Ma  egli 
è  d'  uopo  distinguere  due  spezie  di  razionalismo,  l'uno  dei  quali 
si  può  chiamare  ontologico,  e  l'altro  psicologico.  11  primo  colloca 
il  termine  immediato  della  cognizion  razionale  nel  suo  oggetto, 
cioè  nell'Idea  :  l'altro  lo  pone  nell'uomo,  e  lo  considera,  come  u- 
na  forma  delio  spirilo  umano.  Questo  secondo  razionalismo  diffe- 
risce dal  ser.sisrao  ordinario  ,  in  quanto  distingue  l' ìnlelligeoza 
dalla  lacoltà  sensitiva,  e  le  Intellezioni  dai  seolimentl  ;  ma  si  ac- 
corda seco  nel  considerare  la  cognizione  in  sé  stessa,  come  sub- 
bietliva,  né  più  ne  meno,  che  i  sentimenti  e  le  sensazioni.  Egli  è 
vero  che  i  suoi  fautori  considerano  le  forme  intellettive,  come  l'e- 
spressione di  una  verità  obbiettiva  ;  onde  sono  dogmatici,  e  la  lor 
dottrina  è  di  gran  lunga  superiore  a  quella  dei  sensisti,  Wa  hanno 
essi  in  buona  logica  il  diritto  di  affermare  la  verità  obbiettiva  ?  Non 
credo:  impetocchè  se  la  niente  non  afferra  immediatamente  il  suo 
oggetto,  non  [lotrà  mai  avere  certezza  logica  della  realta  di  esso. 
Perciò  i  razionalisti  psicologici  non  possono  altrimenti  evitare  le 
funeste  conseguenze  del  sensismo,  che  scostandosi  dalla  diritta  lo- 
gica {ci).  Ora  lutti  gli  odierni  filosofi  razionali,  di  cui  ho  contez- 
za, appartengono  a  questa  classe  ;  tutti  sono  più  o  meno  psico- 
logisti ;  e  il  psicologismo,  qualunque  sia  la  nobiltà  del  sembiante, 
e  la  bontà  illogica  delle  conclusioni,  è  inlrisecameule  viziato  di 
sensismo,  perchè  chiunque  muove  da  sé,  come  soggetto;  per  giugne- 
le  all'oggello,  è  costretto  di  fondar  nel  sensibile  tutto  l'umano  sa- 
pere; ai  che  si  riduce  appunto  T  esseuza  del  sensismo. 

Se  dall'  Europa  in  genere,  passiamo  a  considerar  la  Francia 
in  particolare,  gli  sciiltoii  di  cose  appartenenti  alla  filosofia  spe- 
culativa e  pratica  si  possono  partire  in  due  schiere,  nell'  una  del- 
le quali  colloco  gli  autori  giudiziosi,  nell'  altra  gli  stravaganti.  I 
primi  hanno  del  buono  e  del  reo,  secondo  gli  aspetti,  in    cui  li 


(a)  Rinnov.  della  fih  del  Mam.  esem.,  cap,  44?  P-  ^^'  *^8* 

(b)  Ibid.^   cap.  52,  p.  Gì 6;  seg. 

(e)  Teor.  del  Sovr.^   uum.  5o.  22 1, 
{(ì)  Teor.  del  òorr-,  noi.  12. 
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consideri.  Lodevole  è  il  rello  scuso,  che  prevale  oelle  loro  opere: 
sono  sinceri,  discreti,  assennati:  anirino  le    vie  note  e    battute: 
schivano  le   frivolezze  e  le  esorbitanze   di  ogni  genere  ,  detestano 
sovrattutto  gli  esageratori.  Conoscendo  competentemente  i    fatti  , 
non   sì  dilettano  di    tirare  a  vanvera  e  di  fabbricare  in  aria  ;  on- 
de abborriscono   dalle  innovazioni  assolute,  e  si  compiacciono  di 
perfezionare  le  dottrine,  o  le  cose  consuete,  anziché  porsi  a  perìco- 
lo di  sviarsi  per  andare  a  caccia  del  disusato.  Scelgono  con  pruden- 
te avviso  fra  le  opinioni  vigenti,  quelle  che  paiono  loro  più  fondate 
e  più   utili;  onde  il  nome  di  eclettici,   dato  in  ispecie  ad   alcuni  fra 
ioro  che  professano  un  certo  sistema  speculativo,  può  a  tutti   acco- 
munarsi. Quindi  è,  che  per  lo  più  sono  scozzesi  iu  filosofia,  costi- 
tuzionali in  politica,  cristiani  in  religione.  E  siccome,  per  ordina- 
rio ,  gli  scrittori ,  di  questa  classe  sono  uomini  maturi  ,  e  speri- 
mentati, essi  sogliono    mostrarsi  atti  ai  maneggi  di  stato,  e  ali.; 
faccende.  A  queste  parti    pregevoli  si  congiuugono    molti  difetti, 
quasi  inseparabili  da  quelle    virtù.    Siccome  tali  autori  si  gover- 
cano  col  buon  senso,  che  è  in  gran  parte  l'eflTetto  degli  altrui  giu- 
dizi, della  pratica,  dell'esempio,  ed  è  di  rado  migliore  della  con- 
suetudine; si    chiariscono  inetti  a  cogliere  i!  vero,  quando  a  tal 
fine  sarebbe  d*uopo  contrastar  fortemente  al  parere  dell'universa- 
le, e  all'indole  dei  tempi  che  corrono.  Capaci  di  scegliere  il  buo- 
no, quando  g\à  si  trova   nella  massa  delle  opinioni  siguoreggiau- 
li,  e  fa  solo  mestieri  di  sceverarlo  dal  cattivo,  sono  impotenti  a 
crearlo.  Il  buon    senso  non  ha  fatto,  e  non  potrà    mai  fare    una 
scoperta  :    uiuno  con  questa    sola  dote    può  essere    instilutore  di 
nuovi  ordini,  riformatore  eccellente,  inventore  in  alcun  genere  di 
cose.  Quindi  è,  che  gli  scrittori,  di  cui  parlo,  benché  sodi,  man- 
cano di  profondità,  come  quella,  che  risulla  dall'intuito  peregri- 
no   dagli  oggetti  ;    mancano    anche  di  forza,  che  non  può    stare 
senza  profondità.  Sono  sani,  anziché  robusti,  e  benché  abbiano  un 
(erto  vigore,  il  loro  spirito,  e  le  loro  intellettuali    fattezze,  ten- 
gono più  tosto  del  muliebre  e  del  delicato,  che  del  maschio  e  del- 
l'atletico» Sono  abili  ad  insegnare,    anziché  a  discoprire  ;    parla- 
tori facondi,  e  buoni  professori  ;  ma  pensatori  mediocri  ;  e  quindi 
più  atti  a  far  buoni  discorsi,  che  buoni  libri;  perchè  ad  improv- 
visare nei  crocchi  e  sulle  cattedre,  basta  una   bontà  mezzana,  che 
non  é  sufficiente  allo  scrivere,  il  quale  è  un  pensato  parlare.  iNon 
creda  che  dalla  loro  scuola,  fecondissima  di  volumi,  siano  uscite 
molte  scritture,  che  possano  ragionevolmente  promettersi  la  vita 
di  un  secolo.  Parimenti  costoro  si  mostrano  valorosi  noli*  analisi, 
imbelli  nella  sintesi;  se  non  che,  il  metodo  analitico  non  poten- 
do, senza  il  concorso  del  sintetico,  toccar  la  cima  della  perfezio- 
ne, essi  non  sogliono  conseguirla,  eziandio   nell'  uso    del  primo  ; 
onde  riescono  accurati  e  chiari,  anziché  sagaci  o  sottili,  e  più  ec- 
cellenti nella  forma,  che  nella  sostanza  delle  loro  iiuestigazioiii. 

IKT.   ALLO   STUnlO   DILLA   FIL.   VoL,   L  29 
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Usati  a  lipnrie  il  rcro  nella  mezzanità  pratica,  confondono  e  re% 
pudiano  sovente  la  logica  colla  esagerazione,  la  pppfezione  col- 
l'ecoesso  :  lianiìo  panra  della  verità  medesima,  quando  si  mostra 
troppo  rigida,  difficile,  e  rimota  dnlla  volgare  apprensiva  degli 
nomini.  Onde,  se  professano  un  razionalismo  temperato,  non  osa- 
no essere  veramente  ideali  e  platonici  :  se  son  cristiani  in  modo 
vago  e  perplesso,  si  spaventano  alla  severità  cattolica.  Insomma, 
per  esprimere  il  buono  e  il  reo  di  questa  classe  con  una  sola 
parola,  io  direi  che  il  contrassegno  di  questi  autori,  nel  bene  co- 
me nel  male,  è  l'aurea  mediocrità  di  Orazio  :  trovandosi  nel  loro 
novero  fra  le  diverse  qualità  d'ingegni,  molti  dotati  di  una  mez- 
zanità felice,  pochi  che  s'  alzino  sopra  questo  segno,  qìudo  infi- 
11)0.  ninno  somn)0, 

L'  altra  classe  di  filosofi  francesi  ha  il  cattivo,  senza  il  buono 
della  prima,  e  accoppia  a  minor  sufficienza  d'ingegno  e  di  dottri- 
i)a  una  presunzione  e  un'  audacia  incredibile.  Essa  si  compone  per 
lo  più  di  giovani,  ne' quali  I' immaginazione  snerrhia  il  buon  giu- 
dizio, e  di  uomini  inesperimeutali  ,  maturi  d'  anni  ,  ma  teneri  di 
cervello,  in  cui  la  puerizia  della  ragione  e  dell'ingegno  è  perpe- 
tua. Costoro  vogliono  essere  innovatori  assoluti,  e  creare  una  fi- 
1  sofi^  nuova,  una  società   nuova,  una  letteratura  nuova,  una  reli- 
?^iene  nuova,  rivolgendo  dalle  radici  tutti  gli   ordini  morali  e  so- 
ciali d^gli  uomini.  A  questa  classe  appartengono  i  parlegiani  dela 
ffemocrazia  S(  bietta,  della  comunione  dei  beni,  del  progresso  con- 
tinuo del  Cristianesimo  umanitario,  e  certe  sette  speciali,  che  fan- 
no professione  di  voler  rifare  di  pianta  le  cose  umane ,-  alle  qua- 
li sette  farebbe  meraviglia  il  vedere  accostarsi  alcuni  nomi  di  ri-, 
putazione  non  allatto  volgare  ,  se  non  fosse  troppo  evidente    che 
gli  nomini  grandi  dell'  età  nostra  sarebbero  stati  assai  piccoli  in 
altri  tempi,  quasi  individui  di  statura  ordinaria,  che  nel   paese, 
de'  pigmei  paiono  giganti.   A  misurare  il  decadimento  delle  lettere 
e  (ielle  scienze  speculative  in  Francia,  da  ceoto  anni  in  qua,  (  il 
quale  va  tuttavia  crescendo  in  modo  spaventevole,  e  condurra  in 
meno  di  un  altro  secolo  quel  bel  paese  a  una  vera   barbarie,  se 
i  savi  non  vi  riparano),  egli  basta    il    por    mente    a    coloro ,  che 
signoreggiano  fra  la  turba  dei  loro  paesani  ,  e  che  vengono  nel- 
I'  opinione  gallica,  lodatrice  immoderata  delle  cose  proprie,  levati 
alle  stelle.  Ma  per  tornare  agli  stravaganti,  guardando  alla  gran- 
dezza e  alla  arditezza  dello  scopo,  la  loro  scuola  potrebbe  parer- 
ti maggiore  di  tutte,  se  la  sufficienza  degli  uomini  rispondesse  al 
proposilo.  Essi  hanno  grandissima  penuria  di  retto  senso  e  di  quel 
giudizio,  che  è  cosi  necessario  a  cogliere  il   vero  speculativo  :  e 
il  vero    pratico    nelle    scienze  e    nella   vita  come  ad  effettuare   il 
bello  nelle  lettere  e  nell'  arti  ;  giacche  1'  ingegno  senza    il    retto 
senso,  non  basta,  come  il  retto  senso,  senza  I  ingegno  non  prova. 
i\on  sono  neaoco    ricchi    d' ingegno,   o   abboadevoli   di    dottrina  : 
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kjuello  pei"  lo  più  è  volgiare,  questa  falsa,  in Ji^esta  ,  superficiale, 
Sono  oscuri  e  confusi,  anziché  profondi  :  pigliano  i  paradossi  per 
iuvenzioni  :  credono  che  l'insiieto  e  l'inaudito  per  ciò  solo  sia  vero,  e; 
si  rendono  strani  non  sapendo  essere  pellegrini.  Non   si  piacciono 
altrove,  che  negli  eccessi;  e  il  niodprato  non  va  loro  a  grado,  solo 
perchè  è   moderalo.  Non  hanno  quella  limpidezza  e  aggiustatezza  di 
forme,  che    è   frequente  negli  altri  scrittori  :  amano  lo  siile  gonfio, 
poetico,  affettato,  lezioso  ;  soo   dettatori  di  cattivo  gusto,  come  pen- 
satori di  pessimo  giudizio.    Confondono,  ragionando  e  scrivendo  , 
lo  sforzo  col  vigore,  la  profondità  colle  tenebre,  la  declamaziou'? 
coir  eloquenza.   Si  dilettano  sovrallutto  dei  ueologisnii  ;  e  quandi 
l)<inno  sapulo  inventare  un    vocabolo  o  una  frase,  che  sa  di  bar- 
baro, se  ne  rallegrano,  come  se    avessero  trovala  una  idea  nuovr*. 
Sprezzalori  dell*  analisi,  e  inetti  a  metterla  in  opera,  si  sforzano 
di  procedere  cel  metodo  contrario  ;  ma  leggieri  e  petulanti  coaic 
sono,  non  vi  riescono  meglio  ;   il  loro  raziocinare  è  un  paralogi- 
zare  continuo,  e  i  lor  sistemi    un  guazzabuglio.  I  quali  sono  per 
altro  contagiosi,  perchè    essendo  sfornili  di  ogni  vero  pregio    in- 
trinseco, ed  eslriiiseco    e  fondati  in  aria,  dopo  un  breve  romore, 
cadono  da  sé.  Ciò  che    manca  sovrattullo  a  cosloro    è  la    virilità 
dell'  ingegno  e  del  sapere  ;    onde  hanno  assai  del  fanciullesco  ,  <; 
si  potrebbero  chiamare   con  una  frase  di  Cicerone,  filosofi  minuti 
e  plebei  ;  giacché  la  plebe    e  i  ragazzi  si  somigliano.  E  in  effet- 
to l'universale  di  questi^  scrittori,  è  di  poca  levatura,  i  più,  so;i 
da  nulla,  e  i  migliori   non   oltrepassano  il  mediocre  .   . 

I  filosofi  speculativi,  che  si  chiamano  volgarmente  eclettici  , 
appartengono  quasi  tutti  alla  prima,  e  più  onorevole  schiera.  Al- 
cun» di  essi  sono  dolali  di  buono  ingegno,  e  bene  meritarono  del- 
la filosofia,  sostituendo  al  brutale  sensismo,  che  signoreggiava,  il 
razionalismo  psicologico.  Propriamente  parlando,  sono  più  scozze- 
si e  critici,  che  ecleltici  ;  giacché  la  sostanza  delle  loro  dottrine 
appartiene  alle  scuole  di  Edimburgo  e  di  Cooisberga.  Se  non  che, 
essi  le  perfezionai  ouo  con  alcune  analisi  dedotte  da  altre  fonti  ; 
e  alcuni  di  loro,  come  il  Maine-Biran,  e  il  Koyor-Collard,  le  ar- 
ricchirono di  osservazioni  acute  e  recondite.  Il  Jouffroy  può  esse- 
re considerato,  come  il  principe  della  scuola,  e  quest'  onore  gli 
si  debbe,  per  l'aggiustatezza  del  suo  procedere  analitico,  la  chia- 
rezza semplice  ed  elegante  della  esposizione,  la  modestia,  la  gra- 
vità ,  la  sodezza  del  suo  fare  ,  e  sovrallutto  per  quello  schietto 
amor  del  vero,  che  riluce  nei  suoi  componimenti,  lo  lo  prediche- 
rei per  un  perfetto  analitico,  se  l'analisi  potesse  da  se  sola  riee- 
vere  la  sua  perfezione  ;  se  questo  medesimo  scrittore,  cosi  perito 
neir  adoprarla,  non  mi  provasse  col  suo  esempio  la  necessità  della 
sintesi,  essendo  incorso  per  diffetto  di  tal  sussidio  in  errori  nota- 
bili {li).  Ma  colali  peccali  si  vogliono  impalare  al  metodo,  anzi- 
ché al  filosofo  ;  perchè  fuori  dell'  ontologisaio,  la  scienza  è  iucoiu- 
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pelenle  a  fondiire  la  veriLn  e  la  virtù,  la  rerlezza  e  il  dovere  , 
su  basi  inconcusse.  Alla  slessa  cagione  si  vuol  attribuire  la  legge- 
rezza, con  cui  il  Jouffroy  discorre  della  religione  e  del  Grisliane* 
.'iimo,  degnissima  certo  del  secolo,  ma  indegna  di  uno  spirito  co- 
si fino  e  così  assennato  {a).  Si  vorrebbe  pure  che  utile  cose  di 
fntlo  egli  fosse  men  ligio  al  costume  corrente,  e  più  sollecito  di 
(|uella  esattezza,  senza  la  quale  1*  erudizione  è  sempre  inutile,  spes- 
so perniciosa  (ò). 

Vittorio  Cousìn  è  un  elegante  e  talvolta  eloquente  dettatore, 
e  per  abbondanza  ,  splendore  ,  brio  ,  scioltezza  e  sanità  di  stile, 
uno  de'  primi  scrittori  francesi;  ma  non  è  filosofo.  Mancagli  a  tal 
effetto  la  fecondità  dell'ingegno,  mancagli  la  forza  e  l'uso  del 
meditare,  e  so\ratlutlo  quella  coscienza  intellettiva,  per  cui  lo 
spirito  apprende  fortemente  il  vero,  penetra  nelle  sue  viscere,  lo 
esprime  con  sen  pìicità  energica,  e  comunica  altrui  quel  vivo  in- 
tuito, e  quella  profonda  persuasione  ,  che  ne  ha  in  sé.  Kgli  non 
mente  già  al  lettore  e  a  sé  stesso  ;  e  ogni  qual  volta  significa 
sentimenti  nobili,  si  vede  eh'  egli  ne  è  penetrato  ,  si  vede  che  è 
rapace  di  sentire  il  bello  e  di  apprezzarlo  ;  il  che  mi  piace  di 
notare  espressamente,  perchè  lo  studio  delle  parli  ha  procacciato 
a  quest'  uomo  una  folla  di  nemici  ,  che  si  mostrerebbero  ancora 
più  degni  di  difendere  la  libertà  ,  se  fossero  più  solleciti  della 
moderazione  e  della  giustizia.  Ma  quando  egli  entra  nel  giro  delle 
idee,  siccome  le  dottrine,  che  espone,  non  sono  sue  proprie,  ma 
prese  dagli  autori,  egli  le  maneggia  piuttosto  a  guisa  di  retore, 
per  dai-  loro  una  bella  forma,  che  a  guisa  di  filosofo,  per  posse- 
derne e  tragittarne  in  altri  la  verità  inlima  ;  e  spesso  anche  le 
travisa  e  le  altera  ,  accadendo  di  rado  che  T  uomo  penetri  pro- 
fondamente ed  esponga  fedelmente  i  concetti  alieni ,  e  si  valga 
delle  cose  accattate,  come  delle  proprie.  Se  per  brio,  vivacità,  e 
un  certo  impelo  cavalleresco  di  stile,  egli  scuote  il  lettore,  rie- 
sce difficilmente  a  persuaderlo  ;  giacche  le  sue  idee  mancano  di 
precisione  e  dì  contorni  ;  e  la  luce,  che  le  accompagna,  abbaglia, 
anziché  rischiari,  l'intelletto.  Tuttavia  l'opera  del  Cousin  fu  da 
principio  profitlevole  alla  filosofia  francese,  e  cooperò  a  dar  l'ul- 
tima Sheila  ad  un  sensismo  puerile  ed  ignobile,  che  sarebbe  del 
lesto  morto  da  sé  medesimo.  La  confutazione  del  Locke,  che  è 
il  migliore  degli  scritti  di  lui,  senza  esser  nuova  e  molto  profon- 
da è  sufficientemente  soda,  e  può  considerarsi,  come  un  sunto  lu- 
cido e  giudizioso  delle  dottrine  scozzesi,  coiroborale  colle  indagi- 
ni del  criticismo,  ed  esposte  con  bella  e  nobile  facondia.  Sarebbe 
da  desiderare,  ch'egli  si  fosse  tenuto  fra  i  limiti  della  psicologia, 
e  sulle  orme  dei  filosofi  inglesi;  ma  i  neoplatonici    e    gli  ultimi 

là)  Consid.  sulle  doti.  reVg.  di  F.  Cousirt' 
(b)  Teor.  del  Soi>r.,  not.  5 1.88. 
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Tedeschi  il  guastarono.  Volle  con  qupsfa  dop :»ia  scoria  poi^^ìare 
alle  sublimità  dell'  ontologia^  ma  le  a'i  non  g'i  ressero  a!  volo,  e 
riuscì  al  panteismo  Ciò  eh'  e»li  ha  scritto  su  questo  proposito  , 
non  ha  per  lo  più  alcun  valore  scientifico,  né  storico  ,  imperoc- 
ché, volendo  modificare,  giusta  il  suo  consueto,  2:li  sìltnii  pensa- 
menti, egli  accozza  insieme  le  idee  più  incrompatibili,  e  procede 
colle  industrie  di  spiritoso  ed  eloquente  dettatore,  anziché  coll'- 
ncume  di  vero  filosofo.  Al  che  conferisce  ancora  il  suo  studio  Hi 
congiungere  insieme  i  vari  sistemi,  per  fare  uscir  la  filosofii  dalla 
storia  di  essa.  L'  eclettismo,  che  non  è,  né  può  essere  una  dottri- 
na filosofica,  può  bensì  giovare  alia  storia  della  scienza,  inducenilo 
ì  suoi  cultori  a  studiare  assicuratamente,  esaminare,  conferire,  es- 
porre gli  antichi  e  i  moderni  sistemi,  ma  per  sortir  quest'effet- 
to ricerca  lunghi  studi,  pazienza  grande,  e  non  ordinaria  sup- 
pellettile di  erudizione.  Ora  il  Cousin  non  ha  sempre  messo  in 
opera  queste  egregie  doti  ;  e  fa  meraviglia  il  vedere,  quanto  lasci 
talvolta  a  desiderare  dal  canto  dell'  accuratezza,  nell'  esporre  sii 
altrui  sistemi.  Chi  crederebbe,  verbigrazia,  che  il  fondatore  dell'e- 
clettismo francese  non  conosca  la  teorica  del  Malebranche  (72)?  Il 
qtiale  è  pure  il  più  gran  filosofo  della  Francia,  e  uno  dei  pensatori 
più  illustri  della  età  sua  ,  e  nella  quistione  delle  idee  ninno  forse  doi 
moderni  può  entrargli  innanzi,  salvo  il  Leibniz,  e  il  Vico.  !\Ii  il  tor- 
lo più  grave  del  Cousin  è  di  aver  voluto  mettere  la  falce  nell'altrui 
messe,  discorrendo  di  religione,  senza  conoscerla.  Il  filosofo  pjò 
entrare  in  teologia,  ogni  qual  volta  il  suo  tema,  ne  ha  d'uopo  ; 
il  che  accade  sovente  ,  atteso  le  molte  e  intime  congiunture  del- 
le verità  razionali  colle  rivelate.  Ma  non  è  certamente  cosa  in- 
discreta il  richiedere  ch'egli  ne  sia  bene  informato,  prima  d'im- 
pacciarsene. Se  non  si  comporta  al  filosofo  d' intrametlere  a'suoi 
discorsi  digressioni  di  storia,  di  geologia,  di  fisica,  per  dire  de- 
gli spropositi,  gli  sì  consentirà  il  malmenare  le  discipline  teolo- 
giche? Sì  dee  al  vero  più  sacrosanto  ciò  che  è  dovuto  agli  er- 
rori anche  più  ridicoli  ;  giacché,  verbigrazia,  chi  volesse  trattire 
della  Gabbala,  o  di  qualsivoglia  altra  superstizione  ,  senza  cono- 
scerla, sarebbe  meritevole  di  riprensione  e  di  riso,  lo  non  accuso 
le  intenzioni  di  Vittorio  Cousin  :  sono  anzi  persuaso  che  furono 
buone  e  diritte;  e  che  affascinato  dall' opinione  di  molli,  che  sti- 
mano le  dottrine  cattoliche  esser  morte  o  moribonde,  volle  rav- 
vivarle, dando  loro  una  nuova  forma.  Ria  egli  è  da  dolere  che 
nn  tal  uomo  sia  caduto  nell'  errore  puerile  di  credere  che  la  vita 
del  vero  dipenda  dai  sentimenti  di  coloro,  che  l'ignorano  o  lo  de- 
testano. Il  catlolicismo  è  immortale ,  perchè  vivrà  sempre  nell'a- 
nimo di  chi  brama  e  sì  studia  dì  conoscerlo,  e  conosciuto  e  tro- 
valo vero  ,  non  rifugge  dì  professarlo.  Che  se  la  foggia,  sotto 
la  quale  fu  ricevuto  finora  ,  fosse  falsa  ,  sarebbe  ridicolo  il  vo- 
lerlo risuscilare  col  Irasformarlo.  giacché  la  vita  di  un  culto  qualun- 
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quo  (lipeode  dalle  sue  forme  anlieate,  è  la  forma  del  caltolicisrriri 
costituisce  la  sua  essenza.  Al  Cousin  si  dee  principalmenle  attribui- 
re Tintroduzione  in  Francia  di  quel  razionalismo  teologico,  che  ora 
è  in  voga,  e  che  è  incompatibile  col  retto  senso,  colla  sana  critica, 
coi  princi[)ii  del  Cristianesimo,  e  colla  stcss.i  filosofia.  Ma  il  raziona- 
lismo presso  i  Tedeschi  è  spesso  accompagnato  da  una  dottrina  nori 
volgare  ;  laddove  negli  scrittori  francesi  è  ridotto  a  'in  grado  di 
leggerezza  incredibile.  Onde,  se  il  danno  ò  il  pericolo  di  chi  legge 
è  minore,  la  temerità  è  più  grande  dalla  parte  di  chi  scrive  {a). 

L'ecclettismo  è  il  rifugio  degli  spiriti  giudiziosi,  ma  inetti  a 
creare.  A  niun  uomo  fornito  d' ingegno    inventivo  cadrjì  mai  nel- 
l'animo di  farsi  eclettico,  come  a  chi  è  nato  per  essere  artista  o  poe- 
ta non  toccherà   mai  il  capriccio  di  esser  semplice  imitatore.   La 
sola  inclinazione  verso  questo   modo  di   filosofare,  è  argomento  dì 
sterilità  intellettiva.   Pare  a  una   niente  infeconda  che  la  vena   del 
nuovo  sia  esausta,  e  non  vi  sia  più  nulla  da   trovare  o  da  creare;  e 
così  dee  parerle  :  perchè  non  potrebbe  credere  il  contrario,  senza 
«nver  un   presentimento   dell'ignoto;  e   perciò  non  sarebbe  sterile. 
Infatti  tutti  gì'  illustri   discopritnri  di  verità  recondite,  prima  di  ac- 
quistarne V  intuito   chiaro  e  preciso,  ne  ebbero   un  certo  seutore,  il 
quale  valse   loro  di   stimolo  a  imprendere,  e  durare   quelle    lunghe 
ricerche  e  faticose  meditazioni,  da  cui  nascono  i  trovali  e  le  scoper- 
te ;  quasi  picciol  lume,  che  traluce  da  lungi,  e  conforta  il  viandante 
fra  le  tenebre  notturne  mostrandogli  che  le  fatiche  del   viaggio  nou 
saranno  inutili,  e  addirizzando  i  suoi  passi  verso  la  meta.  L'infecon- 
dità ideale,  di  cui  parlano  gli  oclellici,  non  è  nell'  oggetto,  ma  nel 
soggetto,  non  nelle  cose  e  nello  spirito  umano  in  generale  ;  ma  nel 
loro  proprio   cervello.  Siccome   V  Idea  è  infinita  ,  se  Iddio  lasciasse 
r  uomo   perpetuamente  sopra  la  terra,  egli  avrebbe  sempre  nuovi 
lati  da  scoprirvi,  nuove  attinenze  da  mettere  in  mostra.   Chieggasi 
ai  malematici,  se  essi  credono  che  la  miniera  maravigliosa  de'calcoli 
possa  essere  esausta  dalla  mente  umana.  Ma  certo  il  soggetto  della 
matematica,  cioè  il  tempo  e  lo  spazio   schietti,   non  sono  altro  che 
Tina  particella  dell'obbietto  ideale.  Gli  eclettici  introducono  nella  fi- 
losofia, amplissima   fra  tutte  le  scienze,  un  pronunziato   assurdo  e- 
ziandio  nelle  discipline,  i  cui  limili  sono  più  angusti.  Il  sapere  del- 
l' uomo   è  progressivo,  così  nel  tutto,  come  nelle  singole  parti,  sia 
perchè  la  perfettibilità  è  sua  dote  privilegiata,  e  perchè  essendo  egli 
finito,  e  il  vero  non  avendo  confini  di  sorta,  altri  non  può  imma- 
gicare  un  tempo,  in  cui  la  scienza  corrisponda  perfettamente   al 
reale,  e  quindi  allo  scibile.  La   filosofia  non  è    una   compilazione, 
UDO  spicilegio,  una  raccolta  o  scelta  di  opinioni,  ma  una  esplicazio- 
oe  successiva  del  vero,  e  però  è  suscettiva  di  continui  incrementi, 
aDzi  in  essa  consiste  radicalmente  una  parte  oubilissimit  della  pcr- 

(a)  Vedi  la  mìa  scrìUara  sulle  doUrioe  del  Cousia^ 
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fetlibililà  nmana  ;  giacche  non  si  può  andare  inuaDzi  oel  giro  dei 
falli,  noD  si  possono  accrescere  i  beui  civili,  ogoi  qual  volta  langui- 
scaoo  le  cognizioni  più  elette.  Il  confondere  la  scienza  colla  storia 
delia  scienza,  farebbe  ridere  nelle  altre  discipline;  che  cosa  di- 
rebbero infatti  il  fisico,  il  chimico,  il  geometra,  se  alcuno  inli- 
inasse  loro  di  ferniarsi  nel  corso  delle  loro  ricerche,  di  cessare  le 
osservazioni,  gli  esperimenti,  i  calcoli,  le  illazioni  induttive,  ri- 
diiceodosi  a  coordinare  i  fatti  e  le  attinenze  conosciute?  Se  l'e- 
clcltismo  potesse  pigliar  piede  nella  speculazione,  ne  sarebbe  ina- 
ridita bentosto  la  fonte  delle  scoperte  e  annullato  l'ingegno  col 
talento  di  filosofare  :  il  malauguroso  sistema  farebbe  danno  per- 
fino a  sé  slesso,  giacché  l'  eredità  dei  nostri  maggiori  si  dilegue-^ 
rebbe  fra  gli  uomini,  non  curanti  di  accrescerla.  Il  capitale  delle 
cogrnizioni  non  si  conserva  ,  se  non  aumentandolo  ,  e  facendolo 
frultificare.  Negli  ordini  del  sapere,  come  in  quelli  del  traffico, 
non  si  può  mantenere,  senza  acquistare,  non  si  può  godere  il 
posseduto,  senza  coltivarlo  ed  accrescerlo  :  gli  oziosi  e  i  pigri 
im[)overiscono.  L'eclettismo  lilira  la  filosofia  verso  il  passato; 
laddove  ella  dee,  fondandosi  nelle  basi  legittime  di  esso,  proce- 
dere verso  r  avvenire:  la  imprigiona  nel  noto  ;  dove  che  ella  ha 
per  ufiicio  di  iispirare  ,  e  tendere  animosamente  all'  ignoto.  Noa 
so  immaginare  alcuna  dottrina  più  trista  di  un  sistema,  il  quale 
prescrive  allo  spirito  umano  di  fermarsi,  assicurandolo  che  d'ora 
innanzi  non  occoirerà  più  nulla  di  nuovo  a  scoprire,  e  che  tutto 
il  suo  lavoro  dovrà  oggimai  consistere  nel  rinvangare  le  cose 
preterite,  per  passar  mattana  e  non  annoiaisi  sopra  la  terra.  Que- 
sto è  uno  spegnere,  per  dir  cosi ,  1'  avvenire  ,  fuori  del  quale  il 
presente  e  il  passalo  perdono  per  gli  uomini  la  metà  del  loro 
pregio  e  il  meglio  del  loro  profitto.  Il  vero  antico  ed  eterno  è 
certo  un  bene  incomparabile  ;  ma  siccome  gli  spiriti  finiti  ool 
j)osseggono  a  compimento,  esso  diventa  vie  più  prezioso,  a  ma- 
no a  mano  che  va  crescendo  agli  occhi  nostri  di  estensione  e  dì 
luce.  Il  vero  antico  é  perpetuo  ;  ma  non  sarebbe  tale  ,  se  fosse 
cosa  morta  e  non  cosa  viva,  se  non  andasse  esplicandosi  succes- 
sivamente nell'avvenire,  come  fece  nei  tempi  che  passarono.  Noa 
so  anche,  se  dar  si  possa  una  boria  più  ridìcola,  e  una  preten- 
sione più  sperticala,  che  quella  degli  eclettici.  Ai  quali  possiamo 
chiedere,  per  qual  fato  sia  toccato  a  noi,  uomini  del  secolo  di- 
ciannovesimo, di  dover  far  posa  nell'inchiesta  del  vero?  Ieri  c'e- 
ra ancora  qualcosa  da  scoprire,  e  la  scienza,  al  par  vostro,  era 
immatura  prima  dell'  Hegel,  poiché  da  lui  accattaste  la  sostanza 
della  vostra  filosofia.  Or  come  la  vena  del  vero  s'  é  diseccata  ad 
un  tratto?  E  come  tal  buona  ventura,  o  sventura  che  dir  la  dob- 
biamo, è  toccata  alla  nostra  età?  Questo  mancamento  subitano 
della  feracità  filosofica  in  un  tempo  ,  anziché  in  un  altro  ,  è  uà 
j)iresupposto  cosi  arbitrario  e  tanto  poco  plausibile ,    che  non  iìfl. 
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d'uopo  di  confutazione.  Che  la  filosofia  siasi  sviala  fuor  del  di- 
ritto cammioo,  ho  già  cominciato  a  mostrarlo,  e  spero  che  risul- 
terà con  piena  evidenza  dal  progresso  di  questo  trattalo.  Ilo  an- 
che accennato  le  cagioni  di  queslo  traviamento,  il  quale  non  sa- 
rebbe stalo  possibile,  se  la  scienza  innanzi  a  Cartesio  fosse  stata 
«j;ilura  e  compiuta.  Ciò  mostra  che  i  presenti  cultori  della  filo- 
sofia ,  olire  al  debito  di  ritirarla  verso  i  suoi  principii ,  sono  in 
obbligo  di  perfezionarla,  e  di  recarla  a  quel  grado  di  precisione 
e  di  rigore,  che  può  metterne  io  sicuro  le  basi,  e  impedirne  ogni 
ullerior  traviamento.  Perciò  T  ufficio  dell'  odierno  filosofo  è  dop- 
pio: egli  dee  rinnovare  il  deposito  tradizionale,  e  dargli  abito 
viiiJe  di  scienza,  onde  sia  in  grado  di  procedere  a  nuovi  acqui- 
sti, imparare  e  inventare,  sono  le  due  funzioni  della  filosofia,  co- 
me di  ogni  altra  gentil  disciplina.  E  la  scienza  dicesi  matura  , 
quando  i  suoi  principii  e  il  suo  metodo  sono  cosi  bene  stabiliti, 
che  da  niuu  uomo  assennalo  vengono  messi  in  coutroversia  ,  e 
son  ricevuti  dall'  universale  ,  come  accade  alle  matemaliche  e  ad 
una  gran  parie  delle  fisiche.  Nel  resto  ,  la  sterililà  ,  di  cui  gli 
eclettici  accagionano  lo  speculare  al  di  d'  oggi,  non  dee  far  me- 
raviglia, se  in  vece  di  parlare  della  scienza  io  sé  stessa  ,  si  fa 
ragiou  della  loro.  Il  psicologismo,  professalo  da  essi  ha  veramente 
bullo  il  suo  tempo,  e  il  letargo,  in  cui  giace  ,  è  un  sintomo  di 
agonia  ,  se  non  è  un  effetto  di  morte.  Il  che  solo  basterebbe  a 
chiarirne  la  falsità;  giacché  il  regno  dell' errore  non  è  perpetuo; 
laddove  la  buona  filosofìa  dee  durar  quanto  il  vero,  che  è  divino 
e  immortale. 

L'  eclellismo  in  filosofia  ,  come  l' imitazione  nelle  lettere  e 
nelle  arti,  è  un  mezzo,  non  un  fine;  un  metodo,  nou  una  scien- 
za; un  apparecchio,  nou  una  impresa,  un  modo  di  avvezzarsi  a 
crear  del  proprio,  nou  un'opera,  che  a  tal  debito  possa  suppli- 
re. L  invenzione  in  ogni  genere  richiedendo  coltura  e  maturila 
d' ingegno,  e  i  giovani  non  potendo  avere  né  l'  una  né  1'  altra  , 
egli  e  naturale  che  non  siano  creatori,  ma  si  addestriuo  a  diven- 
tarlo col  tempo.  E  come  nelle  lettere  amene  e  nelle  arti  belle  lo 
Mudio  dei  sorami  esemplari  abilita  1'  uomo  ingegnoso  a  comporre 
in  esse,  e  a  procacciarsi  fama  di  scrittore  o  di  artista  colle  pro- 
prie fatiche  ;  cosi  lo  studio  de'  gran  pensatori  è  utile  palestra  a 
chi  vuol  filosofare.  Ma  il  tirocinio  non  è  la  scienza,  né  la  scuola 
è  la  professione;  e  il  procedere  degli  eclittici  non  vai  meglio  a 
lormare^il  filosofo  perfetto,  che  1'  armeggiare  e  il  copiare  bastino 
alla  perizia  e  alia  gloria  del  guerriero  e  dell'  artefice. 

Senza  che,  l'eCieltiimo,  cmsiderato  come  scienza,  si  appoggia 
ad  alcuni  presupposti  egualmente  falsi.  Imprima,  se  il  suo  proce- 
dere è  legiltimo  lorza  è  inferirne  che  1'  uomo  possa  creare  la  scien- 
za, eleggendo  le  verità  sparse,  e  componendole  insieme  in  un  si- 
stema unico.  iUa,  di  jjMiizia ,  qual  è  la  regola,  onde  si   dee   far 
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USO  per  dìsiiuguere  Delle  altrui  opinioni  il  vero  dal  faho  ?  Non 
può  già  essere  l'evidenza  inlrinseca  e  ìaimediata  delle  dottrine; 
giacché,  salvo  gli  assiomi,  V  evidenza  del  vero  non  è  immediata, 
e  deriva  dai  principii  ;  onde  non  si  ottiene  altrimenti  ,  che  per 
opera  della  deduzione.  Ma  il  nesso  logico  delle  proposizioni  non 
può  essere  avvertilo,  se  non  quando  ciascuna  di  esse  vien  collo- 
cala nel  suo  debito  luogo,  e  nell'  apposito  riguardo  verso  i  prin- 
cipi» ;  dal  che  conseguita  che  le  proposizioni  dottrinali ,  prese 
isolatamente,  non  si  possono  avere  per  vere  né  per  false,  salvo 
il  caso,  che  siano  assiomatiche.  Per  cimentarle  adunque  e  pesar- 
ne il  valore,  bisogna  allogarle  nel  proprio  sito  e  direi  quasi  ben 
cardinarle  ,  dando  loro  nella  teorica  quella  postura  e  guardatura 
che  si  ricercano  a  mostrarne  i  riscontri  moltiplicì,  e  a  metterlo 
in  luce.  Ora,  secondo  gli  eclettici,  fra  le  varie  scuole  che  sinora 
fiorirono  niuoa  può  vantarsi  di  aver  dato  nel  segno  :  tutte  sono 
diffettuose,  e  posseggono  solo  alcuni  veri  scatenati,  vaganti,  imper- 
fetti, misti  di  molli  errori,  e  destituiti  della  debita  prospettiva. 
Bisogna  dunque  possedere  in  proprio  la  verace  filosofia  ,  come 
paragone  e  regola  della  scelta;  e  in  tal  caso  l'eclettismo  diventa 
inutile,  se  non  si  vuol  considerare,  con  una  semplice  arrota,  o  al 
più  una  conferma  della  scienza. 

Ma  gli  edenici  presuppongono  ancora  che  la  filosofia  ,  non 
si  trovi  al  mondo,  quando  ci  consigliano  di  fabbricarla,  razzolan- 
do e  componendo  insieme  i  vari  pensieri  dei  filosofi  (73).  Ammet- 
tono è  vero  la  preesistenza  di  essa  couìe  dottrina  sparsa,  e  divisa 
fra  un  gran  numero  di  cervelli  e  di  libri;  ma  le  disdicono  quel- 
la unita  organica,  in  cui  risiede  l'essenza  della  scientifica  cogni- 
zione. A  questo  ragguaglio  si  vorrebbe  dire  che  la  filosofia  è  una 
scienza  di  un  genere  affatto  particolare  ;  giacché  non  so  che  al- 
cuno abbia  finora  consigliato  V  eclettismo  ai  naturalisti,  ai  tìsici, 
ai  chimici,  ai  matematici.  Egli  è  vero  che  costoro  raccolgono  di 
mano  io  mano  in  un  corpo,  e  purgano,  e  limano,  e  perfezionano 
i  trovati,  che  si  fanno  successivamente;  ma  ciò  non  è  Tecletlismo. 
Imperocché  la  scienza  co*suoi  principii,  col  suo  metodo,  co*  suoi 
progressi  fondamentali,  è  già  bella  e  latta,  e  riunita  in  un  cor- 
po; onde  i  nuovi  incrementi,  che  vi  si  aggiungono,  quasi  parti- 
celle inorganiche  accostanlisi  a  una  composizione  organata,  non 
la  fanno,  ma  solamente  1'  accrescono;  e  sono  quasi  gli  elementi 
nutritivi,  con  cui  s' incarna  vie  meglio  e  riusaoguina  il  sapere. 
Ma  la  scienza  già  sussiste ,  e  le  scoperte  ,  che  si  fanno  ,  1'  au- 
mentano, non  la  creano.  Per  far  buono  adunque  il  sistema  dei  fi- 
losofi eclettici,  egli  é  d'  uopo  dire  che  la  filosofia  si  trovi  in  una 
condizione  speciale  ;  che  il  parlo  laborioso  di  essa  non  abbia  po- 
tuto essere  formato  nello  spazio  di  tanti  secoli,  e  per  V  opera  di 
tanti  ingegni  maravigliosi  e  solenni  che  vi  attesero  indarno  ;  e  ia 
tiue  ctie  oggi  soltanto  siasi  vinta  la  prova,  per    iile  o  fortuna  dei 
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Cousiu  e  de  suoi  se^tiacì.  nssmìlo  ili  grave  e  fUfficile  smaltilura.  La 
filosofia  ("•  falla  da  gran  lem  pò.  dicono  costoro  ;  ma  è  sbarbagUala. 
Hene  ;  da  mia  doUjina  sbarhHjjliafa  non  può  esser  !a  6losofia,  co- 
me le  disiecta  7)ie7?if)ra  non  fanno  1'  nomo.  La  filosofìa  è  UD  organi- 
smo, la  cui  sostanza  consiste  nei  principi!  e  nel  metodo,  impercioc- 
rhè  se  bene  i  principi!  ed  il  metodo  non  fossero  ancora  applicati, 
cioè  fecondali  coli'  opera  del  discoiso,  si  avrebbe  tuttavia  la  parte 
vitale  delia  scienza,  che  versa  nella  organizzazione  dei  principiì, 
e  nelle  lej.'gi  melodiche  ,  che  De  risultano.  Ora  io  chieggo  agli 
eclettici,  se  questa  filosofia  si  trova  al  mondo,  o  non  si  trova.  Non 
si  può  già  rispondere  eh'  essa  si  rinviene  sminuzzata  nei  vari  si- 
stemi, poiché  la  sua  essenza  risiede  nel  fare  un  tutto  armonico 
e  bene  organato.  Bisogna  adunque  negarne  risolutamente  resi- 
stenza. In  tal  caso  la  confutazione  deireclettisrao  sarà  uu  corolla- 
rio di  tutto  il  mio  discorso  ;  giacché  proverò  in  appresso  che  la 
filosofia,  ridotta  a'  suoi  elementi  integrali,  è  antica  quanto  il  mon- 
do e  il   |)ensìero  umano. 

Questo  nuovo  metodo,  che  gli  eclettici  introducono  nelle  scien- 
ze filosofiche,  vizia  pure  la  storia  loro.  La  quale  non  può  espri- 
mere ed  illustrare  compitamente  l'idea  genuina  dei  vari  sistemi, 
vse  non  mediante  la  dislinzior)e  dialettica,  dianzi  accennala,  delle 
scuole  ortodosse,  che  si  appoggiano  alla  tradizione  ,  e  delle  ete- 
rodosse, che,  ripudiandola,  sono  le  eresie  e  gli  scismi  della  dot- 
trina razionale.  Ho  notato  che  la  tradizione  speculativa  è  di  due 
generi ,  l'una  religiosa,  che  risale  alla  rivelazione,  1'  altra  scien- 
tifica, onde  Siam  ricondotti  ai  primi  pensanti,  che  si  travagliarono 
colla  riflessione  sull'Idea  rivelala,  e  furono,  a  rispello  nostro,  i  pa- 
dri della  filosofìa.  La  storia  dee  mostrare  le  attinenze  dei  vari 
sistemi  verso  quel  doppio  filo  tradizionale,  e  dichiarare,  come  l'ab- 
biano custodito  o  troncato  ;  dee  quindi  partirli  in  due  successioni 
parallele,  l'una  delle  quali,  abbracciante  le  dottrine  ortodosse,  è 
iogican)eute  continua,  perpetua,  e  forma  una  sola  serie;  l'altra 
tomprendenle  le  opinioni  eterodosse,  è  discontinua,  e  consta  di  più 
^t'guenze  distinte,  la  cui  durata  ha  principio  e  fine  ;  tantoché  l'u- 
J'ilà  e  la  continuità  privilegiano  la  prima  classe,  e  le  doli  oppo- 
ste contrassegnano  la  seconda.  Ho  anche  avvertito  che  tutti  i  si- 
stomi  sono  eflettualnìente  intran)ischiali  di  verità  e  di  errori  ;  ma 
che  nei  tradizionali  il  vero  prevale  al  falso,  e  negli  altri  accade 
il  contrario.  Ora,  gli  eclettici,  accomunando  insieme  i  vari  sistemi 
li  registrano  in  una  categoria  unica,  o  al  più  gli  aggruppano  di- 
visamente in  più  scuole,  secondo  l'ordine  dei  paesi  e  dei  tempi, 
ovvero  il  nesso  più  manifesto  delle  dottrine.  Ma  queste  partizio- 
ni secondarie  non  bastano  all'  uopo,  ove  non  siano  fondate  nella 
division  sovrascritla  ;  imperocché,  se  altri  incomincia  a  schierare 
tulli  i  sistemi  sopra  una  sola  linea,  distinguendoli  soltanto  a  scuo- 
la e  a  fauiiglit  j  la  storia  Closolìcaj  sotto  una  mostra  d'uidiue,  di- 
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Venia  un  guazzabuglio.    Che  se  L'nf^o  fu  da  alcnni    biasìiulto  i?' 
nvere  introdotto  nella  storia  delle  piante  una  classilicaxione  arti- 
llciale,  per  Cui    talvolta  si  accozzano    insieme  una    crbptta  e  unfi 
pianta  d'alto  fusto,  (critica  ingiusta,  poiché  1'  uomo  sommo  pro- 
pose la  sua  lassologia,    come  un  semplice    apparecchio  tempora 
riOj)  si  dovrà  cetìsurare  con  assai  più  ragione  un  processo  moto 
dico,  per  cui,  verbigrazia,  Platone  e  Epicuro,  il  Malebranche  e  il 
Tracy,  il  Reid  e  l'Hume,  vengono  posti  nella  stessa  schiera.  Ei»li 
è  chiaro  che  lo  storico  della  lllosofia,  non  volendo  essere  un  sem- 
plice cronista,  dee  disporre  i  vari  sistemi,  secondo  l'elemento  pre- 
dominante ;  e  per    conoscere  questo    elemento  dee  ra^guagliarU 
cogli  elementi  ideali,  e  coi  dati  della  tradizione.  Per  tal  modo  si 
ordina  a  inagistcrio  di  naturale  artificio  e  s'illustra  ia  storia  doli'? 
scienze  speculative;  altrimenti  essa  diventa  una  cosa  scompiglia- 
ta, com'è  appunto  la  filosofia  sfessa,  a  senno  degli  eclettici. 

Singolarissimo  poi  è  il  vedere  che  costoro,  mentre  hanno  li 
filosofia  per  un  composto  di  cocci,  di  tarsie,  di  frantumi,  e  per  un 
pretto  musaico  speculativo,  professino  tuttavia  un  sistema  unico, 
a  cui  come  a  tronco  principale,  incalmano  i  rami,  che  vanno  spic- 
cando dalle  altre  dottrine.  Il  quale  è  il  psicologismo  del  Descar- 
tes, onde  sono  editori  pazienti,  umili  seguaci,  e  grandissimi  lo- 
datori. Ora  il  psicologismo  non  solo  è  un  metodo  ,  ma  un  pro- 
nunziato, un  sistema^  una  teorica  ;  imperocché  ogni  metodo,  es- 
sendo un'arte  pratica,  presuppone  certi  principii  scientifici,  e  quindi 
una  somma  dottrinale  e  bene  organala.  Il  psicologismo  fa  dipende- 
re tutto  lo  scibile  dalla  cognizione  che  l'uomo  ha  di  sé,  soltordinan- 
do  le  idee  ai  fatti,  l'intelligibile  al  sensibile;  e  se  ciò  non  è  un  do- 
gmatizzare tanto  espresso  e  universale,  quanto  quello  di  ogni  altro 
filosofo,  non  so  più  qnal  dogma  si  trovi  al  mondo.  Egli  è  vero  che  il 
psicologismo  é  la  rovina  della  filosofia  e  di  ogni  scienza  ;  e  che  do- 
po avere  spiantato  ogni  altro  edifizio  ,  si  distrugge  da  se;  ma  non 
credo  che  questa  sia  la  cagione,  per  cui  gli  eclettici  ripudiano  mo- 
destamente il  titolo  di  filosofi  sistematici. 

11  punto,  a  cui  sono  arrivato  in  questo  progresso  preparatorio, 
non  mi  permette  ancora  di  trattare  la  quistione  difiicile  e  capitalis- 
sima  della  scienza  prima,  e  cercare,  in  che  sorta  di  cognizione  que- 
sta collocar  si  debba.  Le  cose  dette  però  bastano  a  mostrare  cho 
la  scienza  prima  non  si  può  riporre  nella  psicologìa  volgare,  con- 
forme ai  dogmi  del  psicologismo,  e  degli  eclettici,  i  quali  si  van- 
tano dì  aver  introdotta  questa  gran  riforma  ;  quasi  che  ella  non  sia 
antica,  almeno  quanto  Cartesio.  Ora  non  è  d'uopo  entrare  in  discus* 
sionì  prolisse,  né  possedere  un  acume  molto  sottile  e  una  gran 
forza  di  ragionamento»  per  avvertire,  che  se  il  necessario  non  può 
derivare  dal  contingente,  l'infinito  dal  finito,  l'assoluto  dal  rela- 
tivo, la  causa  dagli  elTetti,  e  il  principio  dalle  conseguenze,  è  as- 
surdo il  voler  supporre  che  la  legittimità  della  coguizione  idealo 
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proceda  daìle  impressioni  e  apprensioni  sensibili  ,  e  quindi  dip 
l'ontologia  riceva  il  suo  valore,  e  la  sua  logicale  certezza  dai  fe- 
nomeni psicologici,  E  assurdo  il  fondare  sui  fatti  le  idee,  perchè 
questo  è  tutt'  uno  che  il  trasformare  le  idee  in  fatti  ;  laddove  il 
fatto  medesimo  non  si  può  ammettere,  nò  pensare  ,  senza  il  con- 
corso del  lume  ideale.  Questa  inversione  dell'ordine  legittimo  non 
è  meno  contradditoria  nel  campo  dello  scibile  .  che  nel  giro  del 
reale,  perchè  il  reale  e  Io  scibile  si  rispondono  perfettamente.  Per- 
ciò il  voler  creare  l'ontologia  col  solo  aiuto  dei  dati  psicologici 
conduce  logicamente  lo  spirito  dell'uomo  (ino  all'insania  incredi- 
bile di  tenere  per  propria  fattura  l'Autore  dell'universo;  onde  il 
sistema  di  Amedeo  Fichte  è  una  conseguenza  dialettica  e  severa 
del  psicologismo. 

La  psicologia  può  essere  una  propedeutica  disciplinare,  e  uno 
strumento  di  pedagogia  razionale,  migliore,  per  qualche  rispetto 
della  logica  ordinaria,  onde  avvezzare  l' intelletto  dei  giovani  alle 
ricerche  filosofiche.  Imperrocchè,  obbligando  chi  studia  a  fermar 
lo  spìrito  sulle  sue  operazioni,  divolgendolo  dagli  oggetti  esterio- 
ri, dove  facilmente  si  sparge,  sovrattutto  nella  età  tenera,  per  la 
forza  dei  sensi  ;  e  la  vivacità  delle  impressioni,  imprime  io  esso 
una  disposizione  più  conforme  all'abito  richiesto  dalle  speculazio- 
ni ontologiche;  le  quali,  benché  differenti  in  sé  stesse  dallo  stu- 
dio riflessivo  dell'  animo  umano,  convengono  tuttavia  seco  nell'es- 
sere aliene  dai  fatti  esterni  e  corporei.  Tuttavia,  non  se  ne  vuole 
inferire  che  il  metodo  psicologico  s'immedesimi  coli' onlologico 
e  che  il  divario  corrente  fra  loro  consista  solo  nella  discrepan- 
za degli  oggetti,  a  cui  si  adattano  ;  giacché  la  verità  degli  oggetti 
diversifica  appunto  essenzialmente  le  interne  ragioni  del  progresso 
metodico. 

Per  ben  chiarire  questa  distinzione,  che  è  di  grande  impor- 
tanza ,  si  noti  che  lo  strumento  ,  onde  lo  spirito  umano  si  vale 
in  psicologia,  è  la  riflessione  psicologica,  per  cui  il  pensiero  si 
ripiega  sovra  sé  stesso,  e  afferra,  non  già  la  propria  sostanza  ma 
le  proprie  operazioni  solamente.  All'  incontro  nell'  ontologia  lo 
strumento  è  la  contemplazione,  la  quale  si  divide  in  due  parti  , 
cioè  in  un  intuito  riflesso,  che  chiamar  si  può  riflessioue  contem- 
plativa e  ontologica.  Questa  seconda  riflessione  ,  benché  accom- 
pagni la  prima,  ne  è  differentissima  ;  imperocché  nella  riflession 
psicologica,  r  animo,  replicandosi  sovra  sé  stesso,  come  dotato  di 
certe  potenze ,  ha  per  oggetto  immediato  le  proprie  operazioni, 
che  è  quanto  dire  le  sensibili  modificazioni  di  esso  animo;  lado- 
ve ,  nell*  ontologica  ,  lo  spirilo  ,  ripensando,  si  rifa  sull'  oggetto 
immediato  dell'intuito  stesso;  onde  nel  primo  caso  il  termine  del 
pensiero  è  il  sensibile,  e  nel  secondo  l' Intelligibile.  Egli  é  vero 
che  nella  riflessione  contemplativa,  la  mente  rivolgendosi  all'og- 
getto ideale,  si  ripiega  pure  di  necessità  sull'  intuito  proprio,  che 
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Io  apprende  dlreltn mente  ;  onde  il  lennr  psicologi  o  del  »';p(»n''^re 
accompagna  sempre  1'  altro  modo  di  rifletlerH;  tuttavia  queste  dtie 
operazioni,  benché  simnlfanee,  sono  distinte,  pf^rchè  hanno  il  loro 
termine  in  un  o°ri»ello  diverso.  Ciò  posto  .  ej^Ii  è  chiaro  che  1'^ 
strumento  del  psicologo  differisce  essenzialmente  dal  doppio  or- 
gano ontologico,  e  rhe  se  i  due  metodi  si  scambiano,  e  chi  on- 
tologizza  vuol  usare  i  mexzi  accomodati  al  semplice  studio  dei  fe- 
nomoni  interni,  egli  non  troverà  l'oggetto  a  cui  mira,  e  pÌ5^1ier;\ 
il  sensibile  per  l'intelligibile;  il  che  è  veramente  ciò  che  incon- 
tra a  tutti  i  psicologisti,  senza  eccettuare  i  panteisti  medesimi; 
anzi  a  questa  confusione  si  riduce  sostanzialmente  la  sintesi  as- 
surda dei  dati  intellettivi  coi  sensitivi,  propria  del  panteismo. 

Gli  eclettici  pretendono ,  che  senza  l' aiuto  Jella  psicologia 
r  ontologo  è  costretto  di  camminare  a  caso  e  a  tentone  con  gra- 
ve rischio  di  perdere  la  buona  via  (a).  Ma  perchè,  di  grazia?  Ciò 
vorrebbe  dire  che  la  psicologia  serve  ad  indrizzare  l'ontologia  ver- 
so il  suo  obbietto,  quasi  che  non  possa  altrimenti  afferrarlo,  sen- 
za smarrirsi  o  allungare  il  cammino.  Ora  io  non  comprendo,  co- 
me la  psicologia  sia  in  grado  di  avviare  altrui  verso  un  oggetto 
che  non  è  di  sua  propria  competenza,  ed  esce  dei  limiti  della  sua 
giurisdizione.  Mi  par  cosa  strana  il  supporre  che  il  metodo  onto- 
logico, e  quindi  l' intuito,  che  n*  è  la  base,  siano  cosi  disgraziati 
da  non  poter  trovare  1'  oggetto  loro  proprio  ,  e  che  il  metodn 
psicologico,  cioè  la  riflessione  osservativa,  abbia  il  privilegio  dì 
raggiungere,  oltre  il  proprio  termine,  anco  l'altrui.  L'onnipotenza 
della  riflessione  psicologica  e  l'assoluta  imbecilità  dell'intuito, 
sono  certamente  due  cose  diffìcili  a  smaltire.  Io  aveva  creduto  fi- 
nora che  la  cecità  sia  la  causa  principale,  per  cui  non  si  scorgono 
gli  oggetti  ;  ora  siccome  V  intuito,  non  che  esser  cieco,  è  la  fon- 
te della  visione,  e  la  riflessione  non  vede,  se  non  in  quanto  par- 
tecipa alla  luce  intuitiva,  dovremmo  dire,  alla  stregua  dei  psico- 
logisti, che  tocca  al  cieco  il  guidar  per  mano,  non  mica  gli  altri 
ciechi  (  il  che  sarebbe  già  degno  di  considerazione,)  ma  chi  <"*  veg- 
gente in  modo  perfetto;  cosa  per  vero  singolarissima.  Insomma, 
questo  scambiamento  di  melodi,  trattandosi  di  oggetti  affatto  di- 
versi, mi  riesce  un  trovato  così  bello,  come  l'assunto  di  chi  ado- 
perasse le  dita  e  le  orecchie,  per  apprender  la  luce  e  distinguere 
i  colori  in  essa  racchiusi. 

Ciò  che  induce  in  errore  i  psicologisti,  si  è,  che  l'oggetto  della 
psicologia,  e  quello  dell'ontologia,  si  assomigliano,  in  quanto  non 
soD  materiali;  ma  fuori  di  questa  convenienza,  differiscono  on- 
ninamente fra  loro.  Imperocché,  se  bene  grintelligibili  siano  in- 
corporei, non  ne  segue  però  che  in  noi  risseggaoo,  facciano  par- 


(a)  Cocsiif,  Frag.  phil.,  Paris,  i838,  toro.  I,  p.  x\in,  2,  3,  4,  5,  6,  7,  So,  or 
el  al.  pass. 
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ffì  delln  coscicnz.i,  e  nlb^r^hino  più  tosto  nel  noslro  aoiino  ,  c^ùd 
in  qiinlsivoglin   altra   parte  del  creato.  1/  intelligibile  non  è    inte- 
riore né  esteriore,  poiché  non  si  trova  localmente  in  nessun  lato 
uè  vien  circoscritto   presenzialmente    da    alcuna    esistenza.    Direi 
piuttosto  che  è  superiore  ,  se  questa  locazione  ,  non    fosse    anco 
impropria,  come  quella  che  sembra  inferire  una  relazione  specia- 
le, e  una  limitazione  ,  le  qufìli   disconveng^ono,  non   iM'^no  che    il 
didentro  e  il  difunri,  alla  natura  infinita  e  assoluta  dell'obbietto 
ideale.  L'intelligibile  comprende  e  compenetra  o»rii  esistenza,  e  noit 
vien  compreso  né  limitato  da  nessuna.  La  mente  nostra  col  suo 
primo  intuito  Io  afferra  in  sé  slesso,  non  in  altra  cosa,  senza  aver 
d'  uopo  d' indrizzare  il  suo  strumento  a  un  punto  determinato,  per- 
chè r  oggetto  miiversale  accompagna  esso  strumento  o  per  dir  me- 
glio, lo  abbraccia  e  circoscrive  da  ogni  lato:  Forsechè  si  vuol  esser 
ps'cologico,  per  osservar  la  natura  esteriore  ?  No  sicuramente  :  basta 
avere  i  sensi  spediti,  i  quali  spontaneamente  trovano  il  loro  og- 
getto, e  lo  rapiscono.  Gli  strumenti  naturali  non  hanno  bisogno 
di  altri  argomenti,  come  verbigrazia,  di  puntelli  e  di  squadre,  per 
attingere  T  oggetto  loro  proposto.  Ora^  come  il  mondo  material 
è  colto  dal  sensi,  così  il  mondo  ideale  viene  appreso  dalla  raenle^ 
senza  aiuti  psicologici  o  altro  corredo  di    scienze    osservative    o 
sperimentali.  La  sola  condizione  richiesta  a  tale  effetto,  è  la  pron- 
tezza e  la  disposizione    dello  strumento  ;  il    (piale  ,  per    ciò    che 
spetta  all'ontologia,  è  radicalmente  l'intuito  contemplativo,  come 
la  riflessione  psicologica  ,  e  la  percezione  esteriore,  sono  gli  or- 
gani adoperati  dalla  psicologia  e  dalla  fisica.  L' intuito  contempla- 
tivo giova  al  lavoro  scientifico,  mediante  la  riflessione  ontologica, 
che  non  può  stare  senza  di  esso  ;   alla  quale  riesce  tanto  più  fa- 
cile il  ferir  nel  bersaglio,  quanto  che  la  mira  dell'  intuito  oon  e 
nn  punto  particolare,  couje  accade  agli  altri  strumenti  ,  mi   una 
cosa  universale;  e  però  in  questo  caso,  l'iostrumento   comunque 
appostato,  e  sicuro  di  mirar  nel  segno,  e  imboccarlo  ;  come  non 
sarebbe  mestieri  di  addrizzare  il  telescopio,  se  questo  ,  dovunque 
si  volgesse  e  squadrasse,  avesse  la  prerogativa  di  condor  seco  le 
stelle.  E  non  che  l' intuito  primitivo  dello  spirito  si    fermi    in  un 
termine    particolare  ,  ogni  circoscrizione  è  rimossa  dalla  sua   ap- 
prensiva, la  quale  non  potrebbe  cogliere  il  suo  obbietto,  se  fosse 
attuata  altrinìcnti.  Questo  atto  mental'  schiettissimo,  incircoscritto, 
indefinito,  che  spazia  per  così  dire  in  un  campo  immenso  ,  senza 
affissarsi  in  un  punto  determinato,  costituisce  il  primo  grado  del- 
la contemplazione  ,  e  porge  alla    scienza  ontologica  coli'  oggelt  » 
in  cui  ella  si  esercita,  i  principii,  onde  vuol  muovere,  e  il  meto- 
do che  la  dee  governare. 

Egli  è  vero  che  V  intuito  diretto  della  mente  non  basta  a 
fare  la  scienza  ,  ma  ci  vuol  di  più  quella  riflessione  che  ho  de- 
nominata   ontologica    dall' obbiello ,  in    cui    ella    si   adoperi.    Ls 
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quale  «iripoa  noi  suo  oj^getto  quella  dislinzione,  chiarezza  e  de- 
liiicazidiie  mentale,  che  senza  alterarne  l'intima  natura,  Io  fan- 
no scendere,  per  cosi  dire  ,  dalla  sua  altezza  inaccessibile  e  30- 
comodarsi  alla  umana  apprensiva.  Infatti  lo  spirito  nostro,  come 
iinilo,  si  smarrisce  nella  immensità  delToggello  ideale,  e  si  tro- 
va impotente  ad  appropriarselo  :  tantoché  ,  se  V  intuito  fosse  so- 
lo, l'uomo  assorbito  dalT  idea  non  potrebbe  conoscerla,  perchè 
"gni  conoscenza  imporla  la  compenetrazione  del  proprio  intui- 
to ,  e  la  coscienza  di  noi  medesimi.  La  riflessione  pertanto  dee 
accompagnare  l' intuito  primitivo  ;  e  qui  mi  contento  di  accennare 
il  fatto,  senza  investigarne  appieno  il  modo  o  le  ragioni  recon- 
dite, e  senza  sottoporre  ad  esame  1'  attinenza  psicologica  di  quelle 
due  potenze.  Ma  come  mai  la  riflessione  ontologica  compie  l  in- 
tuito ?  Circoscrivendolo  e  determinandolo  mentalmente.  E  in  che 
modo  lo  determina  ?  Vestendolo  di  un  sensibile.  La  visione  del- 
l' intelligibile  ,  sotto  la  forma  di  un  sensibile  ,  è  dunque  opera 
della  riflessione.  Ma  come  mai  un  sensibile  può  esprimere  un  in- 
telligibile ?  Noi  può  certamente  per  sé  stesso,  essendo  essi  dispa- 
ratissimi.  Noi  può  per  un  artificio  arbitrario  dello  spirito  ;  il  qua- 
le, a  tal  uopo,  dovrebbe  ripensare  V  intelligibile  in  se  stesso,  pri- 
ma che  fosse  dotato  di  una  forma.  Bisogna  adunque  di  necessità 
concbiudere  che  l'innesto  del  sensibile  sull'intelligibile,  essendo 
cosa  per  sé  arbitraria,  e  non  potendo  derivare  dall' arbitrio  del- 
l' individuo,  proviene  da  quello  della  società,  in  cui  1'  uomo  na- 
sce ,  e  originalmente  dall'arbitrio  stesso  dell'Idea  fattrice,  che 
crea  la  pro[)ria  espressione,  appresenlandosi  allo  spirito,  sotto  un 
invoglia  o  forma  sensitiva.  La  qual  forma  è  la  parola;  onde  il 
linguaggio  è  la  rivelazione  riflessa  dell'  Idea;  che  è  quanto  dire 
nna  successione  di  sensibili^  per  cui  essa  Idea  rivela  sé  ■mede- 
sima all'  intuito  riflessivo  dello  spirito  n7nano^  e  compie  l'intuito 
diretto^  che  gli  porge  di  sé.  Dal  che  nasce,  che  quando  la  parola 
è  alterata  ,  i  concetti  ideali  si  corrompono  proporzionatamente  , 
se  già  una  nuova  rivelazione  0  un  magisteri 0  esteriore,  organato 
dall'Idea  stessa,  non  impedisce  che  le  nuove  forme,  incorporate 
eolla  loquela,  influiscano  nella  notizia  delle  cose,  che  per  essa  si 
rappresentano.  Salvo  questo  caso,  i  sensibili,  invece  di  esprimere 
r  Idea  ,  la  guastano,  e  il  guasto  si  fa  per  modo,  che  i  concetti 
ideali  sou  travisati  dai  concetti  sensibili  iuchiusi  nella  parola  ,  e 
V  Idea  viene  adulterata  dalla  metafora  o  dalla  etimologìa,  Impe- 
rocché il  nostro  spirito  ha  da  natura  una  inclinazione  grandissi- 
ma a  convertire  le  idee  in  fantasmi,  gì' intelligibili  in  sensibili, 
e  la  mette  in  opera  ,  pigliando  in  senso  proprio  le  figure  ed  i 
tropi,  onde  constano  le  varie  lingue.  Le  aberrazioni  ontologiche, 
che  viziarono  la  filosofia  sin  da'  suoi  principii ,  non  provennero 
bene  spesso  da  altra  cagione.  Onde  si  deduce,  con  rigore  di  lo- 
gica, I3  necessità  della  rivelazione,   por  inveiH.are  il  ìing'»ag?;io, 
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e  di  un  niapislerio  autorevole,  per  mantenere  la  debita  corrispon- 
denza fra  l'Idea  e  i  segni,  che  l'esprimono.  "Via  per  tornare  al 
proposilo,  egli  è  chiaro  che  la  psicolosfin  non  può  meglio  servire 
alla  riflessione  che  all'  intuito  contemplativo,  per  afferrare  il  suo 
oggetto,  e  che  il  sussidio,  onde  abbisogna  la  virtù  riflessiva,  non 
ó  interno  ,  ma  esterno  ,  e  dalla  rivelazione  procede.  La  teologia 
adunque  per  tal  rispetto,  e  non  già  la  psicologia,  vorrebbe  es- 
sere un  preliminare  della  scienza  ontologica.  Anzi  l'uso  della  se- 
conda tornerebbe  da  questo  canto  pregiudiziale,  non  potendo  par- 
torire altro  effetto,  che  di  trasformare  gli  intelligibili  in  sensibili, 
com'  è  appunto  accaduto  ai  psicologisti  moderni,  senza  eccettuare 
eziandio  quelli,  che  nel  primo  sembiante  paiono  più  razionali,  più 
nemici  del  senso  e  della  immagioativa. 

Sì  potrebbe  obbiettare  che  i  sensibili  interiori  hanno  una 
certa  parentela  e  congiunzione  cogl' intelligibili,  della  quale  l'on- 
tologo  può  prevalersi  e  vantaggiarsi.  Infatti,  qual  è  il  termine  della 
riflessione  psicologica,  se  non  il  pensiero  ?  Giacché  il  riflettere  è 
un  ripiegare  l'azione  cogitativa  sovra  sé  slessa.  Ora,  sebbene  il 
pensiero,  come  atto  dello  spirito,  sia  un  mero  sensibile  interno, 
cioè  una  modificazione  del  proprio  animo,  appresa  con  quel  sen- 
tiniento  generico,  che  comprende  tutti  i  modi  e  tutte  le  attuazio- 
ni del  nostro  proprio  essere;  tuttavia  esso  è  congiunto  a  un  ele- 
mento, o  vogliam  dire  efflusso  obbiettivo,  senza  cui  non  potrebbe 
sussistere.  Questo  elemento  o  efflusso  consiste  nella  luce  intellet- 
tiva, fuor  della  (juale  il  pensare  non  è  più  agevole  all'atto  co- 
gitativo, che  il  vedere  agli  occhi  del  corpo,  immersi  in  tenebre 
profonde.  IWa  la  luce  intellettiva,  così  detta  con  acconcia  metafo- 
ra, perchè  fa  copia  di  sé  stessa  alla  visiva  virtù  dell'  intelletto , 
non  è  altro  in  sostanza  che  l'intelligibilità  delle  cose  ^  la  quale 
è  r  Intelligibile  stesso,  cioè  1' oggetto  immediato  della  contempla- 
zione. Siccome  adunque,  quando  lo  spirilo  pensa  il  suo  proprio 
pensiero,  egli  apprende  di  necessità  1'  oggetto  ideale  ;  pare  se  ne 
possa  conchiudere  che  Tabito  psicologico  si  confonde  coli'  onto- 
logico per  modo,  che  la  psicologia  può  condurre  all'ontologia.  E 
veramente  alcuni  panteisti  moderni  di  Germania  sembrano  aver 
fatto  questo  cammino,  movendosi  dal  concetto  di  pensiero,  come 
pensiero,  per  giungere  all'Assoluto. 

11  discorso  è  giusto,  salvo  l'ulliraa  conseguenza.  11  pfnsiero 
non  può  stare,  senza  l'intellezione,  uè  riuiellezioue  senza  riulel- 
ligibile,  che  è  l'obbiello  ontologico.  Ciò  è  verissimo.  Ma  perché  il 
pensiero  iuchiude  rintelligibile  ?  Perché  il  pensiero  è  l'intuito  del- 
l'Idea, e  dall'Idea  si  diffonde  quella  luce  spirituale,  che  congiunta 
all'atto  della  mente  forma  esso  pensiero.  Ora  la  riflessione  psico- 
logica non  ha  per  termine  diretto  il  pensiero,  come  pensiero,  ma 
il  pensiero,  come  sensibile  interno,  cioè  come  atto  dello  spirito, 
e  quindi  uou  riguarda  diiellampute  riulclli^'ibilej  che  si  congiuu- 
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g&  col  pensiero  e  lo  illustra.  Egli  è  vero  che  la  riflessione  del  psi- 
cologo si  connette  per  indiretto  coirintelligibile  ;  ma  ciò  non  pro- 
va nnlla  in  favore  dei  psicoloejisti  ;  imperocché  non  ne  partecipa 
se  non  mrdianlf  quell'intuito  menfale,  che,  al  parer  mio,  è  il  ve- 
ro e  necessario  strumento  dell'ontologo.  Se  non  che,  l'atto  riflessi- 
vo del  psicologo  afl'erra  I'  obbietto  della  contemplazione  solo  ptn- 
modo  indiretto,  e  come  dire,  in  isbieco  ;  giacché  il  terunne  im- 
mediato di  tal  riflessione  è  il  pensiero,  come  atto  della  mente,  cioè 
come  sensibile;  nò  riutelligibile  ci  apparisce  direttamente  ;  come 
chi  partecipa  alla  luce  solare  pei  rags^i  riflessi,  che  gli  feriscono 
la  pupilla.  Se  adunque  il  filosofo  si  serve  del  solo  strumento  psi- 
cologico, egli  avrà  dell'oggetto  ideale  una  nozione  alterala  dA 
sensibile  cogitativo,  e  potrà  solo  comporre  con  essa  una  ontolo- 
gia falsa  e  panteistica,  come   quella  dei  filosofi  alemanni. 

Fu  avvertila  ai  di  nostri   l'importanza  e  la  necessiià  del  sen- 
so psicologico   nelle  inchieste    filosofali   (a).    Intetjdesi   con   questo 
nome   una   speciale   altitudine  dello  spirito  a  ripiegarsi  sovra  i  suoi 
propri  alti,  chiamarli  a  rassegna,  riprodurli,  fermarli,  rivolgerli  a 
suo  talento,  squadrarli  da  ogni  lato,  scioglierli  ne'primi  loro  ele- 
menti, e  insomma    far  sovra  di  essi  qtiel  lavoro    analitico,  che  si 
ricerca  per  acquistarne  la  maggior  contezza   possibile.  Si  è  notalo 
eziandio  che  i  fatti  interni  e   psicologici  essendo  mollo  diversi  d^i 
fenomeni  materiali  ed  esteriori,  l'abilità  opportuna  allo  studio  di 
quelli   si  disforma  dalla   perizia,    che  serve  all'  esame    di    questi  ; 
onde  accade  spesso  che  gl'ingegni  ben  forniti  dell'ujia  manchino 
dell'altra,  per  disposizione  naturale,  o  almeno  per  poca  abitudine 
nell'esercitarla,  Tultociò  è  vero;  ma  il  senso    psicologico  fa  solo 
prò  in  psicologia  ;  la  (piale  è  uu    ramo  secondario    della  lìlosolì.» 
perfetta,  nò  può  consistere,   senza  la  scienza  ontologica.  Il  tropf)o 
caso  che  dal  Locke  in  poi  si  fa  della  psicologia,  è  una  conseguen- 
za naturale  del  psicologismo  del  Descartes  ;  da  cui   la   psicologia 
ricevette  il  privilegio  di  scienza  elementare   negli  ordini  lilosohci, 
come  da  una   parte  dei  successori  di  lui  fu  mitriata,  come  scien- 
za unica  e  principe.  Or  s'egli  è  vero,  come  è  verissimo,  che  1  on- 
tologia è   la  base  e  I'  apice  del  sapere,  ne  segue  che  la  dote  più 
eminente  nelle  filosofiche  indagini,   è   il  discernimento,  o   vogìiaiu 
dire,  il  senso  ontologico,  differeutissiino  dalTaìtro  summeutovato. 
Il  senso    ontologico  è  l'abilità    speciale  e  pellegrina  del    contem- 
plare ;  la  quai  consiste  nel  saper  sottoporre    magistralmente  alla 
riflessione  propria  dell'  ontologo  l' intuito  contemplativo,  e,far  si, 
che  lo  spirito  ne  afferri  a  capello  il  processo,  e  acconciameute  a  sé 
slesso  od  agli    altri  lo  rappresenti;   nella  qual    rappresentazione 
e  riposta  la  scienza.  L'intuito  ceutemplativo  è  comune  da  natura 

(a)  Vedi,  iVa  gli  altri,  il  Jouffroy,    nella  sua  prefazioiK!    iilla  IraJuiioiie    fiaiicrie 
•lelPopcra  dello  SlcMart  sulla  morale. 
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il  ogni  uomo;  ma  h  per  zi. i  (ip^orlnna  fx-r  f^rlo  rivcrbiTitre  pie- 
nameiile  e  'listiiiìameiile  nelln  riflessione,  è  rara  e  conceduta  a  po- 
tiiissinii.  Essa  sola  può  creare  i  iìlosofi  grandi  ;  e  chi  ne  ha  di- 
feso non  si  accing^a  a  filosofare,  almeno  per  ciò  che  spelta  alle 
regioni  più  eccelse  e  recondilf  delle  scienze  speculative.  Egli  è 
^fiii  però  che  l'abitudine  e  uo«i  volontà  forte  possono  moltissimo 
Dell'avvalorare  questa  facoltà,  come  nell'accrescere  02:ni  altra  po- 
tenza, purché  il  germe,  che  la  na'ura  ne  porse,  sia  di  (gualche 
>aioie;  onde  niuuo  dee  perdersi  d'animo,  nò  tnsfliersi  dall' im- 
presa. Io  parlerò  fraocauiente,  perchè  parlo  ai  giovani  :  i  buoni 
onlologi  SODO  rarissimi,  perchè  rarissimi  sono  gì'  ingegni  volon- 
terosi di  toccar  talicando  la  cima  della  sapienza.  I\Ii  ricordo  di 
aver  inleso  dire  a  un  matematico  illustre  che  gli  eccellenti  cal- 
t'  lalori  potrebbero  essere  in  molto  maggior  numero,  che  non  so- 
1  0,  se  coloro,  che  vi  danno  opera  congiungessero  iilla  sufficienza 
naturale  il  magislerio  dell'arte,  senza  il  quale  non  pochi  in- 
degni riusciti  buoni  o  eccellenti  sarebbero  slati  i-iliuii  o  medio- 
cri. Tuttavia  é  fuor  di  dubbio  che  la  metafisica  per  questo  rispet- 
to partecipa  più  di  ogni  altra  co?nizione  alla  natura  della  mate- 
matica, e  richiede  una  granite  specialit  i  intellettiva  in  chi  la  vuol 
coltivare  a  dovere  ;  beiiché  nelle  mani  del  buon  cultore  un  pic- 
colo germoglio  possa  diventare  una  pianta.  Anzi  ,  se  si  raggua- 
glia la  storia  delle  due  disripline,  si  troverà  forse  che  i  sommi  me- 
tafisici sono  ancor  più  riiri  dei  sommi  geometri.  Il  ch>^  è  vero  e  ma- 
niiesto  singolarmente  nell'età  moderna  :  perchè  l'ingegno  ontologi- 
co fu  la  dote  primitiva  delia  nostra  stirpe,  e  quasi  un  retaggio  di 
quell'intimo  e  perfetto  commercio,  che  i  primi  filosofi  e  contemplanti 
eiibero  colle  cose  celesti.  IVIa  questo  retaggio  ideale  va  scemando  di 
iDano  in  mano,  secondo  che  gli  uomini  si  scostano  dal  loro  principio. 
Siccome  però  il  genio  primitivo  si  mantenne  più  intatto  presso  le 
nazioni  orientali,  inquilme  del  natio  seggio  di  tutta  la  stirpe;  l'in- 
g'  geo  ontologico  prevale  di  gran  lunga  in  Oriente  ;  e  fra  le  genti 
fcuiopee,  risplende  negli  Alenianni,  benché  sofi"ocatovi  in  parte  da- 
gli eretici  influssi  ;  giacché  la  stirpe  germanica  ritrae ,  più  che 
ogni  altra  di  Europa,  dell'indole  prisca  e  nativa  dei  popoli  subso- 
lani.  I  iilosoti  inglesi  posseggono  in  modo  speciale  il  vero  inge- 
gno psicologico,  il  quale  ha  verso  l'altro  la  stessa  porzioue,  che 
la  stirpe  mista  della  gran  Brettagna,  ju  cui  predomina  il  legoag- 
j^io  teutonico,  verso  questo  medesimo  sangue  rimaso  più  puro  fra 
i  castigiiani  del  continente.  6e  non  che,  la  psicologia  inglese  si 
scosto  anch'essa  dalla  \ia  della  perfezione,  per  opera  delle  in- 
fluenze eterodosse,  e  del  cattivo  metodo,  che  da  due  secoli  tiran- 
Léggia  e  perturba  universalmente  gli  studi  speculativi. 

Il  Cristianesimo  ,  ravvivando  I'  Idea  a  compimento  ,  rinnovò 
eziandio  il  nieiodo,  e  riaccese  fra  gli  uomini  la  fiaccola  dell'  in- 
gegno onlol  jji(.o,  the  è  la  vera  potenza  ideale.  Se  si  riauda  tulio 
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sempre  da  un  vero   ontolot<ico,  per  giungere  ai  («Ili,  in  vece  di 
cammiuare  a  rovp>rio,  e  fanno  corrispoiìdere  mirabilmente  il  te- 
nnr  dello  scibile  con  quello  delle  cose  reali  ;  jiacchf»   Iddio  s'in- 
china alla  natura  mortale,  acciò  ess9  possa  Hsororere  e  ricongiun- 
gersi fli  suo  principio  (74).  Fn  virili  di  fpjesto  ?<»nio  ontologico, 
le  dottrine  cristiane  toccarono  in  Agostino,  in   Anselmo,  in  Bona- 
ventura, in  Tommaso,  nel  Leibniz  e  nel  Vico,  la  cima  della  me- 
tafisica, e  purgarono  dalle  nebbie  del  paofeisrno  le  antiche  e  ve- 
nerande tradizioni  del  senno  orientale  e  pelasjico.  i\Ia  da  nessuna 
ronsiderazione  risulta  mes;lio  ciò  ch'io  dico,  quanto   da   un    set>i- 
plice  sguardo  dato  al  libro  elementare  della  reli<?ione   cioè  al  C  )- 
techismo.   Il  quale  è  tutta  l'ontologia   del  volgo  e  dei  pargoli,  e 
dee  essere  la   base  dell'  ontologia  doi  dotti,  se   non   voffliono    di- 
ventar da  meno  d^i  fanciulli  o.  del  popolo.  Ora  il  metodo  ontolo- 
gico predomina  nei   catechismi  cattolici  ,  qnaluncpie    sia  la  formi 
estrinseca  della  esposizione,   e  la  varietà  accidentale  deirl'  idiomi, 
dei  paesi  e  dei  tempi.  Un  catechismo  alla  cartesiana,  che  comiti- 
ciasse  da!  dubbio,  o  procedesse  per  semplice  analisi,    sarebbe  un 
mostro.  La  Chiesa,  nell' accomunare  ai  parvoli,  ai  roz/.i  (piell' av- 
viamento metodico,  che  è   proprio  del  sapere   più  pellcs^riao  ,     si 
mostrò  profonda  conoscitrice  della  nostra  natur»,  e  soUecita  con- 
servatrice del  suo  decoro  e  de'  suoi  privilegi.   Ella  piglia  I'  uomo 
tenero  e  ineducato,  e  con  mano  potente  trasportando  ;li  volo    in 
Dio,  gli  mostra  schieralo  a' suoi  piedi  l'universo,  e  dinanzi  V  o- 
ternità  che  lo  attende  :   gli  rivela  il  primo  principio  e  l'ullirao  fine 
delle  cose,  la    caduta  dell'  uomo  e  la  redenzione,  la  sua  sorte  so- 
pra la  terra,  i  dclffeeri  che  dee   esercitare,  i  pericoli  che  dee  vin- 
cere, i  dolori  che  dee  sostenere,  i  mezzi  che  dee  adoperare,  per 
uscir  vittorioso  dal  cimento,  e  la  beatitudine,  ehe  sarà  il  pre.mio 
delle  sue  fatiche.   Per  tal  modo   il  neofilo  assiste  iu  ispirilo  all'o- 
pera divina,  e  ne  contempla  i  successivi   andamenti,  secondo  qtiel- 
lo  stesso  tenore  ,  che  Iddio  adoperò  a  effettuarli.  Dalla  qual  cor- 
rispondenza dei  due  ordini,  propria  della   sintesi  cattolica  ,  nasce 
quella  viva  luce  di  evidenza  ,  e    quella  ferma    persuasione  ,    ch-j 
suppliscono  al  difetto  di  un  sapere  più   ampio    e    squisito,  e   ba- 
stano a  produrre,  eziandio  ne' semplici,   i  miracoli  della  fede  ,    e 
della  carità  cristiana.  Queslo  modo  di  procedere  è  il  so!o  rasrio- 
uevole  in  ogni  maniera    d'insegnamento  speculativo;    dal    quale 
l'analisi  non  vuol  già  essere  sbandita,  purché   venga  precorsa  e 
go\ernata  dalla  sintesi.  Il  che  ha  luogo  nell'educazione  non  meno 
che  neir  inslru/Jone  ;  e  la  pedagogia  non  può  essere  perfetta,  se 
non  è  ontologica  nella    teorica,  come  nella  pratica.  Wa   oggi    il 
psicologismo  ha  viziata  intrìnsecamente  l'  azione  come  il  pensiero, 
la  società  come  la  scienza,  e  non  si  trova  alcuna  parte  degli  or- 
dini umani,  che  sia  netta  dalla  pestifera  infezione.  E  veramente,  i 
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sisteni!  rie!  jrnverni  npjraliv}  .  della  sovranità  dol  popolo  ,  delle 
sisjDorie  nssolule  e  dispotiche,  e  simili,  benché  contrari  fra  loro 
in  sembiante,  sono  l'applicazione  di  un  solo  principio,  cioè  del 
sensismo  e  del  psicologismo,  alla  politica  ;  cosicché  i  reggimenti, 
che  dovrebbono  essere  la  civiltà  impersonala  e  la  razione  sociale, 
diventano  lo  strnmento  della  forza,  delia  barbarie,  della  corruttela. 

Le  fose  finora  discorse  rispondono  alla  questione  accennata 
nella  rubrica  dì  questo  capitolo.  Abbiam  veduto  che  le  cagioni  , 
obbiettive  della  declinazione  attuale  delle  scienze  filosofiche  si  ri- 
ducono a  due.  cioè  all'alterazione  dei  prìncipii,  e  al  traviamento 
del  metodo,  che  è  quanto  dire  al  sensismo  e  al  psicologismo.  Sic- 
come queste  due  eresie  hanno  radice  in  un  disordine  superiore, 
cioè  nell'  oscuramento  o  nella  ne?;i7.ione  dei  concetti  ideali,  dob- 
biamo, per  compiere,  l'assunto,  esaminare,  in  che  versino  integral- 
mente questi  concetti.  Ma  prima  di  fior  mano  a  questo  arduo  la- 
voro, ci  sia  lecito  di  stringere  in  poche  parole  i  pucti  principali 
del  Doslro  progresso, 

Lo  spirito  umano  ,  fin  dal   primo  esercizio    delle  sue    forze  , 
qua!   essere  pensante,   conobbe  l'blea,  come  principio  di  cognizio- 
ne ,  apprendendola  con  un   intuito  immediato  ,  che  è  T  effetto    di 
essa  Idea,  come  principio  creativo,  in  appresso  la  ripensò  e  svol- 
se coli' aiuto  della   parola,  e  la  rivelnzion  delia  parola  fu  l'ioslitu- 
zione  della  filosofia.  Ma  quando  egii  scadde  dalla    sua  perfezione 
originale,  l'  Idea  si  oscurò,   la  parola  alterossi,  V  unità  del   ooslro 
genere  venne  meno,  e  salvo  la  stirpe  eletta,  le  mortali    genera- 
zioni perdettero  1'  integrità  e  la  purezza  di  (|uel  primigenio  e  di- 
Nino  ammaestramento.   Tuttavia   la  tiadizione  non  fu  spenta  ezian- 
dio nel  loro  seno,  e  serbò  alcune  reliquie  del  vero  ideale,  che  tra- 
mandale di  secolo  .  e  di  nazione    in  nazione  .  furono  la  base    di 
queir  antico  senno,  che  rifulse  nei  popoli  pagani.   L' Idea  umaiu- 
ta  {a)  restituì  all'  umano  eloquio  la    perfezione  natia,  e  ritornò  la 
conoscenza    razionale  al  suo  primiero  splendore.  Il    Ciistianesìno 
partorì  una  filosofia  novella,  che  sovrastava  di  grande    intervallo 
alla  scarsa  sapienza  dei  Gentili,  per  la  notizia  integrale  del  vero 
che  vi  era  racchiusa.  Ma  il  seme  divino  non  ebbe  spazio,  né  agio 
opportuno  per  fiorire  e  fruttificare  ;  imperocché  la  necessità  di  tu- 
telare il  vero  divino  contro  i  paradossi  e  i  sofismi  ereticali  ,  non 
permisL'  ai   Padri  della  Chiesa  di  attendere  ex-professo  alle  filoso- 
fiche inchieste  ;  benciiè  alcuni  di  essi,  occorrendo,  altamente  e  pro- 
tondamente  speculassero.  Nella  età    seguente  degli    Scolastici  ,  la 
barbarie  troncò  in   molte  parti  il   filo  della  tradizione  scientifica,  e 
spogliò  le  discipline  speculative  dei  sussidii  eruditi,  onde  abbiso- 
goano.  Tuttavia  alcuni  sommi  ingegni  mostrarono  celle  due  epoche 

(al  Secondo  il  senso  che  do  alla  voce  Idea,  la   (rase  d'W«a  umanata  è  peifella- 
tneule  orlodossa,  come  ti  vedrà  in  appresso. 
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ohe  In  rndice  dei  sapere,  cioè  1'  Tdf»a,  era  sann,  e  I  iotalta  :  e  la 
civiltà  crescente,  che  educava  il  felice  germe,  I'  avrebbe  in  brev(> 
a  maturità  condotto,  senza  1'  opera  di  Lutero,  che  lo  eslinse  nella 
religione  di  mezza  Europa,  e  del  Descartps,  che  lo  mise  in  ban, 
do  dalla  iiiosofia  del  mondo  cristiano.  Questi  due  uomini  famosi, 
dissipando,  prr  (juauto  era  in  lo'O,  il  doppio  pitrimooio  della  uma- 
na e  divina  sapienza,  e  svellendolo  dalle  radici,  rallentarono  i  na- 
scenti progressi  della  civiltà  moderna  ;  onde  altri  vegga  con  quanta 
ragione  ne  siano  osservati  e  riveriti  come  maestri.  Cartesio  diedi; 
lo  sfratto  a  ogni  tradizione  religiosa  e  scientifica  :  si  fece  scetlicn 
a  fine  di  credere,  negò  l'Idea,  e  si  accinse  a  rifarla  coli' oper;i 
del  senso  interiore.  Questo  spensierato  ardimento  partorì  il  psico- 
logismo e  il  sensismo,  come  due  gemelli  ad  un  corpo  :  dai  quali, 
poco  stante  .  uscirono  il  materialismo  ,  il  fatalismo,  l'immoralismo, 
J'  ateismo,  I'  idealismo,  il  panteismo,  lo  scetticismo,  e  gli  altri  mo- 
stri o  ludibrii  della  filosofia  moderna,  che  misero  in  fondo  la 
scienza,  riducendola  alla  nullità  presente.  La  filosofia  è  morta  ,  o 
per  dir  meglio  ,  la  vera  filosofia  non  vive  più  altrove,  che  nella 
religione.  Quivi  è  d'uopo  cercarla,  chi  voglia  tuttavia  vantaggiar- 
sene e  fruir  la  sua  luce  ;  poiché  quella  ,  che  oggi  s'  insegna  ,  è 
una  vana  ombra,  una  larva  ingannevole,  un  languido  fantasma  , 
che  non  può  gustare  agli  spiriti  virili  ,  e  usi  ad  appagarsi  sola- 
mente del  vero.  Ma  la  religione  non  ci  porge  altro  ,  che  gli  ele- 
menti integrali  della  filosofia,  cioè  i  principii  e  il  metodo  :  il  re- 
sto dee  esser  opera  dell'  ingegno  e  degli  sludi.  Per  instaurare 
adunque  le  <liscipline  filosofiche  ,  egli  è  d'  uopo  rappicare  il  filo 
rotto  della  tradizione  ,  rifondare  la  scienza  nell'  Idea  legittima  e 
cristiana,  ripigliando  il  lavoro  scientifico  conforme  al  tenore  di 
essa.  Ma  l'Idea  cristiana  è  ella  veramente  identica  alla  Idea  ra- 
zionale ?  E  in  che  consiste  sostaiizialraeute  T  Idea  ?  la  soluzione 
di  questi  problemi  sarà  la  materia  del  capitolo  seguente. 


m» 


CAPITOLO    QUARTO. 

DELLA.   FORCOLA   IDEALE. 

Chiamo  forinola  ideale  una  proposizione,  che  esprime  l'Idea 
in  modo  chiaro,  semplice  e  preciso,  mediante  un  giudizio.  Sicco- 
me l'uomo  non  può  pensare,  senza  giudicare,  non  gli  è  dato  di 
pensar  I'  Ideo,  senza  fare  un  giudizio,  la  cui  significazione  è  la 
formula  ideale.  La  quale  dee  constare  di  due    termini   congiunti 
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insieme  da  nn  ferzo,  conforme  alla  natura  di  ogni  giudizio;  e  nm 
dee  peccare  per  difetto,  né  per  eccesso.  Peccherebbe  per  difett", 
se  non  contenesse  tutti  sjli  elementi  intesrrali  dell'  Idea  ;  che  ò 
quanto  dire,  se  tutte  le  nozioni,  che  cadono  nello  spirito  delTiin- 
mo.  non  sì  potessero  sinteticamente  ridurre  a  qualcuno  degli  ele- 
lìienti  di  quella.  Fallirebbe  per  eccf^sso,  se  contenesse  esplicita- 
mente qualche  cosa  di  più,  che  gli  elementi  integrili  ,  e  se  dei 
vari  concetti,  che  ci  vengono  significati,  l'uno  nell' altro  si  ritro- 
vasse. 

Entrando  in  questa  materia,  non  mi  è  possibilf^  di  procedere 
incontanente  con  quel  ri;?ore  di  metodo,  che  si  addice  alla  onto- 
logia, cioè  con  una  sintesi  schietta  p  severa,  come  quella  che  non 
sarebbe  opportuna  in  un'opera  di  semplice  apparecchio,  qual  si  è 
la  presente.  Siccome  la  dottrina,  che  espongo,  benché  nelle  surs 
radici  antica  quanto  il  vero,  è  affatto  aliena  dagli  orlini  correnli 
delle  scienze  speculative,  ho  creduto  di  doverle  sp'anar  la  via  co;» 
nna  cotal  maniera  di  esposizione,  che  mi  permettesse  di  porre  in 
ragguaglio  i  punti  principali  del  processo  da  me  usato  con  quello 
che  oggi  è  in  voga,  ravvisando  il  mio  sistema,  p^r  quanto  è  pos- 
sibile, alla  fì'osofia  regnante;  la  quale  è  per  natura  psicologica, 
e  considera  l'ontologia,  come  una  pretta  dii>endimza  della  scienza 
sperimentale  dello  spirito  umano.  Io  credo  tutto  il  contrario,  e 
tengo  pftr  fermo,  anzi  spero  di  poterlo  moslrare  a  suo  luogo  con 
una  evidenza,  ohe  non  lascerà  nulla  da  desiderare,  che  1'  ontolo- 
gia è  affatto  indipendente  dalla  psicologia  volgare,  e  che  questa 
dipende  al  ttitto  da  (|'ie|1a.  Tuttavia,  essendo  verissimo  che  la  psi- 
cologia dee  corrispondere  all'ontologia,  e  intrecciarsi  con  essa,  co- 
me i  fatti  colle  idee  si  collegano,  l'un.i  può  servire  a  coufenmre 
i  dettali  dell'altra,  e  conseguentemente  giovare  nlP  intento  di  un 
lavoro  preliminare,  qual  si  è  quello  che  ora  do  alla  luce.  !o  farò 
dunque  delle  scorse  e  intramesse  psicologiche  ogni  qual  volta  »ì)i 
tornerà  in  acconcio,  e  procederò  all'occorrenza,  per  via  di  analisi 
e  di  sintesi.  Tuttavia  mi  studierò  di  fari»  in  guisi,  che  i  punti 
capitali  del  processo  sintetico  vengano  sufficientemente  esplicati,  e 
il  discorso  che  ne  risulta,  sia  atto  a  persuadere  i  lettori  avvezzi 
alle  materie  speculative,  porgendo  loro  il  modo  di  correggermi 
utilmente,  osmi  qualvolta  mi  accada  di  scostarmi  dal   vero. 

La  costruzione  della  formola  ideale  si  connette  colla  ricerca 
di  ciò  che  io  chiauìo  Primo  filosofico.  Coloro  che  per  lo  addietro 
attesero  alla  speeulazione,  si  travagliarono  intorno  a  due  inchie- 
ste, che  in  sostanza  ad  una  sola  si  riducono,  cercando  alcuni  di 
essi  la  prima  idea,  ed  altri  la  prima  cosa.  La  prima  idea  e  la 
prima  cosa  sono  quelle  ,  da  cui  tutte  le  altre  idee  nell*  ordine 
dello  scibile,  e  tutte  le  altre  cose  nell'  ordi;ie  del  reale,  in  qual- 
che guisa  dipendono  ;  e  dico  in  qualche  guisa,  perchè  intorno  ali  » 
special  r.igione  di  questa  dipendenza  i  lìlosoli  si  partono  in    aollo 
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seitt'.  Il)  <hi;<nio  Primo  (isicologico  la  jiriina  idea,  e  Primo  onto- 
lì)}^i(  0  la  priiiìa  cosa  ;  ma  siccome  la  prima  idea  e  la  prima  cosa 
<ii  f  arer  mio,  s' imiiiedosimano  fra  loro,  e  perciò  i  due  Primi  uè 
liuiiio  un  solo:  io  do  a  (jnesto  princii-io  assoluto  il  nonaedi  Pri- 
mo filosotico,  e  lo  considero,  come  il  principio  e  la  base  unica  di 
Uillo  il  reale  e  di   Uilto  lo  scibile. 

Riguardo  alla  quislione  del  Primo  omologico,  coloro  che  pre- 
sero a  trattarla  si  possono  dividere  in  tre  classi,  e  sono  teisti,  o 
naturalisti,  0  panteisti;  i  nomi  dei  quali  bastano  a  cbiarire  qual 
sia  il  primo  riconosciuto  da  essi.  Il  primo  dei  panteisti  è  la  sin- 
tesi dei  primi  ammessi  dalle  altre  due  sette  ,  nella  quale  il  con- 
ceilo  di  Dio  0  quello  di  natura  può  avere  la  maggioranza,  e  im- 
fìniiiere  nel  pHoleisrao  una  forjun  particolare.  Tulli  i  filosofi  orien- 
lali,  che  soli  meritano  il  nome  di  antichi  in  senso  assoluto,  sono 
teisti  o  panteisti  :  il  naturalismo  schietto,  cioè  l'ateismo,  è  merce 
aoalitica,  moderna  ed  europea.  Nel  sistema  di  Capila,  per  quanto 
apparisce  dail'esposizione,  che  ne  fanno  gì'  indianisti,  il  concetto 
(Il  natura  predomina  grandemente;  tuttavia  non  è  solo,  ood'è,  che 
contro  il  parere  comune  (a),  in  non  posso  indurmi  a  credere  che 
i  settatori  del  Sanchia,  detto  volgarmente  ateo,  siano  ateisti.  E- 
sporrò  altrove  le  ragioni,  per  le  quali  io  credo  che  la  Pracriti  di 
Capila  sia  la  natura  nel  senso  dei  panteisti,  e  però  contenga  UQ 
elemento  divino.  Quindi  è,  che  io  reputo  lo  schietto  ateismo  per 
eslrano  all'Oriente,  dimeno  se  si  discorre  delle  scuole  e  delle  dot- 
trine, che  levarono  qualche  grido  in  quei  remoti  paesi. 

L'idea  espressa  dal  Primo  ontologico,  qualunque  siasi,  non 
può  esser  semplice,  ma  dee  comporsi  di  più  concetti,  che  se  non 
fossero  connessi  e  organati  insieme,  non  farebbero  una  idea  uni- 
ca. Ne  questo  organismo  può  sussistere,  senza  che  fra  i  vari  con- 
cetti da  cui  risulta,  uno  prevalga,  come  principio  o  radice  logi- 
ca, onde  gli  altri  derivano.  Ora  questo  concetto  principale  del 
Primo  ontologico,  precedendo  alle  altre  nozioni  solo  nell'  ordine 
logicale,  riesce  di  necessità  un  Primo  psicologico  ;  e  però  da  que- 
sto lato  i  metafìsici,  di  cui  parliamo,  sono  costretti  ad  uscire  della 
ontologia  schietta,  e  a  rendersi  psicologi.  Che  se  la  ricerca  dei 
i'rimo  ontologico  conduce  di  necessità  a  quella  del  Primo  psico- 
logico, ciò  mostra  che  i  due  Primi  debbono  farne  sostanzialmente 
un  solo,  e  che  la  prima  cosa  dee  anche  essere  la  prima  idea.  Né 
io  vero  il  negozio  può  procedere  altrimeuii  ;  giacché  ogni  cosa 
è  un  concetto,  e  ogni  concetto  è  una  cosa  ;  onde,  essendo  certo 
che  il  Primo  psicologico  dee  produrre  comechessia  tutti  i  concet- 
ti, e  i'  outologico  tutte  le  cose,  i  due  Primi  vogliono  di  necessità 
accozzarsi  e  fare   uu  Primo  unico.  L*  aver  disgiunti  i  due  Primi 

(a)  CoLEBRooRE,  Essai  sur  la  pini,  des   Hind..  frad.    par  Paitthìer.  Paiis. 
•^55,  p.  9-17,  31,35. 
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partorì  il  psimloi^isino.  e  rovinò  la  filosofìa  tnltn  qmni;»,  come  si 
))arrà  dal  [ìrogrcsso  dei  nostro  rauionaoiento.  La  riunioni*  dei  due 
Primi  in  «in  solo  ci  ()ors:p  il  Primo  filosofico,  che  è  vor;imenle  asso- 
Jnto,  cioè  principio  del  reale  e  dello  scibile. 

r  filosofi,  che  atlesero  alla  ricerca  del  Primo  psicologico  ,  o 
per  organare  il  Primo  ontologico,  o  per  rispondere  a  un  qaisito 
di  psicologia,  (comprendendo,  com'è  conveniente,  nel  loro  nove- 
ro, eziandio  gì*  inslitulori  delle  religioni.)  si  dislingoono  in  un 
gran  nnraero  dì  sette,  che  sono  differentissime ,  se  non  sempre 
rella  sostanza,  almeno  nella  forma.  Non  inijxenderò  a  fare  un  no- 
vero esalto  di  tutte  le  idee,  che  furono  balte/zate  per  prime,  per- 
chè ciò  vorrebbe  opera  lunga,  nò  si  richiede  strettamente  al  uiio 
proposito.  Ma  non  credo  di  scostarmi  dal  vero,  riducendo  le  prin- 
cipali di  queste  idee  alle  seguenti:  l'Uno,  il  Necessario,  l'Intel- 
Jigrente,  l'Intelligibile,  l'Incomprensibile,  il  Bene,  l'Infinito,  l'U- 
lìiversale,  T  Imoienso  ,  l'Eterno,  la  Potenzialità  assoluta,  l'Atto 
puro  e  libero,  la  Causa,  la  Sostanza,  l'Assoluto,  l'Identico  e  l'En- 
te. Ora  un'  analisi  spedita,  che  ciascuno  può  far  da  sé,  dimostra 
che  i  tredici  primi  concetti  non  possono  essere  psicologicamente 
j)rimitivi.  Lo  Spinoza  e  i  moderni  panteisti  di  Germania  hanno 
(lato  maggior  voga  alle  idee  di  Sostanza,  dì  Assoluto  e  di  Me- 
desimezza. IWa  elle  sodo  secondarie,  poiché  elle  sono  relative;  e 
1'  una  ha  rispetto  alle  qualità  o  ai  modi,  che  la  presuppongono; 
le  due  altre  importano  l' idea  stessa  di  relazione  in  genere,  espri- 
mendone la  privazione.  Ora  un  concetto  relativo  ,  risultando  da 
(lue  concetti  anteriori,  non  può  esser  primo.  Rimane  adunque  il 
concetto  di  Ente;  il  quale  coslituisce  il  primo  psicologico^  e  quin- 
di il   primo  filosofico,  secondo  l'avvertenza,  che  abbiamo  premessa. 

Che  l'Ente  sia  Primo  filosofico  é  sentenza  come  vtjdremo  al- 
trove, risalente  ai  tempi  primitivi.  Era  i  moderni,  che  ne  fecero 
professione  espressa,  il  più  illustre  è,  senza  dubbio  Niccolò  Ma- 
lebranche, negletto  da'suoi  nazionali,  i  quali  antepongono  le  fan- 
tasie germaniche,  o  le  frivolezze  del  Descartes,  alle  dottrine  del 
più  gran  filosofo,  che  la  Francia  abbia  avuto  sinora  (75).  Non 
parlo  di  alcuni  Tedeschi,  che  l'hanno  risuscitata,  ma  solo  in  ap- 
parenza, alterandola  e  screditandola  colle  fole  del  panteismo.  Ai 
di  nostri,  l'illustre  Antonio  Rosmini,  nel  suo  Nuovo  SaggjO  sulla 
origine  delie  idee,  rinnovo  in  parte  l'antica  sentenza,  e  ree  ò  nella 
quislione,  che  fa  il  tema  principale  del  suo  libro,  una  profondita 
e  acutezza  d'ingegno,  non  frequente  al  dì  d'oggi.  Come  analisi 
psicologica,  il  suo  lavoro  intoioo  all'  origine  delle  idee  vince  in 
perfezione  quelli  de'suoi  precessori,  e  giovò  senza  dubbio  alia  scien- 
za ;  niuDO  avendo  fatto  sinora  un  esame  cosi  compiuto  e  sagace 
del  Primo  psicologico  ,  per  quanto  soggiace  alla  riflessione.  Ma 
questa  non  basta  alla  scienza  speculativa,  non  basta  alla  stessa 
C0oiai2iouc  aualilica  dello  spirilo,  la  (jualc  uou  paò  causar  yh  ci- 
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rorìj  né  oltenere  il  suo  inlento  anche  nel  giro  meramente  speri- 
mentale, se  non  si  appoggia  ai  principìi  e  alle  conclusioni  di  una 
disciplina  più  eccelsa.  Cosa,  che  al  parer  mio,  non  ha  fatto  il  Ro- 
smini; il  quale  procedendo,  secondo  gli  ordini  del  psicologismo, 
arricchì,  come  osservatore  analitico,  il  sapere  di  nuovi  acquisti, 
ma  gli  nocque,  come  ontologo ,  non  ritraendolo  a  queir  altezza 
in  cui  i  migliori  antichi  collocato  1'  avevano.  Il  che  non  scema 
punto  della  giusta  lode,  che  gli  è  dovuta  ;  giacché  lo  scapito  in 
questo  caso  si  dee  attribuire  al  metodo,  e  il  guadagno  all'  inge- 
gno ;  onde  Tuno  è  colpa  del  tempo,  e  1'  altro,  merito  del  filoso- 
fo. Che  se  taluno  mi  chiedesse,  perchè  l'inclito  autore  abbia  se- 
guito un  metodo  vizioso;  risponderei  che  non  è  dato  ai  miglio- 
ri spirili  il  vincere  affatto  le  preoccupazioni  del  loro  secolo.  E- 
sporrò  le  ragioni,  che  mi  fanno  parlare  in  questo  modo,  sapendo 
che  ho  da  fare  con  uno  di  quegli  uomini,  che  non  si  offendono 
di  chi  dissente  dalla  loro  opinione,  per  amor  del  vero,  ed  espo- 
ne le  cause  del  suo  dissentire  (a).  Suppongo  che  il  lettore  cono- 
sca l'opera  deirilluslre  psicologo;  allrimenli  non  potrebbe  com- 
prendere il  mio  discorso  ;  giacché  mi  è  forza  assoggettarmi  a  una 
concisione  rigorosa,  e  ristringere  in  brevi  formole  gli  altrui  ra- 
gionamenti. 

La  dottrina  del  Rosmini,  per  ciò  che  spella  al  mio  sogget- 
to, sì  può  ridurre  a  questa  proposizione  fondamentale  ;  che  il  Pri- 
mo psicologico  non  e  identico  al  primo  ontologico.  In  ciò  consi- 
ste sostanzialmente,  al  parer  mio,  tiiUa  la  parte  erronea  del  suo 
sistema.  Ma  siccome  questa  maniera  dì  parlare  è  diversa  da  quel- 
la  dell'illustre  Autore,  e  oltre  al  principio,  mi  è  d'uopo  esaminare 
alcune  delle  sue  conseguenze,  ridurrò  la  teorica  rosminiana  ai 
quattro  punti  seguenti  : 

■ì.  Tulle  le  idee  sono  originate  dell'idea  dell'ente  {ò). 

2.  LMdea  primitiva  dell'ente  rappresenta  solo  l'ente  possi- 
bile (e). 

5.  La  percezione  dell'esistenza  reale  delle  cose  create  è  ope- 
ra di  un  giudizio,  per  cui  sì  fa  una  equazione  fra  l'idea  dell'  en- 
te possibile,  e  l'apprensione  sensitiva  (d). 

4.  Il  concetto  della  realtà  dell'Ente  assoluto,  cioè  di  Dio, 
non  si  ha  in  modo  immediato  e  per  intuito ,  ma  solo  iu  modo 
mediato  e  per  dimostrazione  {e), 

(a)  Queste  parole,  se  non  fanno  mollo  onore  alla  mia  perspicacia  nel  conoscere  i 
Rosminiani,  chiariscono  la  lealtà  e  cortesia  del  mio  procederò  ;  e  perciò  le  serbo. 

(Nota  della  seconda  edizione). 

(b)  ROSMIISI,  N.  Sag.  suWorìg.  deWid.,  sez.  5.  Milano,  iSS;,  tom   li. 

(e)  Ibid,,  pari,  i,cap.  2,  3;  part,  2,  cap.  5;  part.  6,  cap.  2,  Ioni.  II  et  al  passim. 

{d)  Jbid.,  sez.  5,  part.  2,  cap.  4  ;  pari.  4)  5,  tom.  Il,  scz.  6,  part.  3,  toni.  IH 
el  al  passim. 

(e)  Ibid.,  sez.  5,  pari.  2,  cap.  5,  oss.  4,  pai't-  G,  cap.  2,  lom.  II,  scz.  6,  part.  3, 
cap.  5,  sez.  7,  lom.  III.  ci  al  passim. 
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Esaminiamoli. 

I.  Tntfe  ìe  idee  sono  originale  dalVidea  delVente.  Accetto  que- 
sto primo  pronunziato  colle  limitazioni,  che  accennerò  in  appres- 
so, e  non  potrei  esprimere  in  questo  luogo,  senza  premettere  al- 
tre cose. 

II.  n'idea  prììnitiva  delVente  rappresenta  sola  V  ente  possibile. 
Se  quest'asserzione  fosse  vera,  ne  seguirebbe  che  l'idea  del  pos- 
sibile precede  quella  dal  reale  ;  il  che  è  in  prima  contrario  all'or- 
dine psicologico.  Imperocché,  secondo  il  processo  naturale  dello 
spirito,  l'ostralto  susseguendo  al  concreto  e  nascendo  da  esso,  la 
cognizione  concreta  del  reale  dee  precedere  la  cognizione  astrat- 
ta del  possibile.  K  quando  altri  affermasse  che  nel  primo  atto  del- 
lo spirito  occorre  un  ordine  diverso,  e  che  il  principio  dell'eser- 
cizio irtcllettivo  si  fa  in  un  modo  particolare,  osservo  che  questo 
modo,  qualunque  siasi,  dee  conformarsi  all'ordine  logico.  Ora  se- 
condo quest'ordine,  il  possibile  presuppone  il  reale,  perchè,  sen- 
za qualcosa  di  reale,  non  si  può  concepir  nulla  di  possibile.  Se 
mente  è  in  effetto,  niente  può  essere.  Una  potenza,  che  consistes- 
se in  nna  mera  potenzialità,  senza  «n  atto  precedente,  non  sa- 
rebbe una  vera  potenza  ,  ma  nulla.  Quindi  è  ,  che  Iddio  dice- 
si atto  puro,  e  nella  sua  attualità  semplicissima  s' inchiude  il  suo 
infinito  potere.  Né  si  può  affermare  che  la  cognizione  di  questa 
verità  sia  opera  del  discorso  risalente  dall'  idea  del  possibile  a 
quella  del  reale  ;  poiché  anzi  lo  spirito  discende  dal  concetto  del 
reale  a  quello  del  possibile.  In  prova  di  che,  suppongasi  che  noi 
non  abbiamo  effettualmente  altra  idea,  che  quella  del  possibile,  e 
mi  sì  dica  se  questa  possibilità,  come  tale,  è  reale  o  solo  apparen- 
te. S' eJJa  è  una  mera  apparenza,  il  principio  dello  scibile  è  di- 
strutto, e  lo  scetticismo  è  inevitabile.  Se  all'incontro  è  reale,  egli 
è  chiaro  che  il  primo  concetto  non  rappresenta  una  possibilità  me- 
ra, ma  nna  realtà.  Imperocché  un  possibile  reale,  come  possibile 
è  reale  assolutamente,  se  non  si  riferisce  ad  una  realtà  anteriore 
onde  sia  1'  astratto  ;  il  che  è  contrario  al  caso  presente,  poiché 
parliamo  del  primo  concetto.  Una  possibilità  mera,  se  merita  fe- 
de, è  una  somma  realtà,  perchè  non  pure  è  reale,  ma  necessaria 
e  infalti  tutti  s'accordano  intorno  alla  necessità  dei  possibili,  co- 
me possibili  considerati  Ora,  se  il  possibile  si  rappresenta  all'in- 
tuito dell'uomo,  come  reale,  egli  è  chiaro  che  il  concetto  primiti- 
vo dee  essere  il  reale,  e  non  il  possibile  ;  giacché  il  reale  anche 
solo  è  reale,  e  diventa  possibile  coli'  astrazione  ;  ma  il  possibile 
senza  più,  non  può  diventar  reale,  e  non  è  possibile.  Il  far  na- 
scere adunque  il  primo  concetto  del  reale  da  quello  del  possibi- 
le, e  il  supporre  che  questo  possa  stare  senza  quello ,  ripugna 
all'ordine  logico. 

Chiederà  forse  taluno  in  che  modo  il  concetto  del  possibile 
nasca  da  quello  del  reale.  Rispondo  che  il  possibile  ,  non  csseu- 
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do  allro  che  il  reale  in  quanto  è  pensato,    nasce   dalla  riflessio- 
ne   dello    spirito    sul    concetto  primo    della    realtiì  ;   imperocché 
r  uomo  avendo  il  potere  di  ripensare  i  suoi    propri    alti  ,    dopo 
aver  avuto  l' intuito  del  reale,  può  affissare  il  suo    spirito  sopra 
esso  intuito  e  farvi  sopra  attenta  considerazione.  In   questo  atto 
riflessivo  1'  oggetto  immediato  del  pensiero  è  lo  stesso  pensiero  , 
cioè  l'intuito;  sirconie  però  l'intuito  ;ipprende  la  realtà,  ne  se- 
gue che  l'atto  riflessivo  non  può  apprendere  l'alto  intuitivo,  sen- 
za percepire  eziandio  il  reale  seco  congiunto  ;  non  già  in  sé  slesso, 
poiché  in  tal  caso  l'alio  riflesso  non  differirebbe  dal  diretto  ;  ma 
bensì  neir  intuito.  Oi  a  il  reale  consideralo  dalla    riflessione    nel- 
l' intuito  perde  l'individualità,  che  lo  fa  reale,  e  conserva  sola- 
mente quella  forma  astratta  e  generica  ,    che  lo  fa    possibile.  La 
trasformazione    psicologica  del  reale  in  possibile    risulta    dunque 
dall'  unione  della  riflessione  coli'  intuito  :  la  relazione  dell'  oggjetto 
verso  la  riflessione  dà  occasione  al  concetto  del  possibile,  come  la 
relazione  dell'  oggetto  verso  l' intuito  produce  la  nozione  del  rea- 
le.  Così,  pogniamo,  io  ho  dinanzi  agli  occhi  un  corpo  triangola- 
re, e  acquisto,  guardandolo,  V  idea  di  un  triangolo  reale  ;  ma  po- 
scia, ripensando  questa  medesima  idea,  e  considerando  il  triangolo 
non  fuori  di  me,  ma  nel  mio  spirito,  ho  l'idea  del  triangolo  pos- 
sibile; perchè  il  concetto  di  quel  triangolo  è  applicabile  a  un  nu- 
mero infinito  di  triangoli  effettivi.  Insomma,  il  concetto  del  reale 
diventa  concetto  del  possibile,  perdendo  la  sua  concretezza,  e  fa- 
cendosi astrailo  ;  il  che  succede  per   opera  della  riflessione. 
■^       L' idea  dell'  Ente  vuol  essere  considerata  in  due  momenti  di- 
versi, riguardo  allo  spirito  che  la  possiede,  cioè  nel!'  atto  primo 
e  neir  alto  secondo.  L'  atto  primo  è  opera  dell'  intuito ,  l'atto  se- 
condo della  riflessione.  Nell'atto  primo  l'Ente  si  rappresenta,  co- 
me realtà  mera,  semplicissima,  assoluta,  necessaria,  perfetta;  Del- 
l' alto  secondo,  come  possibile.  Ora    la    possibilità    presuppone  la 
realtà,  né  più  nò  meno,  che  la  riflessione  presupponga  l'intuito. 
La  proporzione  e  la  corrispondenza,  che  corre  fra  i  due  alti  psi- 
cologici, e  i  due  stati  ontologici  ,  è  perfetta.  La  nozione  di  pos- 
sibilità imporla  un  lavoro  intellettuale,  cioè  un'astrazione,  che  non 
può  cadere  nell'  intuito,  facoltà  semplicissima,  la  quale  si  aggira 
nella  mera  contemplazione  dell'  oggetto,  com'  è  in  so  stesso,  senza 
nulla  aggiungergli,  nulla  levargli.  Il  possibile  non  può  esser  meglio 
intuito  cogli  occhi  dello  spirilo,  che  veduto  con  quelli  del  corpo 
e  appreso  sensatamente. 

E  in  vero,  se  l'oggetto  dell'intuito  fosse  il  possìbile,  con- 
verrebbe supporre  che  il  possibile  è  reale,  il  che  ci  riconduce  al 
raziocinio  di  prima  ;  ovvero  che  un  oggetto  può  sussistere  sola- 
mente in  qualità  di  possibile  ,  il  che  è  assui'do.  Infatti  possiam 
chiedere,  se  il  lermine  obbiettivo  dell' idea  doli' Ente  è  nello  spi- 
rotì,  0  fuori  dello  spirilo.  Se  ci  si  risponde  che    è  nello  spinto, 
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si  apre  I'  adito  n  tutte  le  conseguenze  scettiche  del  psicologismo, 
e  la  verità  obbielliva  delle  cose  ne  vien  distrutta  senza  rimedio. 
Ma  il  Rosmini  abbraccia    espressamente  la  sentenza  contraria  ,  e 
stabilisce  che  l'idea  dell' ente  è  una  vera  entilA  distinta  dallo  spi- 
rito, eh'  ella  è  numericamente  una  per  tutti  gli  uomini,    immen- 
sa, eterna,  immutabile,  assoluta  [a).  S*  ella  è  dunque   fuori   dello 
spirilo,  come  può  essere  un  mero  possibile  ?  E  se  fosse  tale,  co- 
me potrebbe  sussistere  e  affacciarsi  alla  raenle  dell' uomo  ?  Come 
potrebbe  comunicarle  quella  luce  intellettiva,  onde  il  Rosmini  di- 
scorre, e  che  è  la  fonte  dell*  intuito  ?  E  poi,  che  cosa  sarebbe  que- 
sto pretto  possibile  ?  Fors'  è  l' idea  dell'  ente  possibile,  in  quanto 
si  trova  nella  niente  creatrice  ?  Ma  in  lai  caso  noi  avremmo  l'in- 
tuito dell'ente  possibile  nell'Ente  reale,  cioè  in  Dio,  secondo  la 
dottrina  di  santo  Agostino  ,  di  san  Bonaventura  e    del  Malebran- 
che ;  il  che  si  nega  espressamente  dal  Rosmini  (ò).  Confesso  che 
non  so  ben  capire  ,  qua!  sia  il  concetto  ,  che  l' illustre  Autoie  si 
forma  dell'  entitn  obbiettiva  dell'  ente  ideale  ;  imperocché  in  alcu- 
ni luoghi  egli  sembra  considerarlo,   come  un  non  so  che  di  mez- 
zano fra  Dio  e  lo  spirito  umano  :  quasi  che  un  mezzo  di  tal  sorta 
si  possa  logicamente  ammettere  (76).  Non  vi  ha  mezzo  possibile 
tra  il  Creatore  e  la  creatuia  ;  tanto  die  l*ente  ideale  del  Rosmini,  se 
non  è  Iddio  stesso,  cioè  1'  Ente  reale,  e  di  necessità  una  cosa  crea- 
ta ;  e  allora,  come  può  aversi  per  immenso,  eterno,  assoluto,  im- 
mutabile ?  E  come  causare  lo  scetticismo?  Giacché  le  conseguenze 
ontologiche  sono  le  stesse,    sia  che  si  consideri  l' idea  dell'  ente  , 
come  un  sensibile  interno,  e  una  modiiìcaziooe  dello  spirito  nostro, 
(ipotesi  espressamente   ripudiata  dal  Rosmini,  sia   che  si  abbia   per 
un  non  so  che  di  esterno,  ma  contingente,  relativo,   e  da    Dio   di- 
sgiunto. Oltre  che,  ajme  mai  questo  ente  idealo  potrebbe  stare  fuori 
dello  spirito,  senza  costituiie  una  cosa  reale?  Imperocché,  la  sussi- 
stenza, secondo  il  Rosmini  medesimo,  essendo  la  realtà,  il  dire  che 
l'ente  possibile  sussista,  e  l'affermare  che  sia  reale,  è  tuli'  uno. 

Ciò  che  indusse  in  errore  un  ingegno  così  accurato,  come 
quello  del  Rosmini,  si  è  T  uso  del  metodo  meramente  psicologico 
che  consiste  nel  discorrere  dei  fatti  interni,  per  mezzo  della  ri- 
flessione sola  (e).  Qual  è  infalli  il  punto,  onde  muove  la  ridessio- 

(o)  //  Rimi,  della  Jll.  del  3Iam.  esani. ^  cap.  55,  og,  seq.  Nuov.  S-  e-,  scz.  5 
pati.  2,  cap.  5,  oss.  4i  lo"'-   IK  p-   i55. 

{b)  Il  Rinn.  della  Jll.  del  Mani,  esani.,  p.  492,  49^?  noi.,  5o3,  5o4;  5o5,  Gi5, 
6x^,  617,  618,  620.  621.  NitOif.  Sag.,  ioni,    il,  p.  477-480  et  .il.  pass. 

(e)  L'iiushe  Autore  confessa  egli  medesimo  di  a\er  leoulo  questo  cammino.  Pn"- 
laudo  dell'antica  doUrina  cattolic!,  così  tavella.-  "  Ognun  vede,  che  io  pervenni  «gli 
stessi  risullamenti,  "  ma  per  un  ■  llia  via.  La  Scuola  teologica  partì  ,  come  dissi,  «  dal- 
la meditazione  di  Uio:  io  partii  semplicemente  della  meditaiione  dell' uomo,  e  ini  trovai 
nondimeno  pervenuto  a  le  conchiuiioui  medL'sime.  'i  Questo  riuscire  ad  un  medesimo  termine 
«  da  due  opposte  strade,  egli  è,  parmi,  una  conferma,  una  riprova  della  verità.  Ma  ol- 
»  tracciò  la  doltrina,  se  non  erro,  ricevette  per  tal  modo  una  nuova  iihislra/.ione  .   una 
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re  nel  suo  procedere  ?  E  un  allo  dello  spirilo ,  che  ripiegandosi 
sul  proprio  intuito,  crea  con  questo  replìcaniento  il  pensiero  rifles- 
so. Ora  abbiamo  leste  veduto  che  il  concetto  del  reale  si  trasforma 
in  concello  del  possibile,  quando  trapassa  diH'atto  intuitivo  all'at- 
to ripensativo.  Non  è  adunque  meraviglia,  se  il  pensiero  piegan- 
dosi sul  proprio  intuito,  e  trovandovi  il  concetto  dell' ente  possi- 
bile, vi  si  ferma,  e  lo  reputa  primo,  perchè  in  effetto  esso  è  tale 
riguardo  alla  riflessione,  che  è  lo  strumento  appro|)riato  alle  psi- 
cologiche indagini.  Ma  se  il  psicologo,  non  arrestandosi  a  questo 
punto,  passasse  più  avanti;  e  smettendo  il  suo  proprio  strumon'io 
pigliasse  quello  dell'outologo,  si  valesse  della  riflessione,  che  chia- 
mammo ontologica,  e  applicasse  il  suo  pensiero  non  già  all'in- 
tuito solo,  ma  all'oggetto  dell'intuito,  cioè  all'ente,  lo  vedrebbe 
qual  è  in  sé  slesso,  nella  sua  assoluta  realtà  semplicissima.  Se  non 
che,  in  quest'ultimo  progresso  il  psicologo  diverrebbe  oulologo; 
il  che  ripugna  ai  canoni  e  agli  usi  del  psicologismo. 

III.  La  perceziofie  dell'esistenza  reale  ddle  co&e  create  é  ope- 
ra di  un  giudìzio^  per  cui  si  fa  una  equazione,  fra  l'idea  delV tu- 
te possibile  e  V apprensione  sensìliva.  Non  credo  che  una  equazio- 
ne possa  darsi  fra  un  sensibile  e  un  intelligibile,  che  sono  eleraf^n- 
ti  aflfatto  diversi  ;  giacché  l' equazione  suppone  identità.  Ora,  che 
medesimezza  può  avere  il  sensibile  come  tale,  coli'  intelligibile  ?  Se 
il  sensibile  fosse  identico  all'  intelligibile,  questo  sarebbe  inutile, 
e  il  sensibile  si  manifesterebbe  da  sé  medesimo,  com-j  quello  che 
sarebbe  intelligibile  di  propria  natura,  e  i  sensisti  avrebbero  ra- 
gione. Se  adunque  l'intelligibile  e  il  sensibile  sono  disformi ,  co- 
me mai  potrà  aver  luogo  una  equazione  fra  1'  uno  e  l'altro? 

Il  giudizio  non  può  essere  una  equazione  fra  due  elementi , 
diversi,  se  non  in  quanto  essi  hanno  qualcosa  di  comune  cioè  l'i- 
dentico, fra  loro.  Ora  questa  identità  non  può  consistere  altrove, 
che  neir  intelligibile.  Bisogna  adunque  che  i  due  termini  del  giu- 
dizio partecipino  dell'  intelligibile,  e  siano  intellettivi,  acciò  l' iden- 
tità, e  quindi  l'equazione  abbia  luogo  Ma  l'apprensione  sensitiva 
non  è  un  elemento  intellettivo.  Dunque  1'  unione  della  mera  appren- 
sione sensitiva  coli' Idea  dell'ente  possibile  non  farà  mai  un  giu- 
dizio. Potrebbe  alcuno  rispondere  che,  secondo  il  Rosmini,  il  giu- 
dizio succede,  in  quanto  lo  spirito  avendo  sempre  iuanzi  a  se  l'i* 

«  maggiore  evidenza,  e  fors' anco  Io  slesso  linguag.'jio  Uovo  maggior  preci  ione  e  piti 
11  sicuro  e  fermo  andamento  il  ragionamento  «  (  //  Rinno\>'  della  jìl.  del  ^  am.  esani. 
|).  4085  409)'  Le  cuuclusioui  non  sono  'e  stesse,  poicLù  il  Rosmini  non  fra  potuto  psi- 
cologicamente riuscire  ad  altro  che  all'ente  possibile:  il  (|iKile  da  sé  solo  non  può  es-e- 
re  di  alcun  nomento  in  ontologia,  nò  ervirdi  base  alio  scibile,  nò  dine  un  valoie  ob- 
l)icllivo  e  scicntiGco  neppure  alle  incbiesle  pslcologiclic  Tutto  il  divario  nasce  appuul  < 
«lalla  diversità  del  metodo  seguilo.  Quello  del  Rosmini  è  ollimo  e  valido,  purché  non 
sia  primo,  ne  unico,  purcliè  compia  i' ontologis  1  o,  senia  voler  farne  le  veci.  In  questo 
modo  solamente  l'analisi  del  nostro  Autore  potrà  purgarsi  de' suoi  difelli  ;  fondarsi  sul 
saldo  e  arriccbire  la  scienza. 
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dea  deirente,  ravvisa  io  essa  i  sensibili,  onde  riceve  le  impres- 
sioni,  e  vedendoli  nell'ente,  conosce  che  sono  davvero,  e  forma 
il  giudìzio.  Ma  in  tal  caso,  anche  i  fantasmi,  fo^^iati  di  propo- 
sito, o  nati  spontanpamente  dalla  virtù  immap^inativa,  dovrebbero 
aversi  per  cose  reali,  giacché  si  scorgono  pnre  nell'  ente,  di  cui 
abbiamo  assiduamente  l'intuito.  Perchè  dunque  non  crediamo  alla 
realtà  loro?  Egli  è  chiaro  che  non  basta  veder  le  cose  attraver- 
so il  concelfo  d(ill'  ente,  per  chiarirsi  della  loro  sussistenza,  ma  fa 
d'  uopo  applicar  loro  cotal  concetto ,  per  un  espresso  e  positivo 
giudizio.  Ora  io  chieggo,  qual  sia  la  regola,  che  determina,  questa 
applicazione.  Forse  tal  regola  risiede  nell'  impressione  esterna  e 
sensata ,  che  difierisce  dalla  specie  interna  e  fantastica  ?  Ciò  non 
si  può  dir,  senza  circolo  ;  giacché  la  prima  di  queste  impressioni 
non  differisce  dalla  seconda,  se  non  in  quanto  l'idea  di  esistenza 
all'  una,  e  non  all'  allra  viene  applicata.  L*  applicazione  di  questo 
concetto  diversifica  le  due  impressioni  ;  tanto  è  lungi,  che  la  diver- 
sità dell'  impressione  determini  1'  applicazione  del  concetto.  Oltreché 
per  aggiustare  il  concetto  dell'ente  all'impressione  sensibile,  bi- 
sogna conoscerla  ;  imperocché  a  caso  e  alla  cieca  non  si  può  lare 
un'applicazione;  ma  se  il  sensibile  é  già  conosciuto,  l'idea  vi  è 
già  applicala,  e  sarebbe  inutile  e  ridicolo  l'adattargliela  nuova- 
mente. Insomma,  non  si  può  immaginare  un  paragone  tra  l'intel- 
ligibile e  il  sensibile  in  universale  ,  né  tra  il  sensibile  reale  e  il 
sensibile  fantastico,  per  poterne  conchiudere  che  l'intelligibile  con- 
viene a  quello  e  non  a  questo,  senza  supporre  che  il  sensibile, 
qualunque  siasi,  è  un  concetto  ;  perchè  il  paragone  può  solo  aver 
luogo  tra  due  concetti,  e  fuori  di  essi  è  aifatlo  inescogitabile.  iWa 
il  concetto  del  sensibile,  come  sensibile,  ripugna,  giacché  quel  che 
è  sentilo  non  può  soggiacere,  come  tale,  all'alto  cogitativo.  Il 
sensibile  non  può  esser  pensato  altrimenti  ,  che  nell'intelligibile. 
Se  adunque  la  cosa  sentita  è  un  concetto,  il  giudizio  ,  che  la  riu- 
nisce coli' idea  dell'ente,  è  già  fatto  :  se  non  è  un  concetto,  il  pa- 
ragone e  il  giudizio  non  possono  succedere.  Nel  primo  caso,  si  ri- 
cade nella  petizion  di  principio  :  nel  secondo,  si  suppone  un  giu- 
dizio formalo  con  un  solo  concetto,  cioè  un  giudizio,  che  non  è 
giudizio. 

Inoltre.  U  illustre  autore  vuole  con  questo  giudizio  spiegare  il 
concello  di  esistenza,  ch'egli  chiama  sussistenza  delle  cose.  Ma  co- 
me può  nascere  questa  idea  dal  detto  giudizio,  anche  supponendo 
la  possibilità  di  esso  ?  Da  un  lato  occorre  soltanto  una  impression 
sensitiva  ;  dall'  altro  si  ha  pure  il  concello  dell'  ente  possibile.  S'  u- 
niscano  insieme  i  due  termini  ;  che  ne  dee  risultare?  L' idea  di  una 
impressione  possibile,  e  nulla  più.  l  due  termini  non  possono  da- 
re quello  ,  clic  non  hanno  in  sé.  Fra  1'  esistenza  e  la  possibilità 
dell'esistenza  corre  un  intervallo  infinito,  che  non  può  essere  su- 
peralo, se  non  dall'  onnipotenza  creatrice.  Da  che  dunque  eiuo(v;': 
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il  concetto  di  esistenza  ?  Dal  possibile  ?  No  certo.  Dall'  impressio- 
De  ?  Ma  r  impressione  non  ha  nulla  d' intellettivo,  non  è  un  coo- 
cello, e  non  può  produrne  alcuno,  salvochè  si  approvi  l'ipotesi 
dismessa  e  ripugnante  del  sensismo,  dalla  quale  il  Rosmini  si  mo- 
stra alienissimo.  Dall'  accozzamento  del  possibile  col  sensibile  ?  l\Ia 
se  ciascuno  di  essi  in  separato  non  può  dare  quel  che  non  ha,  noi 
potranno  né  anco  riuniti. 

II  Rosmini  accenna  in  alcuni  luoghi  che  l'idea  di  sussisten- 
za,  come  idea,  è  il  mero  concetto  dell'ente  possibile;  e  che  m 
quanto  se  ne  distingue,  non  è  una  idea,  ma  un  giudizio.  Ora  egli 
è  chiaro  che  la  voce  sussistenza  o  esistenza  non  esprime  un  giu- 
dizio ,  se  non  in  quanto  significa,  un  concetto.  Bisogna  adunque 
spiegar  V  orìgine  del  concello.  Un  giudicio  si  può  chiamar  concel- 
lo, in  quanto  è  una  idea  composta,  che  contiene  le  nozioni  espres- 
se separatamente  dai  termini  della  proposizione.  Ora  quali  sono 
i  termini  del  giudizio  rosminiano  ?  il  sensibile  e  il  possibile,  e 
nulla  più.  Ma  siccome  abbiamo  testé  veduto  che  questi  due  termi- 
ni riuniti  insieme  non  possono  procreare  l' idea  di  esistenza,  que- 
sta non  può  essere  né  meno  un  giudizio. 

Bisogna  anche  guardarsi  dal  confondere  l'  Idea  dì  sussistenza 
colla  sussistenza  slessa  della  cosa.  Tarmiche  il  Rosmini  apra  l'a- 
dito a  questo  grave  errore  ,  dicendo  che  quando  si  concepisce  la 
sussistenza  d'  una  cosa,  V  elemento  intellettivo  è  la  sola  idea  del- 
l' ente  possibile.  Se  ciò  fosse  vero,  ne  seguirebbe  che  il  concetto 
proprio ,  espresso  dalla  voce  sussistenza  ,  sarebbe  la  sussi'>tenza 
medesima  dell'  oggetto.  Imperocché  chiunque  vede  che  i  vocaboli 
ente  possibile  e  sussistenza  non  sono  sinonimi  e  che  quindi  hanno 
un  significalo  almeno  in  parte  diverso.  Ora  in  che  consiste  il  di- 
vario ?  Cerio  nell'idea  del  reale,  che  viene  espressa  dalla  seconda 
parola,  non  dalla  prima.  Se  adunque  il  concetto  del  reale  non  fa 
parte  dell'  elemento  intellettivo,  ma  della  cosa  ne  segue  che  il  con- 
cetto del  reale  e  il  reale  sono  luti'  uno  ;  il  che  é  impossibile  a 
pensare.  Eppur  su  questa  confusione  s'  fonda  il  discorso  dell'  il- 
lustre Autore.  Imperocché  affermando  che  la  persuasione  della  sus- 
sistenza dei  corpi  è  opera  di  un  giudizio  composto  del  concetto 
di  ente  possibile  a  dell'impressione  sensitiva  solamente,  egli  sup- 
pone che  la  sussistenza  e  l' idea  della  sussistenza  siano  una  cosa 
medesima.  Ma  siccome  noi  intendiamo  cièche  \ien  significato  dal- 
la voce  sussistejiza,  egli  è  chiaro  che  il  concello  come  concetto, 
e  la  cosa  significala  si  diversificano.  Ma  come  si  possono  diversi- 
ficare, se  il  solo  elemento  intellettivo,  che  s' intrometta  in  questo 
negozio,  è  il  concetto  dell'  ente  possibile  ? 

Il  punto  che  abbiam  per  le  mani  accenna  a  una  quistione  gra- 
vissima e  difficilissima,  di  cui  la  filosofia  moderna  ha  dismesso  per- 
fioo  il  titolo  ;  cioè,  onde  nasca  e  in  che  risegga  il  concetto  della 
concrelezza  e  individualità  delle  cose?  Imperocché,  se  ogni  con- 
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cello  è  generico,  come  crede  il  Rosmini,  come  possono  concepirsi 
il  concrclo  e  l'individuo?  L'illustre  Autore,  per  uscir  d'impaccio, 
fu  costretto  a  negare  che  i'  idea  delia  concretezza  e  della  indivi- 
duila sia  una  vera    idea,  riputandola    per  un  mero    giudizio.  Ma 
quesla  soluzione,  come  apparisce  dal  sovrascritlo  discorso,  non  si 
può  far  buona  in  alcuna  guisa.  L'uomo  ha  un  vero  concetto  della 
reallil  individuale,  cioè  dell'  esistenza.    Or  come  può  acquistarla  ? 
Forse  colia  sensazione  e  col  sentimento?  Ma  queste  facoltà  ci  ri- 
velano soltanto  modificazioni  e  qualità  subbieltive.  Colla  percezio- 
ne degli  Scozzesi  ?  Ma  tal  percezione  sola  non  basta,  perchè  ella 
non  ci  rivela  le  forze,  cioè  le  sostanze  e  le  cause  create,  a  cui  le 
esistenze  finalmente  riduconsi.  CoU'idea  del  possibile?  Ma  il  pos- 
sibile non  può  dare  il  reale.  Con   astrazioni  di  un  altro  genere  ? 
Ma  le  astrazioni    seguono  la  nozione  del  concreto,  non  la   prece- 
dono ;    presuppongono  esso    concreto,  e  non  possono    procrearlo. 
Egli  è  dunque  d'  uopo  supporre  che  il  concreto  e    l' individuo    si 
conoscono,  mediante  un  intuito  speciale,  diretto  e  analogo  alla  per- 
cezione scozzese;  da  cui  però  difTerisce,  in  quanto  ci  rivela,  non 
la  sola  corteccia,  raa  la  sostanza  e  realtà  delle  cose.  Mi  contento 
qui  di  accecnare  la  soluzione  del  quesito,  che  dichiarerò  fra  poco 
acciò  ninno  possa    inferire  dal  discorso  sin  qui  fallo,  che  io   vo- 
glia derivar  l'idea  di  sussistenza  da  quella  dell'  Ente  reale  senza 
più,  perchè  ho    soslituito  il  reale  al  possibile  come    oggetto  im- 
medialo dal  conoscimento  intuitivo.  Questo  processo  sarebbe  cat- 
tivo, come  apparirà  in  breve,  e  condurrebbe  diritto  al  panteismo. 
Noi  vediamo  veramente  ogni  cosa  nei!'  Ente  reale  ;  presente  alla 
niente    nostra  ;    ma  non  è  questo  il    concetto    immediato,  da  cui 
deduciamo    l' esistenza    effettiva  degli  oggetti  creati.  Imperocché, 
siccome  1'  Ente  intuito  non  è  soltanto  reale,  ma  eziandio  necessa- 
rio e  assoluto,  se  affermassimo  l'esistenza  reale  delle  cose,  in  vir- 
tù di  questo  semplice  concetto,  dovremmo    inferirne  che  tulio  le 
cose  sono  modificazioni  divine,  e  necessariamente  sussistono,  onde 
cadremmo  nel  panteismo.  La  notizia  delle  cose  finite  con  si  acquista 
dunque  applicando  loro  l'idea  dell'Ente  realee  assoluto. 

IV.  Il  concetto  della  realtà  dell'Ente,  cioè  di  Dio,  non  si  ha 
in  modo  imonediato  e  per  intuito^  ma  solo  in  modo  mediato  e 
per  dimostrazione. 

Quesla  proposizione  rcsminiaiia  conseguila  necessariamente 
dalle  due  sovrascritle.  Il  Resmini  osserva  che  il  considerare  Iddio 
come  oggetto  immedialo  della  cognizione  intuitiva,  è  opinione  di 
san  Bonaventura  (77),  e  la  rigetta  espressamente  (a).  E  certo  non 
si  può  ammettere,  se  l' intuito  non  coglie  altro,  che  Y  Ente  pos- 
sibile. In  tal  caso,  la  sola  via  acconcia  ad  acquistar  la  cognizio- 
ne dell'Ente  sovrano  è  la  dimostrazione.  Ma  acciò  la  dimostrazio- 

(fl)   Vedi  la  noia  76  di  questo  volume. 
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ne  sia  valida,  ella  dee  fondarsi  sopra  una  sintesi    anteriore  ;  im- 
perocché la  deduzione  è  un  artifizio  inlelIetlivOs  con  cui  si  ripro- 
duce dallo  spirito  in  modo  suo  proprio  ciò  che  già  si  conosceva 
dianzi  per  una  apprension  primitiva,  ed  è  piuttosto  la  dichiara- 
zione del  nolo,  che  la  scoperta  dell'ignoto.  La  sintesi  raziocina- 
tiva e  la  deduzione  hanno  d'uopo,  come  l'analisi  e  l'induzione,  di 
appoggiarsi  a  una  notìzia  fondamentale,  che  vada  innanzi,  e  sia  ben 
che  varia  di  forma,  simile  nella  sostanza  a  quella  che  soprarriva.  E 
il  principale  divario  consìste  in  due  cose;  1'  uoa,  che  il  discorso  de- 
duttivo e  induttivo  si  fa  nel  tempo  e  con  successione  ;  laddove  quel- 
la che  io  chiamo  sintesi  primitiva,  è  istantanea,  non  ha  processo 
cronologico,  e  consiste  in  un  semplice  intuito  immanente.    L'al- 
tra, che  nel  raziocinio  e  nell*  analisi  lo  spirito  dà  al  vero  una  for- 
ma subbiettiva,  scomponendolo,  ricomponendolo,  maneggiandolo  a 
norma  delle  proprie    leggi ,    senza  però  alterarne  la  sostanza  in- 
tima ;    laddove  nella  sintesi    primigenia  lo  spirito  non  reca    altro 
del  suo,  che  l'intuito,  ed  è  semplice  spellnlore  dell'oggetto  pre- 
sente, contemplandolo  qual  è  in  sé  slesso,  senza  nulla  aggiunger- 
vi 0  levarne.  E    tanto  è  lungi,  che  la  mia    sentenza  si    opponga 
all'assiinlo  di  conoscere  Iddio  per  modo  dimostrativo,  che  anzi  lo 
appoggia,  perchè  la  dimostrazione  non  può  sussistere,  se  non  trae 
la  sua  forza  da  un  intuito  precedente.  Le  prove  dell'esistenza  di 
Dio  sono  a  priori  od  a  posteriori.  Ora,  fondandosi  le  ane  e  le  al- 
tre sovra  un  sillogismo,  la  cui  minore  contiene  un  semplice  fatto 
contingente  esterno  o  interno  allo    spìrito,  esse  non    potrebbono 
avere  un  valore  apodittico  e  assoluto,  se  il  processo  dimostrativo 
che  pianta  il  vero  sul  fatto,  non  fosse  precorso  da  un  intuito,  per 
cui  il  fatto  si  radica  nel  vero,  come  si  chiarirà  in  breve. 

Non  si  vuol  già  credere  che  l' intuito  sia  perfetto,  e  contrad- 
dica al  contrapposto  altamente  filosofico,  che  viene  instituito  dalla 
rivelazione  fra  la  squisita  conoscenza  ollramonlana  e  quella  che 
occorre  negli  ordini  presenti,  rozaa,  inadequata,  manchevole,  per 
/specchio  e  in  enigìna  (a),  come  parla  1' Apostolo.  La  perfezione 
deir  intuito  un.ano  in  questa  vita  è  solo  in  potenza:  l'atto  di 
(juesla  cognizione  pecca  e  difetta  da  ogni  parte,  come  i  primi  moti 
e  conati  di  ogni  forza  nascente  e  tuttavia  novizia.  Quindi  è,  che 
r  Idea  è  bilaterale  :  l'  una  delle  sue  faccie  è  l' Intelligibile,  cioè 
l'Ente  reale  e  assoluto;  l'altra  il  sovrintelligibile,  cioè  l'intima 
essenza  di  esso  Ente.  Noi  apprendiamo  il  sovrintelligibile,  perchè 
per  istinto  siamo  consapevoli  della  nostra  potenza  di  apprenderlo, 
quando  venga  rimosso  ogni  ostacolo.  La  notizia  enigmatica,  a  cui 
accenna  san  Taolo,  inijìtirla  la  presente  inconijnensibilità  delle  co- 
se ;  e  la  cognizione  speculare  è  la  scienza  aiialogica,  che  possia- 
mo av<re  di  una   parte  dell' incomprensibile,  per  deduzioni  razio- 

(a)  Cor.  XIII,  13. 
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cinali,  o  ì  er  «  iveiaz-ioue.  lufalii  T  analogia  è  una  spezie  di  river- 
bero inlellellivo,  per  cui  una  cosa  si  conosce  imperfeltamente  in 
mi' allrn,  come  in  uno  smiraglio  appannalo,  che  ne  riflelte  Tima- 
j-ine  infoschila  e  sfumante  {a).  Basii  aver  qui  accennate  queste 
cose,  sulle  quali  a'trove  ricorreremo. 

II  Primo  lìlosoflco  è  adunque  1*  Ente  reale  ,  che  come  idea 
madre,  e  cagioo  principe  di  tutte  le  rose  ,  riunisce  la  proprietà 
degli  allri  due  Primi.  In  questa  locuzione  composta  la  prima  voce 
accenna  parlicolarraente  alla  relazione  psicologica  ,  e  la  seconda 
air  ontologica,  benché  i  due  concetti  si  compenelrino  insieme  ,  e 
si  unizzioo  perfeltamente.  La  quale  si  potrebbe  esprimere  col  solo 
vocabolo  di  Ente,  giacché  l'Ente  senza  più,  non  è  l'ente  possi- 
bile, ma  bensì  il  reale  e  assoluto.  E  noi  la  piglieremo  spesso  in 
questo  senso,  contentandoci  di  aggiungervi  1'  epiteto  reale  ,  ogni 
qual  volta,   potrebbe  nascere  qualche  equivocazione. 

Esaminato  e  veduto  ,  in  che  risegga  il  Primo  filosofico  ,  fer- 
miamoci per  un  istante  a  considerare  l' intuito,  o  sia  i'atlo  cogi- 
tativo ,  che  ha  l' iniziale  apprensione  di  quello.  Non  voglio  già 
esporre  in  questo  luogo  la  teorica  di  tale  intuito  ;  la  quale  da  sé 
sola  lo  una  intera  scienza  ;  ma  solo  avvertire  alcuni  punti  della 
dottrina  dei  Rosmini,  in  cui  l'illustre  Autore  si  dilunga  dal  ve- 
ro. Abbiamo  testò  avvertilo  eh'  egli  tiene  il  concetto  primitivo  del- 
l' Ente,  per  astrailo,  generico,  rappresentativo  del  mero  possibi- 
le ;  e  che  considera  la  persuasione  della  sussistenza  dei  corpi,  non 
già  come  idea,  ma  come  effetto  di  un  giudizio.  Queste  due  asser- 
zioni muovono  da  un  terzo  errore,  che  ricorre  a  ogni  tratto  nelle 
opere J del  Roveretano  ;  cioè  dalla  confusione  dell'idea  riflessa  colla 
idea  diretta  o  intuitiva,  che  alcuni  chiamano  percezione  nel  senso 
dalo  a  questa  voce  dalla  scuola  scozzese.  La  percezione  o  idea 
diretta  è  l' intuito  ,  o  sia  1'  apprensione  immediata  dell'  oggetto  : 
V  idea  riflessa  è  1'  intuito  dell'  intuito  ,  la  percezione  della  perce- 
zione, r  opera  del  pensiero  ripiegantesi  sovra  sé  stesso.  Il  termi- 
ne dell'  intuito,  o  della  apprensione  immediata,  è  l'obbielto  in  sé 
slesso,  cioè  V  obbielto  finito  o  infinito,  ma  sempre  reale,  concre- 
to, positivo,  individuale.  Il  termine  della  riflessione  è  l'intuito,  e 
con  esso  1'  idea  dell'  oggetto,  non  quale  *'  in  se  slesso,  ma  astrat- 
to, generalizzalo,  spoglialo  di  ogni  individualità,  e  ridolto  alla 
condizione  di  mero  possibile.  Ondecbè  l' idea  diretta  o  sia  la  per- 
cezione, e  r  idea  riflessa  convengono  insieme,  sia  uell'  essere  eo- 
traiiibe  uu  allo  del  pensiero,  sia  nella  sostanza  del  loro  oggetto; 
ma  differiscono  pel  modo,  con  cui  apprendono  esso  oggetto;  per- 
chè r  una  lo  piglia,  qual  è  in  sé  slesso,  nella  sua  concretezza,  e 
come  reale  ;  1'  altra  lo  aiTerra  nella  sua  astrattezza,  e  come  pen- 
sabile, cioè  possibile,  qual  si  è  nello  spirito;    giacché  la  possibi- 

ia)  Vedi  i  pussi  Jel  Gersoue  diali  nella  noia  77  di  que»lo  volume. 


DELLA  FILOSOFIA.  2u9 

!ità  delle  cose  è  la  pensabìlilà  loro.  Orn  il  Rosmini  con'onJe  in 
primo  lno?o  l' idea  riflessa  colla  percezione ,  e  dà  a  questa  le 
proprietà  di  quella  ,  considerandola  ,  come  il  mero  concetto  del- 
r  ente  possibile,  astratto,  generico;  laddove  dalle  cose  dette  ap- 
parisce che  tal  concetto  è  prettamente  riflesso,  e  presuppone  Tiu- 
tuilo  immediato  dell'  oggetto,  cioè  del!'  Ente,  nella  sua  realtà  con- 
creta e  individua.  In  secondo  luogo,  egli  confonde  altresì  la  per- 
cezione dei  sensibili  colla  sensazione  e  col  sentimento  ,  ripetendo 
dal  senso  il  concetto  dell'  in  livldualità  delle  cose.  Conse'.;aenza 
verissima,  se  ogni  ide;)  o  percezione  è  astratta  e  generica  ;  giac- 
ché r  astratto  e  il  generico  non  possono  suppedilare  il  concreto 
e  r  individuale,  che  è  il  loro  maggior  contrario;  ma  falsa,  se  l'uo- 
mo percepisce  i  sensibili  per  un  intuito  così  immediato  e  diretto, 
come  quello,  con  cui  apprende  l'Ente  reale.  Questa  cognizione  im- 
mediata dei  sensibili  è  la  percezione  del  filosofi  scozzesi;  la  quale 
io  credo  essere  un  fatto  indubitato,  di  cui  una  osservazione  at- 
tenta è  buon  testimonio.  Egli  è  vero  che  la  percezione  sola  de- 
gli Scozzesi  non  basta  a  darci  una  intera  notizia  delle  cose  sen- 
sibili, spirituali  e  materiali,  rivelandoci  soltanto  le  proprietà  sen- 
sitive, senza  l'  elemento  intelligibile,  per  cui  le  concepiamo,  come 
sostanze  e  cagioni.  La  percezione  della  scuola  di  Ediraborgo  non 
è  adunque  bastevole,  per  dichiarare  appieno  il  concetto  dell' esi 
slenza  de'  corpi,  e  fa  d'  uopo  ricorrere  a  un  altro  principio,  di  cu 
parleremo  fra  poco.  La  percezione  del  Reid  si  immedesima  in  so 
stanza  colla  percezio7ie  sensitiva  corporea  del  Rosmini  ;  il  cpiale  os 
serva  cautamente  eh*  ella  per  se  non  dà  la  cognizione  dei  corpi, 
e  che  ci  vuole  inoltre  un  elemento  intellettivo,  riposlo,  al  di  luì 
parere,  nell'idea  dell'ente  possibile.  Ma  l'ente  possibile,  astrat- 
to, generico,  può  egli  dare  il  concetto  d' individualità  ?  No  cer- 
tamente. Dunque,  conchiude  il  Rosmini,  noi  amm'ltìamo  l' indivi- 
dualità, non  già  in  virtù  di  una  idea,  ma  per  opera  di  un  giudi- 
zio. Il  che  non  si  può  sostenere  ,  per  le  ragioni  anzidelle  ;  con- 
ciossiachè  in  line  il  nome  stesso  d' individuo  ,  di  cui  ci  serviamo 
frequentemente,  dee  pure  esprimere  una  idea  determinala.  La  quale 
non  si  può  avere  altrimenti  ,  che  mediante  un  intuito  della  indi- 
vidualità slessa,  simile  all'  intuizione  primitiva  dell'Ente  reale,  con- 
naturata alla  nostra  mente. 

Abbiara  presupposto  finora  che  1'  Ente  reale  sia  roncreto,  sin- 
golare, individuale  ,  .sentenza  che  ha  mestieri  di  qualche  dichiara- 
zione. Il  concetto  di  concretezza,  di  singolaritfi  e  d' invidualità  Ò 
composto  di  due  clementi,  l' uno  positivo  e  l' altro  negativo.  L' e- 
lemento  positivo  è  ciò  che  si  afl'erma  e  si  pensa,  (piando  altri  pro- 
nunzia queste  voci,  e  che  non  si  può  definire  ,  perche  ogni  defi- 
nizione tornerebbe  mcn  chiara  della  cosa  stessa;  è  in  somma  quel- 
lo che  si  ha  dinanzi  allo  spirito  ,  quanto  1'  Ente  e  il  reale  in  sé 
slessOj  con  un  allo  diretto  e   immediato  si  percepisce.  L'eicmcn- 
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lo  negalivo  è  il  limilo,  In  contingenza,  l' impr  rfezinne.  Tulli  e 
coDcrcli,  i  sìngolnri,  gl'individui  creali  sono  imperfelli,  perchè  fn 
DÌli  ;  e  finili  perchè  conlingenti  ;  donde  n«Tsco  eziandio  In  varietà 
e  la  pluralità  loro.  Ora,  quando  applichiamo  all'Ente  reale  le  no- 
zioni di  singolarità,  individualità  e  concretezza,  bisogna  rimuover- 
ne r  elemento  negativo,  perchè  1'  Ente  è  assoluto  è  infinito.  Di  che 
seguila  che  1'  Ente  si  può  altresì  dire  astratto  ,  generale  e  uni- 
versale, in  quanto  tali  concetti  esprimono  l'assenza  di  quell'ele- 
mento negativo  ,  che  nelle  nozioni  contrarie  si  acchiude.  L'  Ente 
è  adunque  astratto  e  concreto  ,  generale  e  particolare,  individuale 
e  universale  ad  un  tempo,  ma  sotlo  vari  rispelli ,  e  in  modo  di- 
verso dalle  creature,  perchè  possiede  bensì  1'  eleraenlo  positivo  con- 
tenuto in  ciascuna  di  queste  nozioni,  ma  non  1'  elemento  negati- 
vo, che  r  accompagna.  Egli  è  concreto  e  individuale,  perchè  reale 
e  positivo  in  sommo  grado;  è  astratto  e  universale,  perchè  puro 
e  schietto,  cioè  sgombro  da  ogni  forma,  infinito,  assoluto.  La  con- 
cretezza e  l'individualità  sono  il  reale,  senza  l'onte  ;  l'astrattezza 
e  la  generalità  sono  Tenie,  senza  il  reale:  le  prime  doli  alle  esi- 
stenze effettive,  le  seconde  all'  ente  possibile  appai  lengono.  Dal- 
le une  nascono  le  cose  create  :  dalle  altre  le  idee  ridisse.  La  di- 
visione del  concreto  e  dell' aslraUo,  dell'individuale  e  del  genera- 
le, è  l'analisi  dell'Ente  reale:  l'Ente  reale  è  la  sintesi  di  quelle 
proprietà  (78). 

Ho  acfcnnate  queste  avvertenze,  per  chiarire  come  il  nostro 
Primo  psicologico,  non  che  essere  una  mera  astrazione,  è  la  real- 
tà stessa,  e  non  ha  nulla  di  astratto  ,  fuorché  la  semplicità  e  la 
purezza  intrinseca  della  suo  natura;  la  qual  purezza  intrinseca 
non  che  contraddire  alla  realtà,  è  necessaria  a  costituirla  in  gra- 
do assoluto  e  supremo.  L'  uomo  certo  non  comincia  coli'  astratto 
e  questa  sola  avvertenza  basta  a  provare  che  lo  spirito  umano 
non  può  avere  col  concetto  dell'  ente  possibile  la  prima  entratura 
nel  campo  della  cognizione  ;  giacché  lai  concetto  si  fonda  in  quello 
dell'  Ente  reale,  reso  astratto  dalia  riflessione,  che  disgiunge  men- 
talmente la  realtà  obbielliva  dalla  notizia  di  esso  ente.  Egli  è  ve- 
ro che  la  maggior  parte  dei  filosofi  moderni  considerano  eziandio 
come  astratta,  la  notizia  dell'ente  schietto,  cioè  dell'ente  reale; 
onde  nasce  quel  pronunziato  ripetuto  in  cento  libri ,  che  1*  Idea 
dell'essere  è  una  mera  astrattezza.  11  che  è  verissimo  dell'ente 
possibile  :  ma  se  s'intende  dell'ente  reale,  ciò  è  tanto  vero,  quan- 
to il  dire,  che  lo  spazio  infinito  sia  tondo  o  quadro  o  di  olirà  fi- 
gura ;  poiché  r  Ente  in  sé  slesso  è  il  principio  di  tutto,  e  la  fon- 
te della  concretezza  non  meno  che  dell'  astrattezza.  La  logica  mo- 
derna ha  una  gran  paura  di  mutare  gli  astratti  in  concreti;  e  in 
ciò  ha  ragione  ;  ma  non  si  cura  di  convertire  il  concreto  in  as- 
tratto :  il  che  è  un  altro  vizio,  più  grave  ancora  del  primo  ,  e  Io 
precede  per  ordinario.  Impeioccliè  il  vero  prim'livo  essendo  con- 
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croio  in  se  slesso,  bench(>  contenga,  riguardo  al  noslro  spìrito,  ti 
j^i'inie  delle  aslrnltezze,  1' uomo  deemulare  il  concreto  in  astrat- 
to ,  per  poter  oonverlire  V  astratto  in  concreto.  E  però  ,  qnan<5o 
si  dà  opera  alla  seconda  conversione  dopo  la  prima  ,  si  disfà  il 
lavoro  già  fnllo^  e  si  risl.mra,  almeno  in  parte,  lo  stato  genuino 
o  natio  delle  cose.  Così,  veibigrazia,  i  realisti  del  medio  evo  con 
la  loro  nmanilà,  arborietà.  Socrateità  e  altre  simili  squisitezze,  si 
affaccendavano  a  ricomporre  ,  almeno  verhaimonte,  la  reaìfà  del- 
l'ente distruMo  dalle  astrazioni  peripatetiche  de!  nominalismo;  ben- 
ché neir  impresa  loro  fosse  da  lodare  più  l' intenzione  che  V  effet- 
to. Il  trasformare  il  concreto  in  astratto  è  dunque  un  male,  senza 
compenso  ,  poiché  annulla  il  vero  primitivo  ;  laddove  il  proces- 
so contrario  è  un  male,  che  può  riuscire  a  bene,  se  ristora  ,  al- 
meno ÌD  parte,  il  vero  dianzi  sbandilo. 

Il  discorso  limano  è  una  vicenda  continua  di  sintesi  e  di  ana- 
lisi, e  il  lavoro  della  riflessione  è  un  astrarre  e  un  concretizza le 
continuo.  Dal  fare  e  allcrnare  e  connettere  insieme  bene  o  male 
queste  operazioni,  nasce  la  bonià  o  la  viziosità  del  metodo  scien- 
tifico. Dìstinguansi  due  specie  di  astrazione  e  di  composizione, 
r  una  legittima  e  naturale,  l'altra  illegittima  e  contraria  alla  na- 
tura. L'  astrazione  e  di  composizione  ,  V  una  legittima  e  contraria 
alla  natura.  L'  astrazione  rea  consiste  nel  dissncciare  gli  elementi 
concordi,  e  nel  disfare  la  sintesi  n  aturale  delle  cose.  Ad  essa  tien 
dietro  la  cattiva  composizione  ,  che  accozza  iosieme  gli  elenìenti 
discordi,  ordisce  una  sintesi  mentale,  contraria  alla  reale,  e  gene- 
ra una  vera  illusione  fantastica  ,  simile  alla  Maia  delle  scuole  in- 
diche. L'  astrazione  legillima  discioglic  la  sìntesi  apparente  e  il- 
lusoria, e  distingue  gli  elementi  pugnanti,  confusi  da  quella.  Final- 
mente la  diritta  sintesi  ricongiunge  gli  elementi  accordanti,  e 
rifà,o  per  dir  meglio,  riconosce  l.i  sintesi  reale  dell'Idea  e  della 
natura.  Ora  l'astrazione,  che  separa  l'Ente  e  T  Uno  dalle  esisten- 
ze e  dal  molliplice,  distruggendo  il  fantasma  immaginativo ,  che 
gì'  immedesima  insieme  ,  e  la  conij)osizione,  che  restiluisce  l' in- 
telligibile a  norma  dell'Ente,  il  sensibile  a  norma  dell' intelligibi- 
le ,  sono  entrambe  buone  e  legilliine.  Laonde  in  questo  caso  si 
muta  il  falso  concreto  in  vero  astratto. 

L*  idea  dell*  enle,|  come  1' abbiam  dichiarala,  conliene  un  giu- 
dizio. Egli  è  impossibile  che  lo  spirilo  abbia  l' intuito  primitivo 
dell'  Ente,  senza  conoscere  che  1'  Ente  è  ;  giacche  nel  caso  contrf.>r 
rio,  r  essere  sarebbe  il  niente,  e  l'  Ente  reale  non  sarebbe  reale 
il  che  ripugna.  Né  la  realtà  delT  Ente  si  allaccia  allo  spirilo  ,  co- 
me una  cosa  contingente,  relativa,  che  può  non  essere,  ma  si  be- 
ne, come  necessaria,  assoluta  e  tale  ,  che  il  conlrario  non  è  pen- 
sabile, non  che  fallibile.  Infatti  1'  uomo  non  può  pensarne  il  nulla 
e  questa  impotenza  non  è  meramente  subbielliva,  e  derivante  dalla 
contraddizione,  che  v'  ha  a  pensare,  sen^a  alcun  termine  iulcllel- 
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liiale,  ma  eziandio  obbiettiva  ;  imperoochò  lo  spirito  conosce  che 
il  nulla  è  non  pure  inescogitabile  ,  ma  impossibile  in  sé  stesso. 
Laonde  il  detto  j^iudizio  si  può  significare  dicendo  :  l'ente  è  nec- 
cessari amente ^  pnrrhè  si  noti  che  il  concetto  espresso  dairaltìmo 
vocabolo  non  fa  altro  che  dichiarare  una  proprietà  inerente  al- 
l'Ente stesso,  come  Ente.  Che  se  spesso  è  opportuno  d'indicar  que- 
sta nota  con  un  vocabolo  distinto,  qual  si  è  quello  di  ente  neces- 
sario, ciò  accade  ,  come  vedremo  ben  tosto,  perchè  la  prima  di 
(pieste  voci  è  abusata  nel  comune  lins;uaggio,  e  può  riuscire  equì- 
voca, quando  si  adopera  separatamente. 

li  ^indizio:  l'Ente  è  necessariamente^  contenuto  nell'intuito 
primitivo,  non  è  pronunziato  dallo  spirito  con  un  atto  spontaneo 
e  libero,  come  %\\  altri  giudizi.  Lo  spirilo  in  questo  caso  non  è 
jiindice,  ma  semplice  testimonio  e  uditore  di  una  sentenza,  che 
non  esce  da  lui.  Infatti,  se  lo  spirito  fosse  definitore  e  non  sem- 
plice spettatore,  il  primo  giudizio,  base  di  ogni  certezza  e  di  ogni 
altro  giudizio,  sarebbe  snbbietlivo,  e  lo  scetticismo  fora  inevita- 
bile. \j  autore  del  giudizio  primitivo,  che  si  fa  udire  dallo  spirito 
nell'atto  immediato  dell' intuito,  è  l'Ente  stesso  ;  il  quale,  ponen- 
do sé  medesimo  al  cospetto  dalla  mente  nostra,  dice;  io  sono  ne- 
cessariamente. Onesta  parola  obbiettiva  ,  in  cui  consiste  il  fonda- 
mento di  ogni  evidenza  e  di  ogni  certezza,  perviene  allo  spirito 
per  opera  dell'  Intelligibile  ,  cioè  di  <'sso  Ente  dotato  d' idealità 
assoluta.  Infatti  l'  Ente  rivela  sé  medesimo,  e  dichiara  la  propria 
lealtà  al  nostro  pensiero,  mediante  l' intelligibilità  connaturata  alla 
sua  essenza  e  necessaria  all'esercizio  della  virtù  cogitativa  io  ogni 
spirito  creato.  L' intuito  riceve  la  notizia  dell'  Ente  dall'  Intelligi- 
bile, onde  trae  del  pari  la  sua  potenza  intuitiva  ;  e  siccome  l'Ente 
è  r  Intelligibile  stesso,  egli  viene  da  noi  inteso  in  quanto  si  pone, 
e  si  pone,  in  quanto  s' intende  :  l' idealità  e  la  sussistenza  s' im- 
medesimano insieme.  Lo  spirito  intuente  vedendo  l'  Ente  come  suo 
obbietto,  contempla  seco  l'autonomia,  che  gli  è  propria;  ma  non 
r  afferma  con  un  atto  volitivo  e  determinato  ,  come  incontra  ne- 
gli altri  giudizi  ;  imperocché,  conoscendolo  col  medesimo  atto  in 
cui  risiede  1'  essenza  dell'  apprensione  intuitiva,  1'  affermazione,  che 
ne  conseguita,  non  procede  dall'  intuito,  ma  dall'  obbielio  stesso, 
cioè  dall'  Ente,  rampolla.  Egli  è  vero  ,  che  quando  il  pensiero  si 
ripiega  sovra  di  sé,  e  l' intuito  primordiale  entra  nel  dominio  della 
i^riessione,  l'uomo  dice  prima  a  se  slesso,  poi  agli  altri:  V  Ente 
p  ;  ma  questo  è  un  giudizio  riflessivo  ,  non  intuitivo.  Il  giudizio 
riflessivo  é  volontario,  subbietlivo,  umano  ;  tuttavia  è  legittimo  e 
ha  un  valore  obbiettivo,  perchè  è  la  semplice  ripetizione  del  giu- 
dizio intuitivo,  che  lo  precede,  lo  Ibuda  e  lo  autorizza.  La  ragio.i 
dell'  uomo  ,  per  questo  rispetto  ,  è  veramente  la  ragion  di  Dio  e 
quindi  possiede  un'nulorità  senza  appello  (79). 

La  ripetizione  del  giudizio  obbiettivo  e  divino,  fatta  per  opi- 
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ra  della  riflessione,  ò  il  primo  auello  della  JilosolÌJi ,  come  arlifi- 
cio  umano.  Ma  questo  «anello  si  cougiunge  eoo  un  giudìzio  divi- 
no, e  ricava  da  esso  ogni  sun  virlù  ;  onde  segue  che  la  filosofia 
ha  la  sua  base  nella  rivel.izione,  che  Iddio  a  rigor  di  termini  è  il 
primo  filosofo  ,  e  che  la  umana  filosofia  è  la  continuazione  e  la 
ripetizione  della  filosofia  divina.  Iddio  non  dunque  solamente 
l'foggetto  della  scienza,  ma  ne  è  eziandio  il  primo  maestro;  ed  è 
maestro  dello  scibile  ,  perchè  è  1'  liilelligibile.  Il  lavoro  lllosofico 
non  comincia  nell'uomo,  ma  in  Dio;  non  sale  dallo  spirito  all'En- 
te, ma  discende  dall'  Ente  allo  spirito.  Eccoli  la  ragione  profon- 
da, che  chiarisce  la  vorilà  del  ontologismo,  e  l' assurdità  dui  si- 
stema contrario.  La  filosofia,  prima  di  essere  una  opera  umana,  è 
una  creazione  divina  ;  laddove  i  psicologisti,  frodando  la  filosofia 
dei  suo  appoggio  celeste,  e  spiccandola  dall'Ente,  ne  fanno  un 
mero  artificio  umano,  la  condannano  a  un  dubbio  doloroso,  e  le 
assegnano  il  nulla,  come  suo  principio  e  compimento. 

Fra  il  divino  giudizio  primitivo  e  l'umano  giudizio  secondario, 
cioè  fra  l'intuito  e  la  riflessione,  corre  il  mezzo  della  parola,  per  cui 
il  vero  intuitivo  si  fa  accessibile  alla  facoltà  ripeusante,  e  l'uomo  è 
in  grado  di  ripetere  a  sé  stesso  ed  agli  altri  il  giudizio  di  Dio.  i\Ia  la 
parola,  che  esprime  la  realtà  dell'  Ente,  fu  creata  dall'Ente  stesso, 
ed  è  una  secomla  riveloziane,  o  per  parlare  più  esattamente,  la 
rivelazion  primordiale,  vestita  di  una  forma  dallo  stesso  rivelato- 
re ;  la  quale  è  una  proposizione,  che  esprime  uraanamente  la  di- 
vina pronunzia.  La  riflessione,  munita  di  questa  proposizioiu*  ob- 
biettiva, si  appropria  il  giudizio  corrispondente,  io  ripete,  lo  espli- 
ca, e  ordisce  col  suo  aiuto  il  lavoro  scientifico.  Dal  che  si  vede 
che  il  giudizio  divino  è  espresso  da  una  proposizione  egualmen- 
te divina^  nella  ripetìzio?ie  riflessiva  della  (juale  consiste  il  prin- 
cipio^ e  nella  esplicazione  il  proseguimento  della  filosofia  umana. 
Accenno  di  volo  ciò  che  ho  già  dichiarato  in  parte,  (e  dichiare- 
rò meglio  in  appresso,)  per  mostrare,  come  le  idee  che  vo  spo- 
nendo s' intreccino  insieuìe  e  formino  un  sistema  unico. 

Nel  detto  giudizio  abbiamo  il  principio  della  formula  ideale. 
Ma  se  dianzi  avvertito  che  questa  formola  dee  consistere  in  un 
pranunziato  composto  di  tre  concetti  diversi.  Ora  siccome  nell.i 
prefata  sentenza  il  concetto  è  unico,  e  i  tre  termini  risultano  dal- 
la sua  replicazione  ,  ci  è  d'  uopo  cercare  un  altro,  giudizio  ,  che 
congiunto  al  primo  ci  porga  le  tre  nozioni  richieste.  Questa  in- 
dagine si  fonda  in  un  postulato  ,  la  cui  ragionevolezza  risulterà 
dalla  soluzione  medesima. 

Il  nuovo  giudizio,  di  cui  andiamo  in  traccia,  dee  intrecciar- 
si col  primo  e  comporre  con  esso  un  solo  giudizio.  Altrimeali  , 
la  formola  ideale  si  comporrebbe  di  due  giudici  separati,  e  in  vt;- 
ce  di  una  formola,  ne  avremmo  due.  La  formola  ideale  è  org  i- 
nica,  e  tutte  le  sue    parti    debbono    concatenarsi   insiouio    lucici- 
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lìieDle,  e  formare  un  sol  corpo.  Ci  è  d'uopo  adunque  iocoraiociar 
la  ricerca  da  (jualche  concetto,  che  da  un  lato  si  diversifichi  so- 
stanzialmente da  quello  dell'Ente,  e  dall'altro  abbia  seco  ilna  con- 
uessità  intrinseca. 

Il  linguaggio  ci  somministra  un  vocabolo,  il  cui  significalo 
ha  col  concetto  dell'  Ente  una  stretta  parentela,  come  apparisce 
dalla  sua  etimologia  medesima.  Il  qual  vocabolo  è  quello  di  esi- 
stenza, comune  a  tutte  le  lingue  moderne,  che  traggono  dal  la- 
tino. Pigliamolo  ipoteticamente,  e  proviamo,  se  con  esso  si  può 
costruire  la  forraola,  che  andiamo  cercando. 

La  voce  latina  exaistere  suona  apparire^  uscir  fuori^  emer- 
fjeré,  ^nostrani,  e  si  usa  a  significare  la  manifestazione,  o  sia  l'e- 
splicazione di  una  cosa,  che  prima  era  come  occulta,  avviluppata, 
implicala  in  un'altra,  e  che  uscendone  si  rende  visibile  di  fuori  (a). 
Questo  è  il  senso  suo  proprio  ed  etimologico,  doude  nasce  il  me- 
taforico, che  si  dà  alla  parola  esistenza  nella  nostra  volgare  fa- 
vella. Ma  la  propria  significanza  della  dizione  italiana,  benché  me- 
taforica, rispetto  alla  Ialina,  in  (pianto  applica  all'  ordine  metafi- 
sico delle  cose  ciò  che  latinamente  sì  dice  deirordine  fisico,  le  ri- 
sponde tuttavia  a  capello,  per  un  altro  verso;  imperocché  nei  due 
concelli  si  accenna  il  passaggio  dalla  potenza  all'alto  [b).  L'  ex- 
sìstere  latino  annunzia  l'operazione,  per  cui  una  cosa,  che  prima 
era  potenzialmente,  comincia  a  essere  attuale  ;  e  1'  esistenza  del 
Doslro  idioma  esprime  pure  un  concetto  analogo,  come  vedremo 
ben  tosto.  11  solo  diviario  si  è,  che  giusta  l'antico  vocabolo,  l'at- 
tuazione della  potenza  è  meramente  esplicativa,  laddove  nel  mo- 
derno è  produttiva  e  creatrice  ;  onde  per  questo  rispetto  si  può 
dire  che  noi  metaforizziamo  la  voce  del  Lazio.  Egli  è  vero  che  il 
volgo  e  bene  spesso  anche  i  filosofi  pigliano  la  voce  esìstere^  come 
sinonima  di  essere^  e  viceversa  ;  onde  dicesi  c!ie  Iddio  esìste,  e  che  il 
mondo  è  ;  ma  queste  locuzioni,  benché  molto  usitale,  non  hanno 
annullata  all'alto  la  prima  signitlcazione  (80).  E  gli  orecchi  deli- 
cali  ben  se  ne  accorgono,  com'è  accaduto  al  Vico,  studiosissimo 
e  conoscentissimo  della  esaltezza  filosofica  delle  voci,  il  quale  ap- 
puntò il  Descartes  di  aver  detto:  penso  ^  dunque  sono  (81)  (e). 
Ma  il  Descartes,  il  cui  acume  nelle  materie  filosofiche  non  era 
straordinario,  usa  a  ogni  poco  promiscuamente  le  due  voci,  e  non 
mostra  di  avere  il  menomo  sentore  del  loro  divario  ;  tanto  che 
Ito'  semplicità  del  filosofo  chiarisce  in  questo  caso  la  perfelia  in- 
nocenza dello  scrittore  (82). 

(fi)  li  Foicellini  la  sinonima  con  predire^  apparere,  exire,  e  la  traduce  colie  vo- 
ci ilaiiane  uscire-^  apparire,  venir  fuori.  E  ossei  \ii,  clie  -i.  soepc  poniliir  \no  esse,\\.^ 
ìt  lanien  ul  aliquem  setiiper  molum  jiiJsigiiificel  exuL-iilis,  appaieulisve,  essere,  compari- 
ci re  ".  (Lexic.  PaUu.,  i8o5,  ioni.  II,  \f.  260). 

(Jb)  La  Crusca  tliiama  esislenza  Vessare  in  atlo^  e  esisleole  ciò  che  é  in  alto, 
{Di:!.,  della  ling.  ilal.)  Padova,   1828,  lom.  Ili,  p.  5iq. 

{<■)  VICO,  0/>.,  ìal.  IVledR'l.,  i835,  lom.  I,  p-   lòG,  107,  i35.  Cons  Ibid.,  54- 
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Olire  la  relazione  della  potenza  e  dell'  allo,  la  voce  existere. 
esprime  o  almeno  accenna  nn  allro  elemento  inlelleltivo  di  non 
piccola  importanza  ,  che  vuol  essere  avvertilo.  Imperocché  essa 
consta,  come  ognun  vede,  della  particella  ex  e  del  verbo  sìstere. 
Ora  questo  verbo  e  i  suoi  simili  o  i  suoi  derivativi  esprimono, 
qual  più  qual  meno  direttamente,  quel  concetto  metafisico  ,  che 
corre  presso  i  moderni  sotto  la  voce  di  sostanza;  la  quale  deriva 
dal  vocabolo  latino  suhslantia^  di  bassa  lega,  usato  però  da  Seneca 
e  da  Quintiliano,  e  cosi  necessario  nelle  discussioni  filosofiche  ,  che 
la  sua  assenza  si  fa  sentir  troppo  spesso  negli  scritti  di  Cicero- 
ne {d).  Quindi  pure  ne  nacque  il  suhstratutn^  che  piace  ad  alcuni 
moderni.  La  parola  exsìstere^  accennando  alla  sostanza  col  verbo, 
e  alla  derivazione  coila  particeli.!,  inchiude  il  concetto  di  Uìia  so- 
stanza, che  trovasi  potenzialmente  in  unaltra^  e  che  in  virtù,  di 
questa  trapassa  allo  stato  attuale^  e  comincia  a  reggersi  da  sé 
stessa.  Questa  sintesi  mentale  dell'  originario  concetlo  corrisponden- 
te alla  voce  easistere^  è  sufficientemente  adombrata  dall'etimologia 
di  taJ  voce. 

Si  avverta  ancora  che  la  particella  ex  indica  nel  senso  proprio 
e  materiale  un  moto  dal  didentro  a!  difuori,  come  la  particella  in 
esprime  un  moto  contrario,  ovvero  quella  insidenza  e  quella  quiete 
che  è  l'effetto  di  un  conato  operante  dal  difuori  al  didentro;  il 
che  chiaro  appnrisce,  se  la  voce  existere  sì  ragguaglia  colla  voce 
insistere.  Metaforicamente  poi,  la  particola  ex  dà  ad  intendere  la 
azione,  per  cui  la  causa  produce  1'  effetto  ;  onde  la  voce  esistere 
nel  significato  originalmente  melaforico  ,  che  per  noi  è  divenuto 
proprio,  mette  innanzi  allo  spirito  l'assioma  di  causalità,  nello 
stesso  modo  che  le  voci  latine  subsistere,  substare^  e  il  nostro  sus- 
sistere rappresentano  quello  di  sostanza. 

Raccogliendo  insieme  tutti  questi  concetti  indicali  dalla  voce 
esistenza,  ed  espressi,  quando  essa  si  adopera  con  proprietà  mag- 
giore, possiam  dire  che  V  esistenza  è  la  realtà  propria  di  uua 
sostanza  attuale^  prodotta  da  una  sostanza  distinta,  che  la  con- 
tiene potenzialmente,  in  guanto  è  atta  a  produrla.  Onde  seguita 
che  r  idea  di  esistenza  non  può  star  da  sé,  e  si  riferisce  necessa- 
riamente ad  un'  altra  ,  verso  la  quale  ha  la  stessa  attinenza  che 
r  effetto  verso  la  sua  cagione.  Ora  questa  idea  madre  non  può  es- 
sere, se  non  quella  dell'Ente.  Lo  spirilo,  considerando  l'esisten- 
za, come  un  effetto,  è  costretto  a  cercare  una  causa  ;  ma  se  questa 
causa  è  un'altra  esistenza,  siccome  ciò  che  esiste  è  un  effetto, 
egli  è  costretto  di  risalire  a  un'  altra  cagion  superiore,  finché  né 
trovi  una  tale,  che  sia  mera  causa,  senza  essere  effetto;  cioè,  che 

(a)  Il  Forcellini  la  definisco  essentia,  natura,  qua  quoequc  rcs  est  {Lexic-,  ioni. 
IV,  p.  205;.  L;i  Crusca  la  ciicoscrive  assai  meglio,  o  l;i  distingue  nel  s-juso  più  pinprio 
dall'essenza  {Dii    della  ling.  ital.  Pad.,  tom.  VI.  p.  \\f\f\). 
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sia  causa  assoluta  e  necessaria  di  sua  natura.  Nò  il  processo  ia 
iofiDilo,  torna  possibile,  poiché  per  vìa  di  esso  si  avrebbe  soltan- 
to una  successione  infinita  di  effetti,  senza  causa  alcuna  ;  che  è 
quanto  dire  di  effetti,  che  non  sarebbero  effetti,  non  avendo  causa, 
né  sarebbero  cause,  avendo  ragione  di  effetti.  Ora  l'Ente  puro, 
assoluto,  necessario,  é  la  sola  causa  veramente  prima,  perchè  è 
la  sola  cosa,  che  sia  per  propria  natura,  e  non  dipenda  da  alcuna 
altra.  L'idea  di  esistenza  é  adunque  inseperabile  da  quella  del- 
l'Ente, e  ci  si  rappresenta,  come  un  effetto,  di  cui  l'Ente  é  la  ca- 
gione. 

lo  che  modo  l'esistenza  è  prodotta  dall'Ente  ?  Se  si  procede 
a  posteriori^  salendo  dall'effetto  alla  cagione,  si  riesce  di  necessi- 
\'À  a  couchiudere  che  l'effetto  è  implicato  nella  causa,  l'esistente  nel- 
r  Ente,  e  che  la  produzione  è  una  semplice  esplicazione.  Si  dovrà 
dunque  rigettar  la  creazione,  e  abbracciar  la  dottrina  dei  pantei- 
sti e  degli  emanatisti.  Infatti,  come  mai  si  potrebbe  ottenere  una 
altra  conclusione,  procedendo  a  posteriori?  Chi  cnmmina  a  questa 
modo,  sale  dall'effetto  alla  causa,  e  conchiude  che  la  causa  dee 
contenere  io   potenza  l'effetto,  perchè  l'effetto  è  un  alto,  che  pre- 
suppone la  potenza.  Ma  la  causa  può  contenere  virtualmente  l'ef- 
fetto in  due  modi  ;  comprendendo  in  sé  stessa  la  sostanza  di  esso 
effetto,  e  avendo  solo  il  potere  di  mutarne  la  forma,  esplicandola 
ed  estrinsecandola  ;  ovvero  traendo  dal  nulla,  non  solo  la  forma, 
ma  la  sostanza  della  cosa  prodotta.  Secondo  il  progresso  a  poste' 
riorij  non  si  può  pervenire  a  conoscere  la  virtù  creatrice  ;  impe- 
rocché, per  giungere  a  questo  termine,  sarebbe  d'uopo  annullare 
l'effetto,  prima  di  aver  trovata  la  potenza,  che  lo  produce.  Ma  se 
l'effetto  si  annulla  mentalmente,  non  se  ne  può  più  rinvenir  la  ca- 
gione, giacché  manca  la  base,  a  cui  si  appoggia  il  discorso.  Pos- 
siamo infatti  rappresentarci  il  processo  a  posteriori,  come  una  pro- 
iezione diritta  B — A,  nella  quale  col  punto  B  s'^indica  l'idea  del- 
l'esistenza,    co!  punto  A  l'idea    dell'Ente,  e  col  tratto  lineare  il 
processo  discorsivo  dello  spirito.  Ora,  se  Io  spirilo  vuol  concepir 
r  Ente,    conje  creatore,  bisogna  che  prima  di  giungere  al  punto 
A,  egli  annulli  col  pensiero  il  punto  B,  che  esprime  l'esistenza; 
giacché  ciò  che  sussiste  non  può  essere  creato,  in  quanto  già  sus- 
siste. Ma  in  primo  luogo  l'annullare  il  concetto,  su  cui  gira  tutto 
il  discorso,  é  logicamente  assurdo.  In  secondo  luogo,  se  si  annulla 
B  prima  di  giungere  ad  A,  come  mai  si  potrà  toccare  la  metà? 
Né  si  dica,  che  anche  annullando  mentalmente  B,  la  notizia  pre- 
concelta,  che  si  ha  di  A,  permette  di  continuare  il  ragionamento 
perchè  se  si  ha  una  notizia  preconcetta  di  A,  ciò    mostra  che  si 
ragiona  a  priori,  e  non  a  posteriori.  E  veramente  il  discorso  comu- 
ne, con  cui  i  filosotì  e  i  teologi  provano  la  creazione,  non  è  a  po- 
steriori, se  non  iu  apparenza,  e  si  fonda  sovra  una  sintesi  a  prio- 
ri, come  tulli  i  discorsi  di  questo  genere.  Ma  se  in  effetto  si  cara- 
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minasse  a  posteriori,  remaoatismo  e  il  paoleismo  sare  hbero  Tesilo 
necessario  del  lagiotMmento,  come  farò  vedere  in  luogo  più  op- 
portuno. 

In  vece  adunque  dì  cercare,  come  l'esislente  sia  prodotto  dal- 
l'Knte,  bisogna  stabilire  come  TEnte  produca  l'esistente,  (Questi 
due  modi  di  parlare  indicano  la  stessa  ricerca,  ma  esprimono  due 
metodi  affatto  contrarli.)  La  causalità  è  certamente  il  nesso,  che 
congiunge  insieme  i  due  termini  della  proposizione,  la  cosa  pro- 
ducente  colla  cosa  prodotta.  Benché  l'idea  di  causa  sia  suscettiva 
di  varie  modificazioni,  egli  è  chiaro  che  quando  si  applica  all'Ente, 
Ja  si  dee  pigliare  in  mctlo  schietto  e  assoluto,  senza  alcuna  limitazio- 
ne ;  altrimenti  non  potrebbe  adattarsi  a  quest'uso.  Ora  la  causa  nel 
suo  significato  schietto  e  assoluto,  è  prima  ed  eificieute,  e  se  non  a- 
vesse  queste  due  proprietà,  non  sarebbe  veramente  causa.  Come  pri- 
ma, ella  Don  è  l'effetto  di  una  cnnsa  anteriore  ;  come  efficiente,  non 
produce  la  semplice  forma  o  modalità  de*suoi  effetti,  ma  tutta  la  so- 
stanzialità loro.  Perciò,  se. rispetto  alTeffetto,  come  effetto,  la  causa 
di  cui  parliamo,  è  veramente  causa  prima  ;  riguardo  all'effetto,  come 
sostanza  contingente,  la  Causa  prima  è  eziandio  Sostanza  prima, 
cioè  sostegno  della  sostanza,  rispetto  alia  quale  la  cosa  effettuata  è 
sostanza  seconda  solamente.  Ora  la  Causa  prima  e  officiente  dee  es- 
ser creatrice,  perchè,  se  non  fosse  tale,  non  potrebbe  possedere 
quelle  due  proprietà.  Non  sarebbe  prima,  se  pigliasse  d*  altronde  la 
sostanziali^  deireffelto  prodotto  ;  non  sarebbe  efficiente,  se  la  con- 
tenesse in  sé,  e  l'estrinsecasse,  come  fattrice,  e  non  come  creatrice. 
L'  uomo  dicesi  veramente  causa  efficiente,  non  già  di  sostanze,  ma 
di  modi  ;  tuttavia,  anche  rispetto  ai  modi,  non  è  creatore,  perchè  li 
produce,  come  causa  seconda,  per  una  virtù  ricevuta  dalla  Causa 
prima.  L*idea  di  creazione  è  adunque  inseparabile  da  quella  di  cau- 
sa, presa  in  senso  assoluto.  E  siccome  l'idea  di  causa  costituisce  uno 
dei  primi  priucipii  della  ragione,  ne  segue  che  il  concetto  di  crea- 
zione si  dee  annoverare  fra  le  idee  più  originali  e  più  chiare  dello 
spirito  umano.  E  veramente  non  è  possibile  il  disgiungere  V  alto 
creativo  dalla  causa  operante,  né  la  virtù  creatrice  dalla  potenza 
operativa,  se  causa  e  la  sua  efficacia  si  concepiscono,  come  infinite  e 
assolute.  Ora  siccome  il  concetto  delle  cagioni^  eziandio  secondarie 
e  finite,  involge  quello  di  una  Cagion  prima,  infinita,  ed  è  una  sem- 
plice astrazione  e  modificazione  di  esso,  ne  segue  che  l'idea  di  crea 
zione  è  in  ogni  caso  inseparabile  da  quella  di  causalità. 

Si  dirà  forse  da  un  lato  che  i  teologi  e  i  filosofi,  i  quali  ammet- 
tono r  idea  di  creazione,  la  tengono  per  un  mistero  altissimo,  per 
un  dogma  incomprensibile  ;  e  dall'  altro  lato,  che  lutti  i  filosofi  an- 
tichi l'ignorarono,  e  molti  moderni  l'impugnano  risolutamente.  Ol- 
treché, se  la  creazione  fosse  razionalmente  evidente,  il  panteismo 
non  avrebbe  sedotto  in  ogni  tempo  le  menti  più  profonde  e  sagaci, 
uè  tornerebbe  in  campo  a  ogni  poco  nelle  scuole  dei  filosofi;  con- 
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cìossiachè  quesla  doUrina  è  appunto  plausibile  al  giudizio  di  molli, 
percliè  promelte  e  si  vanta  di  spiegare  il  fallo  della  esistenza  uni- 
versale, senza  ricorrere  alla  creazione. 

Rispondo  ehe  il  concello  di  creazione  non  è  più  chiaro  o  più 
oscuro  degli  altri  concetti,  appartenenti  alla  formola  ideale.  Ojfni 
concetto  ideale  ha  due  facce,  1'  una  intelligibile  e  1'  altra  sovrin- 
telligibile, e  si  può  paragonare  a  un  punto  luminoso,  che  spicca 
in  mezzo  alle  tenebre,  facendoci  sentire  e  in  un  certo  modo  ve- 
dere, e  costringendoci  ad  ammettere  1'  oscurità,  che  lo  circonda. 
Il  chiaro  presuppone  l'oscuro,  come  a  vicenda  l'oscuro  non  si  ap- 
prende, senza  l'  aiuto  del  chiaro.  Ora  1'  oscuro  dell*  Idea  è  il  so- 
vrinlelligibile  ;  il  quale  si  riproduce  in  ogni  parte  del  mondo  i- 
deale,  e  trovasi  nel  concetto  di  Ente,  come  in  quello  dell'alto  crea- 
tivo. E  siccome  il  concetto  di  Ente  è  la  radice  e  il  princìpio  del- 
le altre  nozioni  ideali,  così  l'impenetrabilità  dell'Ente  è  la  radice 
e  il  principio  delle  altre  oscurezze  ;  ond'è,  che  per  esprimere  l'e- 
lemento inescogitabile,  ci  serviamo  del  nome  di  essenza.  La  crea- 
zione, considerata  come  il  nesso  tra  la  causa  assoluta  e  il  suo  ef- 
fetto, è  chiarissima,  e  lanto  chiara,  quanto  la  causalità  in  genere; 
giacché  la  causa  non  può  essere  altrimenti,  che  creatrice,  se  non 
è  limitala,  vale  a  dire,  se  è  semplicemente  e  assolutamente  causa. 
Ora  la  causa  è  l'Ente  in  relazione  coll'effetto,  1'  Enle,  come  ope- 
ratore e  causante ,  donde  seguita,  che  se  l'essenza  è  imppnclrabile 
in  sé  slessa,  oscura  pure  dee  essere  l'essenza  della  causa,  e  quin- 
di anche  I'  essenza  dell'  atto  causaule,  cioè  della  creazione,  giac- 
ché l'atto  dell'Ente  proviene  dall'essenza.  Il  sovrintelligibile  della 
creazione  si  rifonde  in  quello  dell'Ente,  e  ne  riproduce  l'oscuri- 
tà :  non  potendo  noi  concepire,  come  si  possa  fare  una  cosa  dal 
nulla,  perche  non  possiamo  comprendere  l'essenza  dell'Ente,  e  il 
modo  intrinseco  delle  sue  operazioni.  Ma  ciò  che  da  un  lato  tor- 
na incomprensibile,  dall'altro  riesce  chiarissimo  ;  gi.^cché  il  comin- 
ciameoto  dell'  esistenza  è  quello,  che  costiluisce  1'  efTetlo,  e  la  sua 
relazione  verso  la  causa  ;  onde  non  è  possibile  l'intendere  meno- 
mamente il  significato  di  quesla  voce  effetto^  (così  frequente  nei 
favellar  comune  degli  uomini,)  e  di  tutti  i  vocaboli,  che  in  qual- 
che modo  esprimono  l'azione,  senza  avere  almeno  una  notizia  con- 
fusa dell'atto  cre;>tivo.  Ma  qual  é  l'essenza  di  questo  allo?  Qual 
è  il  modo,  con  cui  l'Ente  opera  e  dà  principio  a  ciò  che  dianzi 
non  esisteva  ?  Qual  è  in  somma  la  ragione  inlima  della  creazione? 
Lo  spirito  umano  non  può  rispondere  a  queste  domande  ;  benché 
ia  sua  impotenza  non  derivi  da  una  oscurità  speciale  dell'alio 
creativo,  semplicemente  preso,  ma  dalla  sua  relazione  coU'essen- 
za  della  causa  creatrice,  il  che  tanto  è  vero,  che  la  stessa  oscu- 
rila si  trova  nei  capire  la  sola  efficienza  dei  fenomeni  ;  giacché 
la  produzion  dei  fenomeni,  o  sia  modi  delle  cose,  è  pure  una  vera 
creazione.  Che  se  i   pnnlcisti  e  gli  emaualisli  ammcllono  quesla 
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CìPazIoDe,  benché  nou  la  ooraprenda  più  dell*  altra  ,  ciò  succede 
1  er  due  cagiooi.  L'nna,  che  vi  sono  costretli  dall'assioma  di  caii- 
salilà,  che  verrebbe  meno  del  lutto,  se  la  creazione  dei  fenome- 
ni si  dichiarasse  per  impossibile,  come  quella  delle  sostanze.  L'al- 
tra, che  l'uomo  ha  io  sé  nel  suo  libero  arbitrio,  e  fuori  di  S(^, 
1'  esempio  e  la  prova  di  questa  efficienza  formatrice  ;  onde,  ben- 
ché inetto  a  comprenderla,  l'ammette,  come  un  fatto  sperimenta- 
le. Laddove  egli  non  isperimenta  l'efficienza  delle  sostanze,  m;i 
la  conosce  per  opera  della  sola  ragione,  come  un  privilegio  del- 
l'Ente increato. 

I  filosofi  Gentili  Irasandarono  e  dimenticarono  il  dogma  della 
creazione,  molti  moderni  Io  impugnarono,  e  per  evitar  lo  scoglio 
del  mistero,  ruppero  in  quello  dell*  assurdo,  cioè  nel  panteismo. 
Ma  ciò  che  prova  ,  se  non    l'  orgogliosa  fiacchezza  dello  spirilo 
umano?  Se  non  die,  questa  verità  non  fu  più    infelice  degli  al- 
tri dogmi  ideali  ;  giacché  si  trovano  e  si  trovarono  in  ogni  tem- 
po dei  sensisti  e  degli  sceltici,  come  dei  panteisti.  L'oscurità  della 
creazione  proviene  da  quella  dell'  Ente  ;  onde  ,  se  i  panteisti  ri- 
pudiano la  crea/ione,  perchè  è  in  parte  oscura,  gli  scettici  più  lo- 
gici negano  1'  Ente,  perchè  non  é  affatto  chiaro.  Egli  è  vero  che, 
negando  1* Ente,  commettono  il  massimo  dei  paralogismi;  ma  ciò 
loro  non  rileva  ,  perche  nel  sovvertire  il  principio  di  ogni  logi- 
ca, in  virtù  della  logica  stessa,  e  nel  toccare  per  diritto  razioci- 
DÌo  il  collo  dell'  assurdo,  consiste  appunto  il  pregio  sovrano  dei 
Plrronici.  Tutti  i   falsi  sistemi  di  filosofia  e  di  religione  hanno  in 
comune  il  torto  di  negare  il  chiaro  in  odio  dell' oscuro,  laddove 
il  retto  filosofare   prescrive  di  ammetter  l' oscuro  ,  in  grazia  del 
chiaro,  da  cui  è  inseparabile.  Anche    gl'idealisti  e  i  fatalisti  ne- 
gano la  realtà  de' corpi  e  del  libero  arbitrio,  a  causa  dell' arcana 
loro  natura.  Oltreché,  v*  ha  una  ragione  particolare,   per  cui  i  fi- 
losofi, specialmente  antichi,  trascurarono  il  dogma  della  creazio- 
ne, anziché  le  altre  parti  della  forraola  ideale  ;  ed  è,  che  la  crea- 
zione è  semplicemente  un'  attinenza,  un  nesso  ,  una  copula  degli 
altri  due  termini  ;  laddove  questi  esprimono  una  verità  sostanziale. 
L*  Ente  è  le  esistenze,  sostanze  permanenti,  immediale  allo  spirito, 
quello  radice  di  ogni   conoscimento,  queste  soggette   alla  sensata 
apprensiva,  non  potevano  così  di  leggieri  occultarsi  alla  veduta  ; 
laddove  egli  è  facile  il  non  percepire  distintamente,  e  1'  alterare 
0  negare  riflessivamente  T  atto  creativo,   che  non   è   una  sostanza 
spirituale  0  sensata  ,    ma   un   modo   immanente  e  semplicissimo. 
Che  più?  L'Idea  stessa  dell'Ente  fu  alterata  più  0  meno  da  tulli 
i  filosofi  antichi  e  moderni  estranei  al  Cristianesimo,  e  questa  al- 
terazione, come  vedremo  più  innanzi,  fu  la  causa  principale,  per 
cui  oscurossi  il  concetto  dell'  azione  creatrice. 

L'  Ente  è  adunque  di  necessità  creatore  ,  se  è  cagione  delle 
cose.  Ma  è  egli  veramente  cagione?  Noi  l'abbiamo  supposto,  aou 
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provalo.  Infalli,  se  si  procede  a  posteriori^  salendo  dal  conceltò 
di  esistenza  ali*  idea  di  Ente,  questo  si  dee  bensì  ammettere  co- 
me causante ,  giacché  la  sua  azione  è  necessaria  ,  per  ispiegare 
r  altro  concetto  ;  se  non  che,  in  tal  caso  la  causalità  divina  non 
si  può  couce|)ire,  come  creatrice,  ma  solo  come  emanatrice,  con- 
forme a  ciò  che  abbiamo  dianzi  avvertilo.  Se  poi  si  discorre  a 
priori,  siccome  non  si  ha  ancora  il  concetto  riflessivo  di  esistenza, 
in  che  modo  l'Ente  assoluto  potrà  essere  conosciuto,  come  ca- 
gione ?  L' idea  dell'  Ente  reale  non  inchìude  per  sé  slessa  il  con- 
cetto di  causa  agente  al  difnori  ;  altrimenti  ,  si  dovrebbe  conce- 
pire, cerne  necessariamente  operante  :  la  creazione  non  sarebbe 
libera  ;  e  una  creazione  fatale  conduce  al  panteismo.  Infatti ,  se 
Iddio  non  crea  liberamente,  le  sue  fatture  debbono  essere  neces- 
sarie e  assolute,  come  Iddio  stesso,  né  possono  distinguersi  dalla 
Datura  divina.  L'  idea  deli*  Ente  inchiude  la  potestà  di  causare,  ma 
non  l'atto  causante,  se  quest'atto  è  libero  nella  sua  causa,  e 
nonlingente  ne'  suoi  effetti.  Anzi  la  slessa  potestà  di  creare  non 
può  essere  conosciuta,  se  non  dopo  l'alto;  perchè  la  potenza  è 
nn  astratto  conoscibile  susseguenlemente  alla  sua  attualità,  che  ne 
è  il  concreto.  Se  adunque  s'ignora  l'alto  creativo  dell'Ente,  (e 
s'ignora  sempre  da  chi  ripensa  soltanto  l'intuito  dell'Ente  schiet- 
to, )  non  si  potrà  pure  conoscere  la  potenza,  eh'  egli  ha  di  crea- 
re ;  e  però  non  sembra  più  agevole  l'ottenere  a  priori^  che  a  po- 
steriori^ il  concetto  di  creazione.  Insomma,  se  la  nozione  di  esi- 
stenza precede  quella  dell'Ente,  non  ci  è  verso  di  poter  salire 
all'  Ente  creativo  ;  e  se  all'  incontro  si  ha  solo  l' idea  dell'  Ente 
schietto,  senza  quella  di  esistenza  ,  come  si  potrà  concepire  esso 
Ente  qual  causa  creatrice  ? 

E  pure  io  credo  quest'  ultimo  progresso  per  sé  facilissimo  ; 
né  ci  veggo  altra  difficoltà,  fuori  di  quella,  che  nasce  dalle  inve- 
terate abitudini  dello  spirito  nell'  esercizio  speculativo.  Quando 
r  uomo  si  è  avvezzo  a  un  modo  di  vedere,  e  la  sua  mente  si  è 
per  cosi  dire  connaturata  a  una  speciale  applicazione  ,  e  ad  un 
riguardo  particolare  verso  gli  oggetti ,  egli  è  difficile  ,  per  non 
dire  impossibile,  che  da  lui  si  scorga  ciò  che  si  attiene  ad  una 
posizione  diversa,  anzi  contraria  ;  sovrattulto,  se  all'  assueludine 
propria  si  aggiunge  coli'  uso  della  età  presente  e  vicina,  il  peso 
gravissimo  della  pratica  universale,  dell' autorità  e  dell'esempio. 
1  filosolì  più  moderni ,  non  eccettuati  eziandio  quelli  che  si  cre- 
dono onlologisti ,  si  sono  talmente  avvezzi  al  psicologismo  ,  eh.; 
questo  metodo  si  è  volto  loro  in  natura.  Ora  la  situazione  intel- 
lettiva, in  cui  il  psicologismo  colloca  lo  spirilo,  è  buona  e  giu- 
sta per  qualche  verso;  ma  falsa  per  altri  rispetti,  e  oso  dire  pel- 
li più  importanti,  perchè  parziale,  eccentrica,  circosciilla  da  an- 
gustissimi limiti.  L'ontologisla  si  trasporta  nel  centro  o  nel  som- 
mo dello  scibile,  coglie  con  una  girala  d'occhi  tutte  le  atlinenx*: 
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delle  cose,  contemplandole  dall'  Ente ,  che  è  la  cima  e  il  mezzo 
dell'  universo  ;  laddove  il  psicologista,  localo  in  un  punto  della 
circonferenza,  può  solamente  squadrarne  una  piccola  parte.  Il  pri- 
mo è  comparabile  ad  un  viaggiatore,  che  per  conoscere  la  pianta 
di  una  città  e  le  sue  pendici,  sale  sopra  il  pinnacolo  dell' edifi- 
zio  più  centrale  ed  eccelso,  donde  può  senza  muoversi,  girando 
solo  il  capo ,  vagheggiarla  tutta  :  il  secondo  somiglia  a  chi  per 
sortire  lo  slesso  effetto  sì  affacciasse  a  un  verone  o  ad  una  fine- 
stra, che  scuopre  una  piccola  parte  del  paese.  Ora  il  problema 
della  creazione,  sul  quale  il  psicologismo  si  mostra  affatto  incom- 
petente, è  sopra  ogni  altro  rilevantissimo.  D'altre  parte,  la  riso- 
luzione ontologica  di  esso,  sola  plausibile,  si  allontana  talmente 
dal  consueto  ordine  dello  speculare ,  che  forse  anche  i  pratichi 
saranno  inclinati  a  rigettarla  ,  prima  di  averla  per  ogni  verso 
considerata  e  sottoposta  a  un'accurata  disamina.  Per  evitare,  se 
è  possibile,  questo  inconveniente,  io  vorrei  con  quella  franchez- 
za, che  non  è  forse  temeraria  a  chi  ha  meditato  il  suo  tema,  e 
ventilato  lungamente  da  ogni  canto ,  pregare  i  mìei  benigni  let- 
tori a  recar  su  tal  punto  una  speciale  attenzione ,  ragguaglian- 
dolo col  processo  metodico  dell*  ontologismo,  a  cui  si  riferiscono 
più  0  meno  direttamente  le  varie  partì  della  presente  opera. 

A  fine  dì  chiarire  il  processo,  con  cui  lo  spirito  ottiene  l'i- 
dea di  creazione,  mi  si  conceda  per  un  momento  dì  fare  una  i- 
potesì ,  pigliando,  come  vero,  ciò  che  si  tratta  di  provare  con 
questo  discorso.  Io  suppongo  che  questa  proposizione  :  VEnle  cren 
V  esistente ,  esprima  una  realtà.  Rimoviamo  da  noi  in  prima  le 
opinioni  preconcette  e  gli  errori  del  psicologismo,  che  considera 
il  primo  vero,  come  una  cosa  racchiusa  nell'  animo  nostro,  e  avente 
il  più  una  relazione  dì  corrispondenza  e  dì  somiglianza  coli' og- 
getto estrìnseco.  Trasferiamoci  col  pensiero  fuori  di  noi,  e  con- 
sideriamo la  verità  in  sé  stessa,  persuasi  che  X  intuito  con  cui  l'ap- 
prendiamo, è  una  mera  schietta  apprensione  del  suo  obbietlo,  me- 
diante la  (piale,  lo  spirilo  non  introduce  nulla  del  proprio  nella 
cosa  percepita.  Ridotta  così  la  delta  formola,  che  supponghiamo 
esser  vera,  al  genuino  valore  di  un  processo  obbiettivo  ,  e  on- 
tologico, ciascuno  de'  suoi  membri  rappresenta  una  realtà  obbiet- 
tiva, che  sussiste  effettualmente  in  sé  stessa,  fuori  del  nostro  spirito. 
La  quale  è  assoluta  e  necessaria  nel  primo  membro,  cioè  nell'Ente 
relativa  e  contingente  nell' ultimo  ,  cioè  nell'esistente.  11  vincolo 
Ira  questi  due  membri  è  la  creazione;  cioè  un'azione  positiva  e 
reale,  ma  lìbera,  per  cui  1*  Ente,  (  cioè  la  Sostanza  e  Gagìon  prima,) 
crea  le  sostanze  e  le  cause  seconde ,  le  regge  e  contiene  in  sé 
stesso,  le  conserva  nel  tempo  coli'  immanenza  dell'  azione  causante, 
che,  in  ordine  alle  cose  prodotte^,  è  una  continua  creazione.  Ab- 
biamo adunque  nella  prefata  formola  tre  reaUjì  indipendenti  dalla 
mente  nostra,  cioè  una  Sostanza  e  una  Causa  prima,  una  molti- 
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plicità  organica  di  sostanze  e  cause  seconde,  e  un  allo  reale  e 
libero  della  Sostanza  prima  e  causante,  in  virtù  del  quale  l'Ente 
imo  si  collega  colla  nielliplicità  delle  esisteu/.e  create. 

Tal  è  il  processo  ontologico,  espresso  dalla  forraola,  che  ab- 
biamo supposta.  Aggiungiamovi  ora  il  nostro  intuito,  che    aveva- 
mo rimosso  coli'  astrazione,  per  considerare  la  formola  nella  sua 
eiililà   obbiettiva.   Accoppiando  colla  formola  il   conoscimento   in- 
tuitivo, per  cui  ella  si  percepisce,  il  processo  ontologico  diven- 
ta psicologico,  e  ogni  membro  obbiettivo  del  vero  diventa  un  con- 
cetto, rispetto  alla  cognizione  da  noi  posseduta.  Ma  in  questa  tra- 
sformazione non  vi  ha  cambiamento  effettivo  de  nessuna  delle  due 
parli  ;  giacché  in  ordine  all'oggetto,  i  tre  membri  della  forinola 
cioè  l'Ente,  l'esistente  e  l'azione  creativa,  riiuangono  tre  realtà, 
come  prima  ;  in  ordine  al  soggetto  conoscente,  non  occorre  altro 
che  un  semplicissimo  intuito  immediato  di  quelle  tre  cose  reali,  che 
nou  riceve  in  se  medesimo  alteramente  e  divisione  di  sorta.  Non 
bisogna  qui  figurarsi  coi  fautori  del  psicologismo  che  l'atto  cogni- 
tivo faccia  entrare  in  noi  non  so  quale  specie  o  imagioe  o  forma 
della  realtà  esteriore,  e  che  questa  entità  mentale  sia  il  termine 
della  noslra  contemplazione,  tantoché  per  noi  si  vegga  il  vero,  non 
in  se  slesso,  ma  in  noi  medesimi.  Tommaso  Reid  ha  mostrata  ap- 
pieno la  falsità  di  questa  immaginazione,  per  ciò  che  spetta  alli  co- 
noscenza de' corpi,  e  qui  noi  non  facciamo  altro,   che  applicare  la 
dottrina  di  lui  a  tulio  il  vero  intuitivo,  fondati  sulla  stessa  base  del  fi- 
losolo scozzese,  cioè  sulla  obbiettiva  e  immediata  evidenza.  Non  biso- 
gna anche  immaginare  cogli  stessi  psicologisti  che  la  niente  nell'ap- 
prendere  le  varie  membra  della  verità  obbiettiva,  cangi  V  ordine 
loro,  e  cominci  dall'  esistente,  per  salire   all'  Ente  ,    laddove    nel 
giro  della  realtà  l'Ente  discende  all'esistente,  e   non  viceversa. 
Imperocch   il  supporre   che  l'ordine  psicologico  primitivo    cam- 
mini a  rovescio  dell'  ordine  ontologico,  olire  all'  esser  gratuita  e 
strana  sentenza,  contraria  raanilestamente  all'  evidenza  obbietliva 
della  identità  dei  due  ordini,  ed  argomenta  che  dall'intuito  si  al- 
teri la  rappresentazione  delle  cose    reali.  Egli  è  vero    che    nello 
stato  riflesso  1'  uomo  può  cangiar  mentalmente    e    cangia    più    o 
meno  l'ordine  primigenio  delle  cose;  nel  che  consiste  per  qualche 
parte  il  lavoro  scientifico;  ma  ciò  non  può  intervenir  nell'intuito 
e  intorno  alla  scienza  prima.  L' Idea  non  essendo  adunque  altro 
che  obbietlo  stesso,  in  quanto  è  percepito  dallo  spirito,  ne  segue 
che  le  idee  di  Ente,  di  esistente  e  di  creazione,    esprimono    tre 
realtà,  giusta  la  formola  presupposta  ;  e  che  quindi  il  processo, 
in  cui  SODO  da  noi  vedute,  è  del  pari  effettivo,  aggiuntovi   solo 
il  nostro  intuito  mentale. 

Da  queste  avvertenze  si  deduce,  che  se  la  formola  da  noi 
presupposta  è  vtra,  la  nostra  cognizione  intuitiva  dee  percepire  i 
suoi  Ire  termini,  secondo  l'ordine,  in  cui  souo  reaimeule  disposti 
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€  perciò  dee    appreodere  !a  creazione,    come  uà  fatto,  di  cui    lo 
spirito  è  tesliniouio,  discendendo  dall'Ente  alle  esistenze,  e  appren- 
dendo queste   nell'  atto    creativo,  che  le  trae  dal  nulla.    Ora  per 
convertire  questa  ipotesi  in  un  pronunziato  certissimo,  egli  basta 
aver  l'occhio  al  processo  sintetico,  che  in  breve  soggiungeremo  ; 
dal  quale  apparirà  manifesto  che  bisogna  porre  in  dubbio  i  con- 
celli più  chiari  e  i  giudizi  più  inconcussi  dello  spirito  umano,  o 
riconoscere  che  il  processo  ideale  succede  appunto  come  l'abbiam 
descritto.  E  chiunque  conosce  il  genio  e  il  valore  della  sintesi  non 
chiederà  altra  prova.  Ma  prima  di  entrare  in  questo  discorso  pos- 
siamo appurare  la  verità  della  nostra  formola  con  un  metodo  più 
facile  e  speditivo.  Che  la  creazione  sia  il  solo    modo,  con  cui  si 
possa  spiegare  l'origine  delle  esistenze,  e  che  ogni  altra  ipolesi 
conduca  a  manifesti    assurdi,  è  sentenza    troppo    nota  e  triviale, 
che  non  ha  qui  d'uopo  di  essere  fiancheggiata  colle  solite  piove. 
11  dogma  della  creazione  è  dunque  un  fatto  scientificamente  cer- 
to, cui  la  ragione  riflessa,  discorrendo  ab  absurdis,  indirettamen- 
te dimostra.    Ma  se  la    creazione  è  un  fallo    vero,  come    mai  ne 
abbiamo  notizia  nell'intuito  primitivo?  Ecco  la  quistione,  che  ci 
avevamo  proposta.  Alla  quale  è  pronto  il  rispondere  che  quel  fat- 
to ci  è  conto,  in  quanto  lo  percepiamo.  Ora  percepire  un  fatto  è 
veder  collo  spirito  V  azioue  e  quasi  il  movimento,  in  cui  il  fatto 
consiste,  è  vedere  il  principio,  da  cui  1'  atto  muove,  vedere  esso 
alto,  e  reffetto  che  ne  risulta.  Imperò  nel  nostro  caso  lo  spirito 
intuente,  percependo  l'Ente  nella  sua    concretezza,  non  lo   con- 
templa mica  nella  sua  entità  astratta  e  raccolto  in  sé  stesso,  ma 
quai' è  realmente,  cioè  causante,  prodacente  le   esistenze,  ed  e- 
strinsecameute  in  modo  finito  colle  sue  opere  la  propria    essensa 
infinita  :  e  quindi  apprende  le  creature,  come  il  termine  esterno 
a  cui  1*  azione  dell'  Ente  si  riferisce.  L'  uomo  adunque  acquista  il 
concetto  di  esistenza,  perchè  ha  dinanzi   agli  occhi  della  mente  la 
produzione  continua  della  medesima.  11  processo  psicologico  del- 
l'intuito essendo  identico  all'ontologico,  il  tenore  del  nostro  co- 
noscimento non  si  differenzia    dall'  ordine   estrinseco  ed  effettivo 
delle  cose.  Come  i  tre  termiui  reali,  cioè  l'Ente,   l' azion    crea- 
trice e  le  esistenze  si  succedono  logicamente  nella  sintesi  obbiet- 
tiva, cosi  1  tre  termini  ideali,  che  vi  corrispondono,  hanno  la  sles- 
sa successione  nello  spirito  umano  ;  il   quale    contempla  le   esi- 
stenze prodotte  nell'  Ente  producenle,  ed  è  in  ogni  istante  della 
sua  vita  iìitellettiva    spettatore    diretto  e  Ì7nmediato   della   crea- 
zione. 

La  conseguenza  è  singolare  ;  ma  rigorosa  e  irrepugnabile. 
Essa  non  si  può  mettere  in  dubbio,  senza  far  1' una  delle  tre  co- 
se ;  o  tor  via  le  esistenze  e  cader  nell'  idealismo  assoluto  o  am- 
mellere  le  esistenze,  come  increate,  e  abbracciare  le  ipotesi  as- 
surde del  naturalismo,  del  panteismo,  delT  emanalismo  ;  o  accet- 
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tare  il  fallo  della  creaziooe,  ma  negare  che  il  processo  psicolo- 
gico dell'  iuluito,  per  cui  lo  conosciamo,  sia  identico  al  proces- 
so onlologico  della  cosa  stessa.  Ora  chi  vuol  negare  la  medesi- 
mezza dei  due  processi  dee  slabilire  che  l' idea  è  un  non  so  che 
di  subbiettivo,  e  eh'  essa  risiede,  non  già  in  un  intuito  semplicis- 
simo, ma  io  un  lavoro  mentale,  che  muta  e  sconvolge  1'  ordine 
reale  delle  cose  :  la  quale  asserzione,  dopo  l'indirizzo,  che  la  scuo- 
la scozzese  diede  alla  psicologia,  è  impossibile  a  sostenere.  Che 
se  al  dì  d'  oggi  molli  si  ostinano  ancora  a  supporre  il  contrario, 
ciò  accade,  perchè  i  lavori  degh  Scozzesi,  e  quelli  in  ispecie  di 
Tomaso  Reid ,  sono  più  citati ,  che  studiati  e  conosciuti,  1/  idea 
non  essendo  altro  che  1'  obbietto  in  quanto  è  intuito,  il  vincolo, 
che  corre  fra  le  idee,  non  può  diversificarsi  dal  nesso,  che  lega 
iusieme  gli  obbietti.  Ora  nella  sfera  obbiettiva  1'  Ente  produce  le 
esistenze  per  via  della  creazione.  Dunque  nel  giro  subbiettivo  noi 
acquistiamo  il  concetto  dell'  esistente,  perchè  lo  apprendiamo  ;  e  Io 
apprendiamo  perchè  lo  veggiamo  prodursi  attualmente  innanzi  agli 
occhi  della  mente  nostra.  L'ordito  del  lavoro  sintetico  dello  spirilo 
umano,  che  andremo  successivamente  esplicando,  sgombrerà  ogni 
uscurezza,  e  rimoverà  ogni  dubbio  dalla  nostra  proposizione. 

Abbiamo  avvertilo  di  sopra  che  nell'  intuito  immediato  del- 
TEule  si  contiene  un  giudizio,  per  cui  viene  affermatala  realtà  di 
esso  Ente,  e  che  questo  giudizio  ,  base  di  ogni  evidenza  ,  è  ob- 
biettivo e  divino.  Óra  passiamo  aggiungere  che  1'  Ente  considera- 
lo ,  non  già  solo  come  Ente  ,  ma  come  Ente  causante,  ci  dà  la 
percezione  di  un  fatto,  che  è  del  pari  obbiettivo  e  divino  ,  cioè 
della  creazione.  Noi  pigliamo  adunque  contezza  coU'  intuito  dì  uq 
giudizio  diviuo  e  di  uo  fatto  divino.  Pel  primo  l"  Ente  dice  :  io 
sono.  Pel  secondo  ,  egli  pronunzia  :  io  creo  ;  giacché  il  pensare 
le  cose  come  reali ,  è  per  Dio  effettualmente  un  crearle.  Entram- 
bi sono  obbiettivi  ;  ma  1'  uno  è  necessario,  l'  altro  libero  e  con- 
tingente. L'  uno  è  solamente  intrinseco  all'  Ente ,  1'  altro  si  rife- 
risce ad  un  termine  estrinseco.  L'  uno  è  un  mero  giudizio  spe- 
culativo, per  cui  l'Ente  afferma  se  stesso  ;  V  altro  è  un  giudizio 
pratico ,  un  giudizio  effettuato  ai  di  fuori ,  per  cui  1'  Ente  pone 
l'  esistenza  universale.  Amendue  derivano  dall'  intelligibile,  in  quan- 
to perchè  l' Intelligibile  è  1'  Ente  ,  ma  il  primo  procede  dall'  In- 
telligibile ,  in  quanto  intende  liberamente  sé  stesso  ;  il  secondo 
dall'  lutelhgibile,  in  quanto  intende  e  vuole  liberamente  un  fatto 
esteriore.  11  giudizio  divino  è  la  base  della  scienza,  e  il  fatto  di- 
vino, della  natura.  Perciò  la  filosofia  in  virtù  di  questo  supremo 
giudicato,  è  cosa  divina,  come  divine  sono  la  psicologia  e  la  li- 
sica,  in  virlù  dell'  operato  :  il  giudìzio  porge  la  materia  e  il  sog- 
getto delle  scienze  speculative  o  lilosofiche  ;  il  fatto,  delle  scieu- 
ze,  che  fisiche  o  naturali  si  appellano.  E  tutta  1'  eucicopledia  u- 
miina  ha  il  suo  fondamento  sopra  una  encicopledia  divina  ,    cioè 
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sopra  una  formola  primitiva,  ideale  o  reale,  che  ci  vien  porta  da 
Dio,  ed  è  una  vera  rivelazione.  Nelle  scienze  filosofiche  la  .formo- 
la fondamentale  ne  viene  somministrata  dal  giudizio  divino  ,  che 
è  una  produzione  d' idee  :  nelle  fisiche  ,  dal  grande  e  divino  e- 
sperimenlo  delia  creazione,  che  è  una  rivelazione  di  cose.  La  prima 
formola  ci  dà  l' Intelligibile,  la  seconda,  il  sensibile  ;  1'  una  esprime 
l'Ente  semplicemente  preso,  1'  altra  come  causa  creatrice  Io  rap- 
presenta. Le  scienze  matematiche,  come  vedremo  più  innanzi,  ten- 
gono un  luogo  di  mezzo  fra  quelle  due  formole.  Finalmente  giova 
avvertire  che  il  giudizio  e  il  fallo  divino,  doppia  base  del  reale  e 
dello  scibile,  arguiscono  la  personalità  dell'  Ente  ;  il  che  mi  con- 
tento di  accennare,  come  un  vero  di  gran  rilievo,  che  mi  tornerà 
forse  in  acconcio  di  esporre  e  dichiarare  altrove. 

La  vera  formola  ideale,  suprema  base  di  tutto  lo  scibile, 
della  quale  andavamo  in  traccia,  può  dunque  essere  enunciata  nei 
seguenti  termini  :  VEnte  crea  l  esistenze  (85).  In  questa  propo- 
sizione r  Idea  è  espressa  dalla  nozione  di  Ente  creante,  la  quale 
inchiude  i  concetti  di  esistenza  e  di  creazione,  onde  tali  due  con- 
celii  appartengono  indirettamente  all'  Idea,  e  agli  elementi  integra- 
li della  formola,  che  l'esprime.  L'idea  dell'Ente  è  il  principia 
e  il  centro  organico  della  formola  ;  quella  di  creazione  ne  è  la 
condizione  organica  :  i  tre  concetti  riuniti  insieme  formano  1'  or- 
ganismo ideale.  Senza  V  idea  di  creazione,  verrebbe  meno  il  nes- 
so fra  gli  altri  due  concetti,  e  gli  estrerai  della  formola  insieme 
.si  confonderebbero,  come  avvenne  presso  i  popoli  e  i  filosofi  Gen- 
tili, che  smarrita  quella  nozione  rivelantissima,  perturbarono  più 
o  meno  tutto  1'  ordine  delle  verità  razionali. 

Come  il  soggetto  della  formola  ideale,  [l'Ente^  contiene  sem- 
plicemente il  giudizio  :  VEnte  è,  così  il  predicato,  {creante  le  e- 
sistenze)^  contiene  un  altro  giudizio  :  le  esistenze  sono  neW  Ente. 
Imperocché  ,  siccome  col  predicato  si  afferma  esplicitamente  che 
le  esistenze  sono  dall'Ente,  come  da  Causa  prima,  ci  si  dichiara 
altresì  per  modo  implicito  che  le  esistenze  sono  nell'Ente  com^ 
in  Sostanza  prima  e  assoluta.  Ma  se  le  esistenze  sono  nell'  Ente 
come  in  sostanza  prima,  perchè  effetti  della  Causa  prima,  elle  so- 
no in  sé,  e  dipendono  da  sé,  come  sostanze  e  cause  seconde  su- 
bordinatamente alla  Sostanza  e  alla  Causa  prima  e  creatrice.  La 
confusione  della  Sostanza  e  dalla  Causa  prima  colle  sostanze  e  col- 
le cause  seconde,  diede  origine  all'  emanatismo,  al  panteismo,  e  a 
tulli  gli  altri  sistemi  eterodossi,  che  ne  provengono. 

La  formola  esprime  eziandio  che  1'  esistente  trae  dall'Ente, 
onde  procede,  tutta  la  realtà  e  sussistenza,  di  cui  è  privilegialo. 
Donde  segue,  che  siccome  ontologicamente  l'  esistente  non  può  star 
senza  l' Ente,  benché  ne  sia  sostanzialmente  distinto,  così  psico- 
logicamente non  è  possibile  il  pensar  1'  esistente ,  senza  V  Ente 
stesso,  benché   i  due  termini  si  distinguano  nel  concetto  loro.  Que- 
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Sta  simultaneilà  e  compenetrazione  rea]e  e  mentale  dell'Ente  e 
dell' esistente,  che  però  non  ne  annulla  la  dislin/ion  sostantiva, 
ne  l'infinito  intervallo  che  corre  fra  loro,  cnslìtuisce  l'entità  delle 
esistenze,  pigliando  questa  frase  nel  senso  proprio  e  preciso  delle 
voci  che  la  compongono.  L'Ente  e  le  esistiMize  sono  due  cose 
e  due  idee,  divise  e  congiunte,  distinte  e  iiìseparabili.  La  quale 
inseparabilità  reale  ed  intellettiva  dell'Ente  e  dell' esislenle  è  tale, 
che  nel  linguaggio  eziandio  dei  parlatori  più  accurati  si  scambia- 
no a  ogni  poco  i  due  vocaboli  e  si  confondono  i  due  concelli , 
come  abbiamo  avvertilo  dianzi.  Ma  purché  abbiasi  l'occhio  alla 
differenza  dei  concetti,  l'uso  di  sinonimar  le  due  voci  può  con- 
ferire a  mostrarne  le  attinenze  reciproche.  Così  quando  si  dice 
che  Iddìo  esiste^  si  vuol  significare  che  Iddio  è  la  somm-a  realtà 
in  se  slesso,  cioè  la  realtà  necessaria,  e  la  fonte  di  quella  realtà 
finite  e  contingente,  che  si  rinviene  nelle  creature.  E  quando  si 
afTerma  che  Vuomo  è,  si  dà  ad  intendere  che  la  creatura  è  nel 
Creatore  ,  l' esistente  nell'Ente  ,  e  riceve  da  lui  quella  realtà  li- 
mitata e  imperfetta,  che  porta  il  nome  di  esistenza. 

La  formola  contiene  un  vero  ideale,  e  un  fatto  ideale.  Il  vero 
ideale,  espresso  dal  giudizio  divino,  è  la  realtà  dell'Ente.  Il  fat- 
to ideale  è  la  produzione  divina  delle  esistenze,  e  chiamasi  idea- 
le, benché  sia  un  fatto,  perchè  è  divino  e  dall'  Ente  procede.  Il 
fatto  ideale  nasce  dal  vero  ideale,  per  mezzo  della  creazione,  che 
forma  il  passaggio  dall'Ente  all'esistente,  ed  essendo  1' anello  in- 
terposto tra  il  vero  ed  il  fallo,  il  loro  legame,  si  accosta  ai  due 
estremi  e  partecipa  della  natura  di  entranabi.  La  cognizione  in- 
tuitiva, che  noi  abbiamo  del  fallo  ideale,  è  dni  sensibili  accom- 
pagnata. La  sintesi  tra  il  fatto  ideale  della  esistenza  e  i  sensibli 
dà  origine  alla  esperienza,  la  quale,  secondo  Aristotile,  è  la  co- 
noscenza degl'individui.  E  veramente  la  notizia  degli  individui, 
come  vedremo  in  breve,  ci  viene  somministrata    dalla  creazione. 

La  dottrina,  che  sto  esponendo,  è  così  aliena  dagli  ordini  della 
filosofìa  presente,  che  troverà  senza  dubbio  molti  contradditori.  Fra 
le  altre  cose,  che  mi  si  opporranno,  si  dirà  forse  che  l'uomo  incomin- 
cia dall'  idea  di  esistenza,  e  che  quindi  sale  discorrendo  all'idea  del 
l'Ente,  in  vece  di  tenere  il  processo  contrario.  II  che  è  verissimo 
se  si  parla  del  progresso  riflessivo  :  il  quale  incominciando  da  ciò 
che  ci  ferisce  maggiormente  1'  animo  ,  ed  è  termine  immediato 
della  riflessione  psicologica,  quali  sono  i  sensibili,  è  naturale  che 
passi  dall'esistenza  all'  Ente,  e  non  è  converso;  onde  l'ultimo  ter- 
mine dell'ordine  intuitivo  diventa  il  primo  dell' ordine  riflessi- 
vo. Questa  traslocazione  indusse  in  errore  i  psicologisti  ;  i  quali 
non  avvertirono  che  il  processo  riflessivo  sarebbe  impossibile  ,  se 
non  fosse  preceduto  da  un  processo  intuitivo,  conforme  a  quello, 
che  abbiamo  descritto.  In  prova  di  che,  si  notti  che  il  concetto,  e 
Io  slesso  vocabolo  di  esistenza  inchiudono   ed  esprìmono  una  re- 


DELLA  FILOSOFIA. 


L'i  / 


iasione  verso  rRote.  Or  come  si  potrebbe  apprendere  questa  re- 
loiione,  se  l'ente  già  non  si  conoscesse,  e  la  dipendenza  dell'e- 
sistente dall'Ente  non  fosse  una  conseguenza  di  qaesta  notizia? 
Fja  stessa  voce  exsìsttntla^  {ex  eo,  qiiod  per  se  et  a  se  suòsìstìt,)  qua- 
si ea;  ente,  presuppone  che  l'idea  di  esistenza,  non  solo  non  sia 
isolata,  ma  derivi  psicologicamoinle  dall'altro  concetto,  come  la 
cosa  rappresentata  deriva  dall'Ente.  L'idea  di  esistenza  non  po- 
trebbe precedere  nell'intuito  quella  dell'Ente,  o  esserne  indipen- 
dente, senza  contraddizione.  Si  vede  adunque  che  noi  non  possia- 
mo cogliere  l'esistenza,  se  non  in  quanto  è  creata  dall'Ente;  e 
però  lo  spirito  nel  processo  immanente  dell'intuito  trapassa  dall'En- 
te all'esistenza,  per  mezzo  dell'anello  intermedio  della  creazione. 
E  ciò  succede,  perchè  1'  Ente  gli  si  rappresenta  ,  come  operante 
e  creatore;  e  quindi,  benché  fermo  e  immutabile  in  sé  slesso,  co- 
me costituito  in  moto  estrinsecamente,  ed  esplicante  il  suo  eter- 
no valore  di  fuori  e  nel  tempo,  quasi  che  uscisse  di  quella  attua- 
lità quieta  ,  recondita  e  perenne  ,  che  privilegia  la  sua  natura.  A 
questa  proprietà  dell'Ente  assoluto,  che  esce  dai  penetrali  della 
sua  essenza  colla  creazione,  e  all'intuito  contemplativo  che  ne  ab- 
biamo, accennavano  gli  antichi  Orientali  quando  distinguevano  il 
Dio  occulto,  irrivelato,  ineffabile,  inescogitabile,  dal  Dio  che  si  ma- 
nifesta ,  e  a  questo  solo  porgevano  gli  omaggi  e  i  sacrifici.  Ea 
distinzione  era  empia,  assurda  ed  infetta  dalle  fole  dell' emaoati- 
smo  e  del  panteismo  ;  ma  ella  avea  una  radice  metafisica  nell'in- 
tuito primigenio,  che  ci  rappresenta  del  pari  colla  Idea  l'Ente  in- 
finito in  sé  slesso,  e  nella  sua  esterna  attuazione  finita  e  creatrice. 
L'animo  nostro,  secondo  Amedeo  Fichte,  essendo,  come  og- 
getto, infinito  e  assoluto,  pone,  anzi  crea,  il  mondo,  e  col  mon- 
do sé  stesso  ,  come  soggetto  circoscritto  e  determinato.  Questa 
formcla  mirabilmente  assurda  diventa  vera,  se  si  purga  da  ogni 
vestigio  di  emanatismo  e  di  panteismo,  e  si  applica  all'Ente,  che 
pone  in  effetto  coli'  atto  creativo  le  esistenze,  cioè  il  mondo  e  lo 
spirito  umano.  Ora  questo,  emergendo  dall'azione  creatrice,  e 
traendone  la  virtù  intuitiva,  dee  cominciare  ad  esercitarla  ,  mo- 
vendo dal  principio  producente,  cioè  dall'  Ente  stesso,  e  trovando 
con  sé  medesimo  le  altre  cose  creale  ,  mediante  il  concetto  di 
creazione  ;  cosicché  in  quel  primo  inluilo  egli  discende  da  Dio  a 
sé,  in  vece  di  tenere  il  cammino  contrario.  E  siccome  egli  esce 
dall'  Ente,  non  in  quanto  esso  Ente  è  chiuso  in  sé  stesso,  ma  in 
quanto  erumpe  nell'falto  creativo,  e  l'intuito  umano  é  un  efi^etto 
di  questo  atto,  egli  dee  contemplar  l'Ente  nell'azione  creatrice, 
e^apprendere  le  cose  create  a  sé  medesimo,  non  già  come  latte 
e  adagiate  nella  prima  Cagione,  ma  bensì  nell'atto  con  cui  si 
stanno  facendo,  e,  per  cosi  dire ,  nel  transito  loro  dal  nulla  al- 
l'esistenza.  Insomma  l'  Ente  è  contemplato  dall'intuito,  come 
creante,  perchè,  come  tale,   forma  l'intuito:  1' esistenze  Nengono 
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avvertite  nelP  allimo,  in  cui  cominciano,  e  come  cosa  viva  ,  per- 
chè tulli  i  concetti  primitivi  sono  concreti  e  viventi,  non  astratti 
nò  morti,  apparendoci  io  moto  e  non  io  quiete  ;  e  in  questa  lo- 
ro vita  consiste  V  organismo  ideale,  di  cui  sono  dotati.  L'Ente  si 
mostra,  come  intelligente,  intelligibile  e  attivo,  e  le  esistenze  ci 
si  appresentano  io  quel  punto  medesimo,  che  il  fiat  dell'Onnipo- 
tente le  chiama  dal  nulla  alla  realtà  e  alla  vita.  Il  Malebranche, 
affermando  che  la  conservazione  del  mondo  è  una  creazion  con- 
tinuala, non  penetrò  tutto  il  senso  di  questa  sublime  sentenza, 
la  quale  si  può  tradurre  dicendo,  che  la  percezione  diretta^  che 
r  nomo  ha  del  Tnondo  e  dì  sé  stesso^  è  P  intuito  assiduo  di  una 
continua  creazione. 

L'analisi,  che  sto  facendo  della  sintesi  ideale,  parrà    ancor 
più  chiara,  se  si  ragguaglia  coi  concetti  del  necessario  e  del  con- 
tingente, che  occorrono  a  ogni    poco  nelle  speculazioni  metafisi- 
che. Credesi    comunemente  che  il  contingente  si  percepisca    per 
sé  stesso,  e  che  solo  per  opera  del  discorso  si  abbia  notizia  del 
necessario.  Se  ciò  fosse  vero,  ne  seguirebbe  che  l'  uomo  conosce 
il  perfetto  e  l'infinito  in  virtù  dell'imperfetto  e  del   finito,  e  il 
positivo  per  via  del  negativo  ;  il    che  oggi    da    tulli  i  filosofi  di 
qualche  nervo  si  tiene  per  assurdo.  Che  cos'  è  infatti  il  contingen- 
te, se  non  quello,  a  cui  manca   la  ragione  intrinseca  della  propria 
sussistenza  ?  Onde  tutti  consentono  che  nell'ordine  delle  cose  reali 
non  può  sussistere,  se  non  dopo  il  necessario,  e  io  virtù    di   esso. 
Ma  se  la  sua  esistenza  ripugna,  fuori  di  questa  condizione,  come 
potrà  esser  conosciuto,  prima  che  si  conosca  esso  necessario  ?  Si 
risponde,  potersi,  perchè  sussiste.  Bene,  concediamolo  per  un  mo- 
mento :  ma  certo  non  ci  si  vorrà  negare    che  nel  contingente  si 
percepisce  una  cosa,  la  quale  non  ha  in  se  la  ragione  della  sua 
esistenza.  Il  difetto  di  una  ragione  intrinseca  e  sufficiente  per  aver 
l'esser  è  il  contrassegno  del  contingente,  come  tale;  che  altri- 
raenli  non  sarebbe  contingente.  Ma  qual  è  la  ragione  dell'esisten- 
za ?  Il  necessario  ,  senza  fallo.  Dunque  non  si  può    conoscere    il 
contingente,  senza  conoscere  che  non  è  necessario,  che  la  natura 
del  necessario    alla    contingenza    ripugna.   Ma  io  chieggo  ,  se  si 
possa  sapere  che  una  cosa  discorda    da    un'altra,  senza  parago- 
narla con  essa;  e  se  si  può  fare  un  paragone  con  ciò  che  non  si 
conosce.  Dunque    egli  è  manifesto    che  la  cognizione   del  contin- 
gente presuppone  quella  del  necessario,  e  che  all'incontro  la  no- 
tizia del  necessario    può    stare  ,  senza  quella  del  contingente.  Di 
che  seguita  che  l*  Idea  dell'  Ente,  cioè  del  necessario,  precede,  e 
che  r  intuito  ci  rivela  le  cose  esistenti,  cioè  dotate  di  contingen- 
za, in  quanto  vengono  prodotte  dall'  Ente,  conforme  al  tenore  del 
processo  ontologico  (84). 

Chieggo  in  oltre,  in  che  consista  la  necessità  metafisica.  Ella 
cerio  non  emerge  dallo    spirilo    nostro ,  come  afferma  Emanuele- 
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Kaut,  essendo  supremamente  obbiettiva,  e  non  che  mostrarsi  cieca 
e  fatale,  venendo  sempre  accompagnata  da  una  piena  evidenza. 
La  necessità  è  la  ragione  intrinseca  della  realtà;  onde  si  dice 
che  una  cosa  è  necessaria ,  quando  contiene  in  sé  slessa  la  ra- 
gione delia  realtà  propria.  Ma  che  cosa  è  questa  ragione,  se  non 
r  intelligibilità  intrinseca  della  cosa  ?  Lo  stesso  vocabolo  di  ra- 
gione allude  alla  natura  deir  intelligibile.  Si  chiamino  a  rassegna 
tutte  le  verità  necessarie ,  e  si  vedrà  che  elle  sono  tali ,  perchè 
inlelligibiii  e  splendide  per  sé  stesse.  Si  può  dunque  definire  il 
necessario  ciò  che  è  intelligibile  per  sé  tnedesimo:  e  il  coutin- 
gente  ciò  che  non  ha  in  sé  stesso  la  causa  della  intelligibilità 
propria.  Ma  niente  può  essere  intelUgibile-per  sé ,  se  non  l' In- 
telligibile slesso,  cioè  quello ,  che  ha  l' inielligibililà  per  essen- 
za ;  come  nessun  corpo,  fuori  della  luce  ,  può  esser  luminoso  di 
sua  propria  natura.  Ora  tale  mostrandosi  1'  Ente,  le  esistenze  non 
possono  essere  intelligibili,  cioè  pensabili,  senza  di  esso  ;  e  sicco- 
me le  esistenze  sono  il  contingente,  e  1'  Ente  il  necessario,  cia- 
scun vede  quel  che  ne  segua.  Arrogi  che  il  necessario  è  l' Intel- 
ligibile assoluto,  nello  stesso  modo  che  1'  assurdo  assoluto  è  ciò 
che  non  si  può  intendere ,  rimovendo  da  sé  medesimo  V  intelli- 
gibilità di  ogni  sorta.  Il  possibile  è  intelligibile  considerato  in 
JKstrallo,  e  rispetto  al  pensiero  nostro,  non  in  sé  stesso  :  il  con- 
Ungente  è  ciò  che  partecipa  dell'  intelligibile ,  senza  esserlo.  On- 
de si  vede  che  il  contingente  e  il  possibile  presuppongono  del 
pari  la  conoscenza  del  necessario,  cioè  dell' Intelligibile  assoluto, 
e  sono,  senza  di  esso,  incomprensibili  e  ripugnanti. 

Posto  che  1'  Ente  sia  l' Intelligibile  assoluto,  si  scorge  con 
che  finezza  e  profondità  di  accorgimento,  Platone  abbia  afferma- 
to che  iddio  è  la  misura  di  ogni  cosa  contraddicendo  a  Protagora 
che  tal  misura  collocava  nello  spirito  umano  [a).  L'Ente  è  in  effet- 
to il  supremo  criterio  o  giudicatorio  del  vero  ,  e  il  sovrano  as- 
sioma di  tutto  lo  scibile,  perchè  è  1*  intelligibilità  e  l'  evidenza 
intrinseca  delle  cose.  La  veracità  dell'Ente  e  la  sua  entità  mede- 
sima. Ma  in  qual  guisa  V  intelligibilità  divina  si  comunica  alle 
esistenze?  Per  mezzo  della  creazione.  L'intelligibile,  come  Cau- 
sa prima,  riduce  all'  atto  le  ioleliezioui  sue  proprie  rapprcsenla- 
live  degli  ordini  contingenti  ,  e  la  Causa  prima,  come  Intelligibile 
la  che  gli  eiìelli  da  noi  vengano  conosciuti.  La  cognizione  adun- 
que del  coulingente  presuppone  l' intuito  del  iXecessario  ,  ne  più 
ne  meno  che  la  creazione  delle  esistenze  arguisce  la  azione  del- 
l'Ente,  e  le  intellezioni  importano  r  Intelligibile  (85). 

Prima  di  proseguir  la  dichiarazione  della  formola  ideale  non 
sarà  fuor  di  proposito  il  risolvere  brevemente  alcune  obbiezioni; 
the    forse  si  saranno  già  affacciate  allo  spirito  di   chi  legge.    Tu 

(a)  PLAT.  De  kg,  IF,  edil.  BiponL,  1785,  lora.  YIII.  f».  i85,  186. 
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afTernii  dirà  taluno,  la  realtà  delle  esistenze  sulla  fede  dì  una  per* 
ceziooe  immediata,  e  premi ,  per  questo  rispetto,  le  orme  della 
scuola  scozzese.  Ma  ciò  non  basta  ;  bisogna  provarla.  Tu  dici  che 
iiell* intuito  immediato  lo  spirito  contempla  l'Ente  creante  e  am- 
metti la  creazione,  come  un  fatto  primitivo.  Ciò  ancora  non  ci 
contenta,  e  ti  è  d'  uopo  dimostrare,  qualmente  la  creazione  delle 
esistenze  succeda.  Altrimenti  si  potrà  sempre  volgere  in  dubbio 
la  realtà  delle  cose  create,  e  abbracciare  l' ipotesi  degl'  idealisti, 
di  cui  non  hai  ancora  chiarita  V  insussistenza  e  la  falsità. 

Colui  che  movesse  seriamente  queste  opposizioni,  (sia  detto 
con  sua  pace,)  non  saprebbe  di  che  si  tratta.  Imperocché  egli  chie- 
derebbe una  cosa  contradditoria,  cioè  la  dimostrazione  a  priori 
di  un  fenomeno  contingente,  cho  lascerebbe  di  essere  conlingen- 
te,  se  dimoslrabil  fosse  a  rigor  di  termini,  lì  che  tanto  è  vero, 
the  se  un  filosofo  riuscisse  a  provare  dimostrativamente  la  real- 
tà delle  esistenze  chiarirebbe  con  ciò  solo  che  le  esistenze  doq 
50U0  ;  imperocché  le  esistenze  dimostrate  sarebbero  un'apparten- 
za  intrinseca  dell'  Ènte  e  cesserebbero  di  essere  esistenze.  I  fatti 
si  percepiscono,  non  si  dimostrano.  L'evidenza  e  certezza  fisica  non  è 
la  melallsica  :  questa  versa  negli  assiomi  o  nelle  dimostrazioui  quella 
nella  sola  esperienza.  Si  può  pensare  che  le  esistenze  non  siano  ?  Si 
certamente  ;  perchè  nel  caso  contrario  non  sarebbero  esistenze.  Ma 
benché  ciò  si  possa  pensare,  tuttavia  siamo  certi  che  le  esistenze 
sono  reali.  E  perché  ?  Forsechè  il  discorso  ci  costringe  ad  am- 
luelterle  ?  No  certo  ;  ma  perchè  ne  abbiamo  ia  percezione  imme- 
diata. L'  Ente  crea  liberamente  le  coso  conliugeuti ,  le  quali  al- 
trimenti sarebbero  necessarie.  La  creazione  è  bensì  un  fatto  a 
priori,  ma  non  un  vero  a  priori:  noi  la  conosciamo,  perchè  ne 
abbiamo  l'intuito;  ma  non  ci  è  dato  di  provarla  dimostrativa- 
mente, perchè  il  contrario  dì  essa  ò  possibile.  Perciò  ,  se  dall'  i- 
dea  dell'  Ente  trapassiamo  a  quella  di  creazione  e  di  esistenza,  ciò 
uou  avviene,  quasi  che  1' una  contenga  in  se  medesima,  per  virtù 
della  propria  essenza,  le  due  altre,  ma  perchè  l'Ente  ci  si  mo- 
stra noli'  atto  creativo,  e  l' intuizione  di  questo  fallo  ce  ne  porge 
il  concetto.  L'errore  iniziale  di  tutti  o  quasi  tutti  i  panteisti  è 
di  voler  provare  a  priori  V  esistenza ,  cioè  la  produzione  e  la  va- 
rietà del  creato  ;  il  che  essendo  impossibile  a  chi  sta  nei  termi- 
ni del  vero,  essi  sono  costretti  a  tener  le  esistenze  per  necessarie 
deificandole  ;  onde  riescono  al  panteismo.  Ma  anche  questo  non 
giova  ;  poiché,  dovendosi  pure  ammettere  la  varietà  feuomeaicai 
come  un  concerto  di  semplici  apparenze,  gli  sforzi  dei  panteisti  tor- 
nano inutili  per  darne  la  dimostrazione  ;  di  che  i  lìlosufi  germa- 
nici ci  porgeranno  non  pochi  esempi  (8G). 

JNon  seguita  pero  dalle  cose  delle  che  noi  crediamo  alla  realtà 
delle  esistenze  ciecamente,  per  un  mero  istinto,  per  una  necessità 
subbicltiva,  una  foiza  insuperabile,  e  insomma,  senza  evidenza  e 
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ragione  obbietti vn^  che  guidi  il  dosIpo  assenso.  Il  lettore  mi  per- 
metta alcune  cnnsidorazioni  su  questo  ponto,  come  quello  che  si 
connette  dircllamenle  col  mio  tema,  e  si  trova  più  oscurato  che 
ìlhi^tralo  dalla  maggior  parte  dei  filosofi  moderni,  che  ne  trattaro- 
no, i  quali  sogliono  trascorrere  nei  due  contrari  eccessi;  giacché 
gli  udì  prefendono  la  certezza  del  fallo  da  un  mero  istinto,  e  gli 
allri  ripetono  di  darne  la  dimostrazione.  Parlerò  unicamente  della 
esistenza  dei  corpi,  che  per  ordinario  vien  solo  in  cootroviTsia  ; 
tanfo  più,  che  le  medesime  ragioni  si  possono  applicare  alle  spi- 
rituali esistenze. 

Coloro  che  vogliono  provare  col  raziocinio  la  reallà  dei  corpi 
ricorrono  al  principio  di  causalità  o  alla  veracità  divina.  I\Ia  il  prin- 
cipio di  causalità  si  può  afcordare  coli'  idealismo  più  perfetto,  co- 
me quello  che  non  impugna  le  cause  spirituali,  e  ammelte  la  Cau- 
sa prima.  La  ver/ cita  di  Dio,  (se  sì  prescinde  dalla  rivelazione,) 
non  so  qi],into  serva  a  provare  la  reallà  del  mondo  giacché  que- 
sta non  è  un  vero  assoluto,  ma  un  fatto  e  tanto  vale  la  fenome- 
nalità di  esso,  quanto  la  realtà.  L'  esistenza  fenomenale  del  mon- 
do può  essere  ,  come  il  moto  solare  intorno  (ìlla  terra,  una  illu- 
sione umana,  non  un  inganno  divino,  e  una  illusione  possibile  a 
dissiparsi  ooll'uso  del  ragionamento,  cosicchf"  a  (juesto  ragguaglio  si 
potrebbe  dire  che  Zenone  di  Elea  e  Giorgio  Berkley  abbiano  corretta 
i'error  filosofico,  come  Niccolò  Copernico  e  innanzi  a  lui  alcuni  pita- 
gorici emendarono  lo  sbaglio  della  astronomia  tolemaica  o  volgare. 

Allri  ricorsero  a  una  spezie  di  apprensione  immediata  qua- 
le è  la  percezione  degli  Scozzesi  ,  la  sensazione  rappresentativa 
del  Galuppi  ,  e  la  percezione  se7isitiva  corporea  del  Rosmini.  Le 
(piali  ragioni  di  conoscimento  in  ciò  convengono,  che  ci  danno  l'e- 
sislenza  dei  corpi,  come  una  notizia  immediata,  conseguibile,  sen- 
za aiulo  del  raziocinio,  almeno  per  ciò  che  spelta  alla  prima  ap- 
prensione di  quelli.  TuUavia  un'  analisi  accurata  di  tali  potenze  ci 
uìosfra  che  non  possono  spiegare  ade(iualaraente  tuUa  la  notizia 
occorrente  delle  cose  corporee,  ma  solo  una  parte  di  essa.  Infatti 
i!  concetto  di  corpo  inchiude  due  elementi,  la  sostanza  inlima  o 
forza,  e  le  proprietà  o  modificazioni.  La  percezione  del  Reid  ,  la 
sensazione  e  la  percezione  sensitiva  dei  due  illustri  filosofi  itaha- 
ni,  ci  porgono  il  secondo  elemento,  che  consiste  nei  sensibili,  ma 
non  il  primo,  che  è  schiettamente  intelligibile.  Il  che  venne  av- 
vertito dal  Rosmini  ;  il  quale  per  compiere  la  nozione  dì  corpo  , 
aggiunse  alla  percezione  sonsiuva  una  percezione  inlellotliva,  con- 
sistente nell'idea  dell'ente  possibile,  che  aggiunta  alia  sua  sorel- 
la ci  dà  la  nozione  della  realtà  sostanziale  dei  corpi.  Ma  questa 
percezione  iulelleltiva,  non  arrogendo  altri  concetti,  che  quello 
«li  ente  generico,  non  basta  ancora  a  darci  contezza  della  indivi- 
si uaiilà  dei  corpi,  la  quale  d'altronde,  essendo  un  elemento  iuteU 
Ictlivo,  non  può  nascere   dalla  sola  apj)rensioue  dei  seusì. 
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La  realtà  dei  corpi  importa  Ire  cose  :  d.^  la  realtà  delle  so- 
stanze e  forze  corporee  ;  2°  la  dJslinzione  di  es-^c  dalla  sostanza 
dello  spirito  umano,  che  ne  ha  il  conoscimento.  Se  la  nostra  per- 
cezione si  riferisce  alla  sostanza  intima  dei  corpi,  il  secondo  e  il 
terzo  dei  delti  cnpì  risulterebbero  da  essa  percezione,  senza  pili. 
Ma  il  negozio  non  corre  cosi  agevole,  e  tutti  i  psicoloj^i  si  accor- 
dano insieme  nel  confpesare  che  noi  non  possiamo  addentrarci  nel- 
la sostanza  dei  corpi  Egli  è  vero  che  abbiamo  il  concetto  gene- 
rico di  soslaoza,  il  quale  si  può  adattare  ai  corpi,  come  ad  ogni 
altra  cosa  ;  ma  con  questo  solo  aiuto  non  potremmo  mai  sapere 
se  la  sostanza  dei  corpi  si  diversifichi  numericamente  dalla  so- 
stanza divina  e  da  quella  dell'animo  nostro,  e  so  runiverso  cor- 
poreo sia  una  sostanza  unica,  o  un  aggregato  di  sostanze.  Il  che 
sfuggi  all'  acume  del  Rosmini,  a  cui  parve,  che  la  sola  idea  ge- 
neralisS'ma  di  sostanza,  contenuta  nel  concetto  di  ente  possibile, 
basti  a  spiegare  la  cognizione  dei  corpi.  Stando  dunque  che  lo  spirito 
Don  penetri  T  essenza  reale  dei  corpi,  la  sola  cosa,  che  noi  per- 
cepiamo, sono  le  qualità  e  le  proprietà  loro. 

Ma  qui'ste  proprietà  possono  essere  conosciute  in  due  guise: 
cioè  generalmente,  astrattamente,  nel  loro  essere  mentale  ,  come 
quando  parliamo  deiresteosione,  della  figura,  della  solidità,  e  via 
discorrendo,  considerando  tali  doti  pc  modo  universale  ;  ovvero  , 
in  quanto  sono  individuale  e  concretizzate.  La  prima  cognizione 
non  è  bastevole  per  farci  considerare  i  corpi,  come  sostanze  se- 
parate ;  giacché  la  distesa,  la  configurazione  eie  altre  proprietà, 
contemplate  genericamente  e  come  pretti  intelligibili,  possono  sem- 
brare modificazioni  di  Dio  o  dell'  animo  nostro.  All'  incontro  ,  se 
ie  proprietà  dei  corpi  si  percepiscono  nel  loro  essere  concreto  e 
individuale,  la  separazione  della  sostanzialità  loro  non  fa  più  dif- 
ficollà  alcuna.  Vedesi  adunque  che  la  quislione  della  realtà  dei 
corpi  si  riduce  finalmente  a  quella  dell' invidualità  loro,  e  che  il 
voler  separare  Tona  dall'altra  tolse  ogni  via  ai  filosofi  moderni 
di  trovare  una  soluzione  plausabile.  D'  altra  parte  non  si  può  se- 
questrare il  gran  probIen)a  dell'individualità  delle  cose  da  quello 
della  creazione.  La  filosofia  moderna,  sniellcodo  persino  la  sem- 
plice menzione  dei  due  quesiti,  prese  il  partito  più  comodo  e  spe- 
ditivo. Gli  Scolastici  furono  meno  disinvoiti^  e  si  occuparono  a  lun- 
go del  principio  psicologico  e  ontologico  della  individuazione;  ma 
le  loro  indagini  sottili  e  proionde  non  ottennero  conipiutameule 
l'efl^etlo  [Ci  la  ragione  accennala.  Noi  crediamo  che  il  problema  della 
individuazione  e  quello  della  creazione  siano  inseparabili  ,  e  ne 
facciano  un  solo:  e  siccome  la  disputa  snlT  esistenza  dei  corpi 
ci  condusse  a  quella  della  individuila  cosi  il  probleuìa  di  questa 
ci  ricordoce  alla  dottrina  della  creazione,  come  parte  iniegraule 
della  (ormola  ideale. 

IJ  j  rohlema  dell'individuazione  si  divide    in  due    l'uno    ou- 
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tologìco,  e  l'altro  psicologfico.  Pel  primo  si  ricerca,  qual  sia  il 
principio  costruitivo  dell'individuo  iitiirordiae  delle  cose  reali; 
pel  secondo  si  invcsiiga.  come  l' entità  individuale  si  apprenda  e 
conosca.  Giusta  i  nostri  principii,  le  due  questioni  si  riducono  a 
una  sola,  atteso  la  medesimezza  del  processo  psicologico  coU'on- 
lologico.  L'individualità  contingente  è  1'  esistente,  come  1'  Ente  è 
la  generalità  concreta  assoluta.  Il  psicologismo  reputa  la  mente 
dell'uomo  sorgente  del  generale,  e  il  scoso  fonte  dell'intelligibile 
perchè  io  effflto  ogjii  idea  è  per  se  stessa  geoerica,  e  ogni  sen- 
sibile è  concreto,  ma  non  avverte  che  la  generalità  delle  idee 
riflesse  e  la  concretezza  dei  sensibili  non  sono  meramente  sabbiei- 
live;  avendo  una  rridice  obbiettiva,  esterna,  indipendente  dalla  co- 
gnizione e  dalla  sensibilità  umana.  Dal  canto  dell'uomo  occorre 
l'opera  della  riflessione  e  l' impres  ioo  sensitiva;  ma  la  riflessione 
presuppone  l'intuito,  e  l'impressione  sensitiva  arguisce  1' appren- 
sione dell'  oggetto.  Il  generale  ailiinque,  considerato  io  se  mede- 
simo e  nella  sua  radice,  è  TEute  necessario,  infinito,  universale 
reale  in  sommo  grado  ,  ioteMigeote  ,  intelligibile,  creatore,  avente 
In  sé  le  idee  di  tutti  i  possibili  e  la  virtù  di  elfcituarli.  L'indivi- 
dualità contingente  è  l' esistenza  .  che  non  essendo  ,  né  pot  -ndo 
essere  infinita,  concentra  la  sua  leallà  in  un  punto  delerui  n  lo. 
L'  individuo  finito  tiene  il  mezzo  fra  V  Ente  e  il  niente.  Quindi 
è,  che  ad  averne  la  cognizione  si  r  chiede  l'intuito  dell'atto  crea- 
tivo, il  quale  individualizza  l'idea  g  .'aerale,  recandola  aL'esisteii- 
za.  Individuare  è  creare  ;  laonde  la  radice  dell'  individuamento  non 
è  subbiettiva,  ma  obbiettiva,  non  umana,  ma  divina,  e  non  viene 
conosciuta  dall'  uomo ,  se  non  in  quanto  egli  la  vede  effettuata 
nella  creazione. 

L' individuo  è  veiameule  l'  alluaziou  dell'  idea,  ma  l' idea  è 
ad  un  tempo  1' attuazione  dell'individuo,  secondo  l'interpretazio- 
ne più  probabile  della  dottrina  aristotelica  ;  giacché  la  realtà  sti- 
prerna  in  quella,  e  non  in  questo  è  risposta.  Quindi  è  ,  the  la 
realtà  individuale  non  è  da  noi  veduta  seuiplicemeule  in  se  stessa, 
ma  nella  sua  causa,  cioè  nell'Ente,  che  la  crea  e  sostiene  eoo  una 
azione  contìnua  e  immanente.  Dicendo  :  (questo  corpo  è,  non  espri- 
miamo soltanto  la  realtà  del  corpo  in  se  stessa  ,  ma  accenniamo 
eziandio  alla  sua  insideuza  nelT  Ente,  e  alla  partecipazione  finita 
di  esso,  nella  quale  consiste  propriamente  ciò  che  cliiamiauo  esi- 
stenza. Onde  la  voce  è  esprime  eziandio  in  questo  caso,  oltre  la 
realtà  contingente,  le  sue  attinenze  colla  realtà  necessaria:  non  si- 
gnifica una  sostanza  morta,  ma  una  forza  viva  :  ci  mostra  l'effet- 
10  nella  sua  causa,  nell'azione  causante,  e  li  fa  ravvisare  il  contin- 
gente nell'alto  creativo,  mentre  emerge  dal  Necessario,  che  lo  i)io- 
duce.  Perciò,  invece  di  usare  la  detta  lurmola,  è  assai  più  proprio 
e  preciso  il  dire:  (jutslo  corpo  esufit,  dove  T  Uilima  \ace  esprime 
la  di'ri> azione  JlIi"  EuU. 
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Ogni  aneimazione  dell*  esistenza  imporla  il  coiìcetlo  delia  cre.t- 
zioue.  La  voce  è  applicala  alle  esislenzp,  iiìchidde  la  nozione  del- 
ì'  atto  crealivo,  non  già  per  via  di  raziocini  ».  ma  di  seiupline  in- 
iiiito.  Quindi  si  coiifernia  la  nostra  dol Irina,  che  la  perce/ioue  na- 
turale dei  cor[)i  ce  ii  mostra  nella  loro  derivazione  dall'  Ente  e 
che  noi  li  contempliamo  a  rigor  di  termini,  non  già  come  fatli 
nel  tempo,  ma  come  emergenti  da  una  immanenza  eterna,  che  ri- 
sponde alla  continuità  lemporaria  ,  in  cui  son  collocati.  Per  tal 
modo  il  dettalo  eracliteo,  che  le  cose  mondiali  non  sono,  ma  pas- 
sano, diventa  vero  e  accordabile  colla  possibilità  della  scienza  co- 
smologica; perchè  il  flusso  delle  creature  si  contempla  cougìunta- 
niente  alla  immanenza  dell'  atto  creativo.  La  nozione  di  esistenza 
è  dunque  mista  di  un  intelligibile  e  di  un  sensibile.  L' intelligibi- 
le è  l'atto  causarile  e  crealivo  dell'Ente  :  il  sensibile  è  il  termine 
eslrisenco  di  quest'atto.  L'esistenza  è  adunque  il  termine  estrin- 
seco deW  atto  creativo  deWEnte;  e  siccome  l'individuo  creato  é 
un  esistente,  gli  si  può  applicare  la  stessa  definizione. 

Se  1'  esistenza  delle  cose  si  conosce  in  virtù  dell'  idea,  che  si 
ha  dell' Enle  creatore,  ne  segue  che  le  cose  esistenti  vengono  d<i 
noi  percepite,  come  reali,  perchè  prodotte,  e  non  già  coiue  pro- 
dotte, percliè  reali.  Il  l'atto  dell'esistenza  dei  corpi  si  fonda  adun- 
que nel  fatto  della  creazione,  e  però  l' idealismo  non  può  essere 
soldamente  confutato,  se  non  sì  ricorre  a  quel  dogma  supremo. 
Eccoti  la  ragione,  per  cui  l'idealismo  moderno  è  inespugnabile, 
e  per  cui  i  panloisti,  neganti  la  creazione  ,  se  camminano  a  filo 
di  logica,  sono  idealisti.  Invano  ì  psicologisti  si  sforzano  di  met- 
tere in  sicuro  la  realtà  dei  corpi;  imperocché,  non  potendo,  con- 
forme ai  loro  principii,  ammettere  la  creazione,  le  loro  armi  ven- 
gono spuntate  ed  infrante  dai  sofismi  della  dottrina  contraria.  Il 
Cristianesimo,  rivelando  la  creazione,  di  cui  i  Gentili  aveano  smar- 
rito il  concetto,  fornisce  il  solo  principio,  per  cui  si  possa  com- 
battertì  vittoriosamente  lo  scetticismo  idealistico,  e  (cosa  mirabi- 
le), melte  in  sicuro  la  certezza  scientifica  del  mondo  sensibile, 
porgendo  alle  scienze  naturali  ,  che  illustrano  l' età  moderua  , 
una  base  ferma  e  inconcussa.  Siccome  poi  la  creazione  è  il  so- 
vrannaturale, (come  proveremo  in  appresso.)  se  ne  deduce  un  al- 
tro corollario,  pure  singolarissimo  ;  cioè,  che  senza  ii  sovranna- 
turale non  può  darsi  la  scienza  di  natura.  Il  che  dee  forte  stu- 
pire i  fisici  della  età  nostra,  e  recar  qualche  impaccio  ai  nemici 
dei  miracoli  e  della  rivelazione,  se  non  isdegnano  di  levarsi,  psi- 
cologizzando,  a  un  progresso  veramente  filosofico. 

Il  fatto  dell'  esistenza  dei  corpi  è  conosciuto  con  quel  genere 
di  certezza,  che  nelle  scuole  si  chiama  fisica,  e  dalla  metafisica  si 
distingue,  in  quanto  1'  una  versa  sui  falli,  e  l*  altra  sulle  idee  si 
esercita.  La  certezza  morale  è  d' indole  in  parte  conforme  alla  fi- 
sica, ma  contiene  altresì  un  elemento  metafisico,  e  occupa  un  luo- 
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p"  mezzano  fra  gli  altri  due  generi  di  certezza.  Il  vero  divario 
rlie  cene  Ira  questi  due  generi,  i  logici  Io  cercano  da  gran  tem- 
po ;  ma  i  loro  lavori  non  mostrano  che  finora  l'abbiano  trovato. 
Il  che  avvenne,  perchè  niuno  di  essi  sali  al  principio  della  crea- 
zione, da  cui  il  genio  delle  loro  dottrine  e  il  tenore  del  metodo 
gli  dilungavano.  E  veramente,  l'  ontologìa  essendo,  giusta  1  canoni 
del  psicologismo,  fondata  sulla  psicologia,  la  certezza  fisica  dee 
essere  la  base  della  melafisica.  La  (jual  perturbazione  dell'ordine 
naturale  spinge  il  filosofo  allo  scetticismo,  se  la  dialettica  prevale 
al  giudizio;  e  Io  induce  ad  esagerare  la  certezza  fisica  e  trasfor- 
marla in  melafisica,  se  il  retto  senso  sovrasta  alla  logica.  Infatti 
costoro,  non  potendosi  risolvere,  se  hanno  buon  senno,  a  dubi- 
tar di  tutto  ,  ed  essendo  costretti  dai  loro  principii  a  porre  il 
certo  nel  sensibile  ,  si  sforzano  di  dare  alla  evidenza  materiale 
quel  valore,  che  si  addice  alla  base  di  lutto  lo  scibile. 

La  certezza  nasce  dall'evidenza,  e  tutlociò  che  si  può  dire 
di  questa,  è  applicabile  eziandio  a  quella.  L'evidenza  è  Tintelli- 
gibllilà  delle  cose.  L'ordine  intuitivo  della  cognizione  e  l'ordine 
reale  delle  cose  sono  identici ,  co(ae  abbiamo  già  avvertito  più 
volle  ;  per  questo  le  esistenze  sono  create  dall'  Ente,  per  quello 
i  sensibili  vengono  illustrali  dall'  Intelligibile.  L'  evidenza  metafi- 
sica è  r  intelligibilità  in  sé  stessa,  l' intelligibilità  intrinseca  del- 
l'Ente,  e  per  cosi  dire,  l'intelligibile  in  persona.  L'evidenza  fisi- 
ca e  l'  intelligibilità  estrinseca  delle  esistenze,  V  intelligibilità  con- 
siderala ne' suoi  rivi,  e  non  nella  fonte,  nelle  cose  create  e  in- 
lelletle,  non  nella  mente  infinita,  che  le  crea,  e  le  rende  atte  ad 
essere  intese.  La  prima  è  diretta  ,  immediata,  perfetta,  e  quasi 
raggio  incidente,  proviene  dalla  sorgente  medesima  della  luce,  e 
dall'oggetto,  che  illumina  ogni  cosa;  laddove  la  seconda  è  indi- 
retta, mediala,  imperfetta,  e  come  un  raggio  ri.'lesso  o  rifratlo, 
declina  o  rampolla  da  un  principio  estrinseco  all'oggetto  inteso, 
per  tal  modo  dall'altra  si  difi'erenzia.  Laonde,  propriamente  par- 
lando, non  si  danno  due  evidenze,  ma  una  sola,  che  è  l' intelli- 
gibilità divina;  la  quale,  in  quanto  si  riflette  in  se  stessa  e  illu- 
stra l'entità  propria,  partorisce  l'evidenza  metafisica;  in  quanto 
riverbera  sugli  altri  oggetti  e  li  rischiara,  genera  l' evidenza  del- 
l' altre  specie. 

11  nesso  fra  le  due  evidenze  è  identico  a  quello  ,  che  corre 
fra  i  loro  oggetti,  cioè  fra  1'  Ente  e  le  esistenze.  Ora  il  nesso  fra 
l'Ente  e  le  esistenze  essendo  l'atto  creativo  del  primo,  se  ne  dee 
inferire  che  l'evidenza  metafisica  crea  gli  altri  generi  di  eviden- 
za, come  l'Ente  crea  gli  oggetti,  che  sussistono  finitamente.  LEn- 
te,  che  crea  le  esistenza,  come  Causa,  essendo  nello  slesso  tempo 
r  intelligibile,  intende  le  sue  fatture  e  intelligibili  le  rende;  che 
altrimenti  non  sarebbero  intese.  Egli  è  vero  che,  secondo  l'ordine 
logico,  h  esistenze,  e   quindi  le  menli  create,  sono  intese  rispetto 
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a  sé  medesime,  perchè  intelligibili  ;  ma  riguardo  all'  Ente  sono  in- 
telligibili, perchè  inlese.  Egli  è  vero  che,  secondo  l'ordine  logico, 
le  esistenze,  e  quindi  le  menti  create,  sono  intese  rispetto  a  se  me- 
desime, perchè  intelligibili;  ma  riguardo  all' Rnte  sono  intellit^ibiii, 
perchè  inlese  ;  giacché  i  possibili  eterni,  che  si  esemplano  in  esse 
dall'  Intelligenza  creatrice,  e  le  rendono  atte  a  essere  conosciute, 
sono  1'  essenza  dell'  Intelligibile,  che  è  tale,  perchè  intelligente.  La 
creazione  è  adunque  l'atto,  per  cui  l'evidenza  metafisica  diventa 
fisica  o  di  allra  specie.  Il  che  ci  spiega  i  diversi  caratteri  di  tali 
evidenze;  i  quali,  per  la  metafisica,  consistono  nella  necessità  as- 
soluta, e  quindi  nella  impossibilità  assoluta  del  contrario  ;  per  la 
fisica,  nella  necessità  relativa  e  nella  rispettiva  impossibilità  dell'op» 
posto,  cioè  in  lauta  necessità  e  impossibilità,  quanta  è  richiesta  dalle 
attinenze  di  questa  luce  secondaria  coli' originale  splendore  da  cui 
deriva. 

L'atto  creativo  essendo  il  legame  fra  le  due  evidenze,  e 
quindi  il  principio  e  la  norma  della  evidenza  fisica,  ne  conseguila 
che  la  necessità,  e  l'impossibilità  del  conlrario,  secondo  il  modo 
relativo,  proprio  di  tale  evidenza,  vengono  determinate  da  quello  ; 
che  è  quanto  dire,  che  l'evidenza  fisica  si  stende  solamente,  quan- 
to importa  1'  azione  creatrice.  Ora  questa  è  affatto  libera  ,  giac- 
ché l'Ente  può  astenersi  dal  creare,  dal  ooinunicare  l' intiilligi- 
bilità  sua  propria;  quindi  è,  che  le  esistenze  sono  contingenti,  e 
iì  loro  conlrario  assolutamente  possibile.  L'atto  creativo  è  intelli- 
gente, e  produce  le  esistenze,  secondo  un  certo  ordine  ;  il  quale  è 
uniforme  e  stabile  ;  perchè  non  si  dà  vero  ordine,  senza  costanza. 
Ma  quest'ordine  non  è  immutabile;  ed  essendo  solloposto  all'atto 
creativo,  può  essere  alterato,  come,  e  quanto,  e  quando  conviene 
alla  sapienza  ordinatrice.  L'  evidenza  fisica  inchiude  adunque  i  ca- 
ratteri seguenti;  4.*^  la  possibilità  assoluta  del  contrario;  2°  la 
costanza  dell'ordine  delle  esistenze;  5.*^  la  possibilità  dell'inter- 
ruzione di  quest'  ordine  ,  contuime  alla  teologia  dell'  universo,  l 
quali  caratteri  derivano  dalla  natura  dell'alto  creativo,  e  si  di- 
chiarano per  esso  compitamente. 

La  scuola  scozzese  avverti  ,  come  un  fatto  psicologico  la  fer- 
ma persuasione  radicata  in  tulli  gli  uomini  ,  intorno  alla  slabili- 
tà dell'ordine  naturale,  ma  non  seppe  spiegarla,  e  la  recò  all' i- 
.sliuto.  Parve  ad  altri  strano  T  ammettere  uu  principio  meramen- 
te istintivo  nelle  cose  di  ragione  benché  da  altra  parte  ,  h  delta 
persuasione,  esprimendo  una  verità  contingente  ,  non  si  possa  de- 
durre dalle  leggi  assolute  dsUo  spirilo  ;  e  significando  una  veriia 
universale  e  perpetua  ,  non  sia  derivabile  dalla  semplice  osserva- 
zione di  natura.  Davide  Hume  tentò  di  esplicare  il  fenomeno  in 
altro  modo  ;  ma  non  ottenne    il  suo  proposito  («).   Il  Turgol  e  lo 
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SteMarl  {a)  avvertirono  la  congiunzione  del  dello  principio  colla 
quislione  delia  esistenza  dei  corpi ,  senza  procedere  più  oltre.  La 
conclusione  si  è  ,  che  se  non  si  sale  all'  intuito  dell*  alto  creativo 
e  dell'Ente  creante,  nessuno  sforzo  d' ingegno  potrà  mal  risolve- 
re il  problema.  ISoi  abbiamo  mostralo  ,  che  considerando  la  evi- 
denza fisica  ,  come  una  derivazione  della  metafisica  ,  e  studiando 
il  legame,  le  relazioni ,  le  differenze  ,  che  corrono  fra  loro,  si  ren- 
de ragione  dei  due  falli  della  realtà  contingente  ,  (  cioè  dell'  esi- 
stenza dei  corpi.)  e  della  costanza  dell'ordine  naturale,  risolven- 
do amendue  i  quesiti  con  un  solo  principio,  secondo  T  avviso  dei 
Turgot  e   dello  SleAvarl. 

Si  noli  eziandio  di  passala,  (di  che  discorreremo  altrove,) 
come  il  nostro  progresso  dimostra  a  priori  la  possibilità  del  pro- 
digio ;  e  eh'.-  dando  per  fondamento  a  esso  prodigio  la  natura  del- 
l'alto  creativo  e  le  iulime  ragioni  della  evidenza  fisica,  lo  collo- 
ca sulla  stessa  base,  a  cui  si  appoggia  la  certezza,  che  abbiamo 
della  reallA  e  della  fermt^zza  dell'ordine  naturale.  Perciò  coloro 
che  impugnano  la  possibilità  del  miracolo  debbono  negar  del  pari 
l'esistenza  f?  l'armonia  della  natura,  cioè  i  due  fatti  generali,  on- 
de si  valgono,  per  islabilire  l'impossibilità  di  esso.  Aggiungasi, 
che  per  riniuovere  il  sovrannaturale,  bisogna  negare  l'alto  crea- 
tivo, e  cadere  nell'emanatismo  e  nel  panteismo,  e  quindi  uelli- 
dealismo,  end'  è  che  in  Germania  questi  sistemi  sono  quasi  sem- 
pre accoppiali  col  razionalismo  teologico.  La  contraddizione  non 
potrebbe  esser  maggiore,  né  più  manifesta;  giacché  qui 'non  si  trat- 
ta di  coDgliietture  o  di  probabili,  ma  di  un  raziocinio,  che  lia 
il  rigore  di  uu  loerema  geometrico.  Io  vorrei  potermi  inginocchia- 
re dinanzi  a  tulli  i  razionalisti  del  mondo,  pregandoli  a  provare 
il  contrario,  e  a  chiarire  che  si  può  rimuovere  il  sovrannaturale 
senza  alterare  o  annullare  l'atto  creativo;  e  quando  ci  riuscissero, 
prometterei  volentieri  di  aderirmi  alla  loro  sella. 

Ma  ciò  basti,  rispello  all'esistenza  dei  corpi,  e  alla  certezza 
che  ne  abbiamo.  Un'  altra  obbiezione  contro  la  verità  della  espo- 
sta dottrina  si  può  dedurre  dalla  esperienza  psicologica  di  ciascu- 
no. Tu  affermi,  mi  si  dirà,  che  nell'intuito  immedialo  lo  spirilo 
e  spettatore  continuo  dell'atto  creativo.  Ora  se  ciò  è  vero,  lo  do- 
vremmo sapere.  Interroga  tutti  gli  uomini  del  mondo  ,  e  tutti  ti 
1  spenderanno  che  essi  veggono  bensì  le  esistenze  già  create,  ma 
non  le  scorgono,  mentre  si  stanno  creando.  Quanto  ai  filosofi  ,  o 
essi  negano  la  creazione  o  1'  ammettono.  Se  la  negano,  ei  pare 
the  non  la  veggano;  giacché  (piando  questo  alto  creativo;  emer- 
gente dairinlelligibile  stesso,  ci  slesse  innanzi  agii  occhi  dovreb- 
be essere  almeno  cosi  chiaro,  come  il  sole,  di  cui  gi' idealisti  me- 
desimi riconoscono  l'apparenza.  Se  ci  credono,  il  fanno   in    virtù 
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della  rivelazione,  che  Tiosegna,  o  di  un  raziocinio;  ma  ninno  ha 
immaginato  finora  di  avere  l'opera  creatrice  per  an  fatto  intuiti- 
vo. Questo  fatto  intuitivo  è  dunque  chimerico,  o  tu  sei  solo  a  go- 
derne, come  Plotino  e  i  Sanniasi  dell*  India  fruivano  di  certe  in- 
tuizioni particolari  ;  nel  qnal  caso  noi  te  ne  lasciam  la  credenza, 
rome  un  tuo  privilegio 

Tal  è  r  opposizione,  che  verrà  forse  mossa  contro  1'  esposta 
dottrina.  Parlo  in  genere  né  accenno  a  persona  in  particolare;  giac- 
ché noi  potrei ,  senza  delrarre  al  concetto,  che  io  debbo  avere 
della  capacità  filosofica  dei  miei  avversari  ipotetici  o  reali.  Il  det- 
to argomento  è  fondato  in  uno  di  quei  giuochi  d' immaginazio- 
ne che  non  debbono  aver  adito  nello  spirilo  di  un  filosofo.  L'im- 
maginazione rappresenta  gli  oggetti  in  modo  conforme  alla  sua 
natura,  cioè  dando  un  corpo  a  ogni  cosa,  e  vestendo  di  sensibili 
gl'intelligibili:  il  che  è  utilissimo;  purché  si  sappia  chela  veste 
non  è  allro  che  veste ,  e  chi  1'  adopera  tenga  gli  occhi  fìssi  nel 
suo  contento.  Quando  noi  diciamo  che  la  creazione  è  un  far  di  nulla 
o  Irar  da  nulla  qualche  cosa;  ci  serviamo  di  uno  di  questi  fanta- 
smi ,  adoperando  una  metafora  che  esprime  in  modo  acconcio  ciò 
che  si  vuol  dire  ,  puichè  si  sappia  che  è  un  mero  traslato  ;  il 
quale  inleso  alla  lettera  riuscirebbe  assurdo  ,  poiahè  significhereb- 
be che  il  nulla  è  qualche  cosa,  e  che  la  creazione  non  è  creazione. 
La  quale  non  ci  sogliam  figurare  ,  sotto  la  specie  di  un  vano  in- 
finito ,  in  cui  ad  un  tratto  cominciano  a  pullulare  e  prorompere 
le  esistenze,  per  la  virtù  efficace  dell'Onnipotente,  che  rempie  ed 
anima  quella  immensità.  Nello  stesso  modo  ,  quando  leggiamo , 
quelle  sublimi  parole  di  Mosè  :  Iddio  disse  .-  la  luce  sia,  e  la  luce 
fu,  che  ebbero  forza  di  eccitare  1'  ammirazione  di  un  Gentile,  la 
fantasia  ci  rappresenta  una  notte  uoiversale  e  senza  limiti ,  in 
mezzo  alla  quale  si  diffonde  ad  un  tratto  un  oceano  di  luce;  è 
questa  imagine  è  certamente  anche  essa  sublime.  Ma  se  io  chieg- 
go al  filosofo  :  il  nulla  è  egli  un  vano  immenso  ,  una  nolte  in- 
terminabile, uiio  spazio  senza  limiti?  egli  mi  risponderà  di  nò  per- 
chè il  nulla  è  la  negazione  assoluta  di  questa  e  di  ogni  altra  co- 
sa ;  il  nulla  è  immaginabif  in  alcuna  guisa,  né  pensabile  ,  se  non 
per  modo  indiretto  e  negativamente.  L'  idea  di  creazione  imporla 
il  cominciamenlo  di  esislei:za  :  ma  questo  cominciamenlo  ha  due 
rispetti  diversi,  secomlo  il  nostro  modo  di  imm.iginare,  cioè  l'uno 
verso  il  nulla  preesistente,  1*  altro  verso  I*  esistenza  stessa.  Ora  di 
questi  due  rispetti  il  solo  reale  è  il  secondo  ;  poiché,  siccome  il 
nulla  non  è  ,  1'  esistenza  non  può  avere  alcuna  attinenza  reale 
verso  di  esso.  Se  rimoviamo  adunque  i  fantasmi,  in  che  modo  si 
può  pensare  la  creazione?  In  un  solo;  cioè  pensando  l'esistenza 
come  avente  la  ragion  presenziale  della  sua  realtà,  non  in  sé  sles- 
sa ,  ma  neir  Ente  ,  che  l'  anima  e  la  penetra  tutta.  Ora  noi  abbia- 
mo moslralo  ,  e  ciascuno  può  facilmenle  avvertire  da  sé ,  che  nel 
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concetto  dì  esistenza  si  contengono  questi  eleniimti: -1.°  il  diffello 
di  ragione  intrinseca  della  propria  realtà  ;  2.°  l'intuito  concomi- 
tante di  questa  ragione  nell'Ente  presenziale  ;  o.^  il  nesso  dell'En- 
te ,  come  causa,  coli' esistente,  come  effetto.  Egli  è  dunque  chiaro 
che  colla  sola  nozione  di  esistenza  1*  uomo  ha  quella  maggiore  con- 
tezza della  creazione,  che  se  ne  può  avere.  Che  se  il  volgo  e  i 
filosofi  stessi  non  se  ne  accorgono,  ciò  non  prova  altro  se  non  che 
1'  an.-ilisi,  che  fanno  de!  loro  intuito,  polrebhe  essere  raiglione  ;  il 
che  non  è  maravisrlia;  giacche  l'analisi  dell'intuito  non  è  opera 
dell'  iuluito,  ma  della  riflessione,  la  quale  è  sempre  capace  di  mag- 
giore squisitezza  e  perfezione.  Noi  abbiamo  dimostro  che  il  solo 
concetto  di  causa  prima  ed  efficiente  inchiude  quello  di  creazione 
il  che  però  non  sappiamo  ,  se  sia  stato  finora  avvertito  da  alcun 
filosofo.  Tommaso  Reid  fu  primo  a  fare  un'analisi  sottile  e  profon- 
da delia  percezione  dei  corpi  che  è  pur  continua  e  comune  a  tut- 
ti gli  uomini.  Potrei  allegare  molti  altri  esempi  dello  stesso  ge- 
nere ;  giacché  non  vi  ha  filosofo  di  qualche  stima  che  non  abbia 
messo  in  mostra  alcun  nuovo  elemento  conoscitivo,  stato  dianzi  ne- 
gletto, 0  meno  distintivamente  avvertito. 

Quando  adunque  diciamo  che  lo  spirito  vede  V  esistenza  in 
moto  e  nel  suo  passaggio  dal  nulla  alla  realtà  ,  non  bisogna  in- 
tendere questo  passaggio  e  questo  moto  materialmente,  ma  in  sen- 
so metaforico,  per  esprimere  il  principio  dell*  esistenza,  non  vo- 
gliamo già  inferire  alcuna  relazion  verso  un  tempo  anteriore,  in 
cui  nulla  si  trovasse  ;  giacché  il  tempo  reale  non  può  stare  senza 
cose  che  durino,  e  prima  della  creazione  non  vi  ha  durata  succes- 
sivi ,  ma  soltanto  la  possibilità  di  essa.  Non  intendiamo  adunque 
altro,  che  la  privazione  di  ragione  intrinseca  verso  la  propria  sus- 
sistenza, e  il  derivamento  di  tal  ragioni  dall'Ebe  che  di  presen- 
za è  intimissimo  alle  cose  finite,  benché  distinto  da  loro.  Ora  sic- 
come in  ciò  consiste  il  concetto  essenziale  di  creazione,  se  ne  de- 
duce che  noi  abbiamo  l' intuito  dell'  allo  creativo,  non  meno  che 
delle  esistenze  e  di  esso  Ente.  D'  altra  parte,  il  nulla  si  può  so- 
lo pensare  per  modo  indiretto,  astraendo  lo  spirito  dell'intuito 
immediato  dell'  Ente  e  di  ogni  altra  cosa.  La  quale  operazione  es- 
sendo soltanto  possibile  alla  cognizione  riflessa,  ne  segue  che  nel 
giro  della  cognizione  diretta  il  nulla  è  affatto  inescogitabile.  E  ve- 
ramente, affinchè  si  potesse  aver  l' intuito  del  nulla,  bisognerebbe 
che  il  nulla  dell'essere  partecipasse.  Che  vogliam  dunque  dire, 
affermando,  l'uomo  essere  spettatore  della  creazione  ?  Certo  non 
intendiamo  di  far  credere  che  il  nulla  si  vegga;  il  che  fora  veramen- 
te una  strano  spettacolo.  Vogliam  dire  che  si  apprende  l'esisten- 
za, come  opera  dell'Ente,  e  che  si  contempla  esso  Ente,  come 
l'riucipio  e  ragione  delle  sue  fatture. 

iji  soggiungerà  forse  che  l' intuizione  dell*  atto  creativo    do- 
vrebbe farci  conoscere  quel  nesso  misterioso,  c'ie  corre  fra  i'  Ente 
^^'^.  allo  srcoui  della,  fil.  Vol.  f.  37 
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e  resistente,  e  penetrar  la  natura  della  creazione.  Rispondo  che 
altro  è  il  vedere  un  fatto  altro  lo  scorgere  il  rando  e  la  ragione 
intima  del  fatto  ,  e  addentrarsi  nella  sua  essenza,  il  fatto  della 
creazione  non  si  diversifica  in  ciò  dagli  altri  fatti  e  dagli  altri  veri; 
i  quali  tutti  constano  d'  intelligibile  e  di  sovrintelligibile.  Lo  spi- 
lilo  vede  l'atto  creativo  dell'Ente,  senza  avvisar  la  natura  recon- 
dita di  tale  atto ,  come  gli  occhi  veggono  il  moto  di  un  corpo , 
senza  percepire  o  ronoscere  altrimenti  1'  essenza  della  forza  mo- 
trice. Ma  basti  di  ciò. 

Il  concetto  ideale  di  creazione,  tramezzante  fra  quelli  di  Ente 
e  di  esistenza  ci  mette  ora  in  grado  di  determinare,  donde  nasca 
tale  idea  di  esistenza,  di  cui  abbiamo  finora  discorso.  Se  pel  con- 
cetto di  esistenza  si  vuol  significare  il  semplice  intuito  mentale  , 
egli  è  assurdo  il  chiedere,  onde  provenga,  consistendo  esso  intui- 
to in  un  atto  dello  spirito,  ed  essendo  questo  atto  unico,  sia  che 
si  applichi  ad  un  solo  oggetto,  o  ad  una  moltitudine.  Se  poi  s'in- 
tende il  termine  obbiettivo  della  cognizione,  il  voler  sapere  ,  da 
che  nasca  l' idea  di  esistenza,  è  lo  stesso  che  domandare  ,  donde 
proceda  la  realtà  delle  cose,  che  di  esistenza  sono  dotate.  Imperò 
la  realtà  dell'esistente  derivando  da  quella  dell'Ente  per  via  di 
creazioDC,  il  concetto  del  primo  è  prodotto  del  pari  dal  concetto 
del  secondo.  Se  si  chiede  poi  come  l'Idea  obbiettiva  crei  il  con- 
cetto subbiettivo,  rispondiamo  che  quanto  il  fatto  è  certo  ,  tanto 
il  modo  ne  è  arcano  e  impenetrabile.  11  mistero  psicologico  rispon- 
de al  mistero  ontologico  :  amendue  fanno  un  solo  mistero  prove- 
niente dall'alto  creativo,  la  cui  arcana  natura  dipende  dall' incom- 
prensibile essenza  dell'  Ente  creatore. 

Ma  r  origine  particolare  del  concetto  di  esistenza  non  può 
bene  intendersi,  se  non  si  risale  al  problema  generico  della  ori- 
gine delie  idee  ,  che  dal  Locke  in  poi  fu  consideralo,  come  priu- 
cipalismo  in  filosofia,  e  trattato  con  predilezione  della  maggior  par- 
te dei  psicologi,  fino  ai  di  nostri.  Questo  problema  al  parer  mio 
e  slato  sinora  perfettamente  risoluto,  quantunque  parecchi  filoso- 
fi ,  che  se  ne  sono  intromessi  ,  vi  abbiano  recato  una  sagacilà  di 
ingegno  e  un  rigor  di  analisi  non  ordinario.  La  causa  si  è  che 
si  è  veduto  procedere  secondo  gli  ordini  del  psicologismo;  lad- 
dove non  corre  quislione  capitale  di  psicologia,  che  si  possa  risol- 
vere compitamente,  senza  risalire  ai  dettati  ontologici.  Se  il  psico- 
logo vuol  coDOscere  appieno  i  fatti  in  ci'i  si  travaglia  egli  dee 
lavorare  sopra  una  sinlc^i  anteriore ,  che  non  può  essergli  som- 
ministrata, se  non  dalla  scienza  ontologicale.  Noi  ne  abbiamo  già 
alcuni  esempli,  e  quello,  che  ora  accenniamo  non  sarà  V  ultimo. 
Fermiamoci  per  qualche  istante  su  questo  articolo,  sia  per  T  im- 
porianza  sua  propria,  e  la  celebrità  di  cui  gode  al  di  d'  oggi , 
come  per  la  sua  stretta  connessione  colle  cose  dianzi  discorse. 
1  psicologi  moderni,  ricercando  l'origine    delle    idee,    soao 
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Inlli  d'accordo  nel  presupporre  che  le  idee  nascono  le  une  dalle 
aUre  ,  per  via  di  generazione.  La  quale  imporla  la  preesiìtenitM 
del  generalo  nel  ceneranle  :  esclude  la  produzione  dal  nulla:  non 
è  propriamente  altro  ,  che  um  emanazione,  per  cui  quello  che 
priina  trovavasi  implicato  in  un  alti  a  cosa,  si  esplica  e  comincia 
a  sussistere  da  sé.  Perciò  quando  si  afTerraa  che  un  concello  è  ge- 
nerato da  un  alfro  .  si  vuol  dire  che  V  elemento  iolegrale  del 
primo  si  contiene  nel  secondo  cosi  i  psicologi  sensìsti,  che  fauno 
derivare  tulle  le  idee  dai  sensi  ,  pretendono  di  trovare  nei  sensi- 
bili il  germe  di  tulli  gii  elementi  integrali,  onde  si  compone  il 
nostro  sapere.  Pretensione  assurda  e  combattuta  felicemente  dai 
psicologi  razionalisti  ;  i  quali  convengono  neir  aflVrmare  che  gli 
iulellipiibili  non  possono  in  nessun  modo  esser  generati  dni  sen- 
sibili ;  e  aggiungono  che  fra  gì' inlelligibili ,  gli  uni  generano  gli 
altri.  I  fautori  della  qnal  sentenza  si  possono  distinguere  i  due 
classi.  Gli  uni,  come  Goiama  .  Aristotile,  Emanuele  Kant,  e  i  mo- 
derni edenici  di  Francia,  ammettono  parecchi  inlelligibili  prima- 
ri j  da  cui  i  secouderl  derivano  :  altri  riconoscono  espressamente 
paiono  riconoscere  una  sola  idea  prima,  da  cui  tulle  le  altre  pro- 
vengono ,  per  via  di  generazione.  Fra  i  filosofi  delia  seconda  clas- 
se il  Rosmini,  che  è  l'ultimo  in  ragion  di  teujpo  ,  vuoi  essere 
riputato  uno  dei  primi  in  ragion  di  meiito  ,  per  ciò  cho  concerne 
la  discussione  presente.  Dovendo  io  studiare  nella  brevità,  mi  ri- 
stringerò per  ora  a  poche  avvertenze  su  questo  punto  della  teori- 
ca rosminiana,  riserbandomi  a  parlarne  minutamente,  quando  trat- 
terò exprofesso  un  soggetto ,  che  ora  debbo  contentarmi  di  ac- 
cennare. 

Il  Rosmini  stabilisce  primieramente  ,  che  tutte  le  idee  deri- 
vano da  quella  dellenle  possibile;  secondamente,  che  questa  prove- 
nienza si  fa  per  via  di  generazione  ,  in  quanto  V  elemento  intel- 
ligibile di  tulli  i  concetti  si  contiene  nell'idea  dell' Eole  {a).  Di 
queste  due  sentenze,  io  ammetto  la  prima,  sostituendo  solo  aìi'idea 
delTenle  possibile  l'idea  dell'ente  reale,  a  tenore  delie  cose  dian- 
zi discorse  ;  ma  non  posso  aderire  alla  seconda  ,  e  affermo  cho 
niuna  idea  nasce  dal  concetto  dell'  Ente  per  via  di  generazione 
propriamente  detta. 

Secondo  il  Rosmini  l'idea  dell'ente  possibile  genera  tulio 
le  altre  idee,  mescolandosi  cogli  eiemeuli  sensitivi ,  che  si  appren- 
dono per  via  del  senso  interiore  e  esteriore.  Ogni  idea  seconda- 
ria, constando  di  un  elemento  sensibile  e  di  un  elemento  intelli- 
gibile, l'ultimo  di  questi  due  componenti  non  è  altro,  che  l'idea 
dell'essere.  Cosi,  per  esempio,  l'idea  dell'essere,  collegaudosi 
con  (}uei  sensibili  ,  che  qualità  o  modificazioni  si  chiamano,  ci  j  or- 
ge il  concetto  di  sostanza;  cogli  effelli  l'idea  di  causa;  col  proprio 

(a)  N.  Sagg.  suir  orig.  delle  idee  ^  sez.  5,  pari»  a  ,  5,  4^  5,  lom.  IL  Princ. 
della  scienza  vioiule.  Jiiliiuo,  iSSy. 
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pensiero,  la  nozione  (Vi  forza  iolelligente:  e  cosi  via  (l'scorreodo. 
Donde  segue  che  tutte  le  idee,  come  idee  sono  veramente  penet- 
rate da  quella  dell'enlp,  giacche  in  questa  nnicfimenle  risiede  il 
loro  principio  intelligihile.  Anzi  propriamente  parlando  tutte  If? 
idee,  come  idee,  sono  identiche  a  quella  del''ente,  e  non  si  pos- 
sono chiamar  generate,  se  non  in  quanto  ([uestn  medesimezza  si 
mesce  colla  varietà  dei  sensibili. 

Il  ragionamento  è  ingegnoso;  ma  io  non  credo  possibile  il 
conciliarlo  col  vero  e  coi  fatti.  La  prima  conseguenza,  che  se  ne 
trae  ;  si  è,  che  V  uomo  non  ha  molte  idee,  come  si  è  finora  cre- 
duto dai  migliori  psicologi  ;  ma  bensì  una  soia  idea,  cioè  quella 
dell'ente  nella  sua  maggiore  astrattezza.  Ora  questo  pronunzialo 
conduce  in  psicologia  ed  in  logica  al  sistema  del  Gondillac,  che 
trovava  una  perfetta  medesimezza  in  tutte  le  nostre  cognizioni,  e 
considerava  la  scienza,  come  una  lingua  ben  composta  e  ordina- 
ta, come  un'algebra  speculativa,  che  trasforma  sotto  vari  segni 
lo  stesso  concetto.  In  ontologia  poi  esso  mena  dirittamente  al  pan- 
teismo de' filosofi  tedeschi,  che  ripongono  nell'identità  universale 
il  solo  vero  assoluto.  Se  non  che  ,  secondo  il  Rosmini  ,  la  bnsu 
dell' identità  versando  nella  sola  idea  dell'ente  possibile,  che,  di- 
sgiunto dal  reale,  non  può  sussistere  ;  la  prefala  dottrina  per  tal 
rispeflo  conduce  allo  scetticismo  e  al  nullismo.  Non  è  certamente 
necessaria  che  io  dichiari,  queste  illazioni  essere  alieoissime  dalla 
mente  del  dolto  e  religiosissimo  Autore  ;  e  io  ne  fo  raeaziooe,  co- 
me di  quelle  conseguenze  rigorose,  ma  recondite,  che  sfuggono 
talvolta  all'avviso  degl'ingegni  più  cauli  e  più  perspicaci. 

Kò  credo  che  basti  a  spiegare  la  varietà  dei  concetti  1' ioi!!>- 
durre  la  varietà  dei  sensibili,  e  il  loro  accozzamento  con  quell'in- 
telligibile  unico  ;  imperocché  molti  sensibili  non  ci  potranno  mai 
dare  altro,  che  un  solo  iutelligibile.  Ora  elhi  è  cosa  di  fatto  che 
l'uomo  possiede  un  gran  numero  d'intelligibili,  i  quali  svariano 
onninamente  dai  sensibili ,  con  cui  si  accozzano.  Cosi,  \erbigra- 
zia,  i  colori,  i  suoni,  gli  odori ,  e  simili  ,  sono  sensibili  ;  ma  le 
idee  di  qualità,  di  effetto,  e  somiglianti,  sono  nozioni  intellettive, 
nelle  quali  si  trova  un  elemento  mentale,  che  è  tanto  distinto  dal- 
l'impressione  sensibile,  quanto  dal  coacelto  intelligibile  dell'ente 
possibile  e  generico.  Secondo  il  Rosmini,  l' idea  di  sostanza  è  la 
relazione  dell'ente  verso  le  qualità,  come  l'idea  di  causa  è  la 
relazione  dell'  ente  verso  gli  effetti.  Io  lo  concedo,  se  sotto  il  no- 
me di  qualità  e  di  effetti  s'  intendono  sensibili  misti  ad  intelligi- 
bili ;  ma  se  si  vogliono  significare  meri  sensibili,  non  che  poter 
comprendere  la  prefata  asserzione ,  non  veggo  a  tal  ragguaglio 
né  anco  in  che  modo  le  qualità  si  distinguano  dagii  effetti.  Se  il 
concetto  dell'ente  è  l'unico  intelligibile,  e  quasi  il  prisma  inter- 
posto fra  la  mente  e  i  sensibili,  che  vengono  per  esso  coaverlili 
in  idee,  io  non  so  più  capire,  come  le  idee  nato  da  uil  couuubi> 
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S'irò  mollo,  e  non  una  soli  ;  né  cofoe  si  abbiano,  per  esempio, 
i  concotli  di  sostanza  :  causa,  qualità,  effetto,  cosi  distiulì  e  spic- 
cali gli  uni  dagli  altri  che  qualunque  sforzo  d'  ingegno  non  può  ri- 
durli ad  un  solo.  Egli  è  vero,  che  la  varietà  dei  sensibili  può  tut- 
tavia diversificare  i  concetti  sensatamente;  ma  la  differenza  che 
passa  fra  le  varie  idee,  non  che  essere  solo  sensibile,  è  sovralutto 
intellettuale.  Mi  dichiaro  con  un  esempio,  il  divario  che  corre  fra 
il  rosso  e  l'azzurro,  fra  il  caldo  e  il  freddo,  fra  il  molle  e  il  duro, 
ovvero  fra  un  suono  e  un  calore,  un  gusto  e  un  olezzo,  e  schiet- 
tamente sensìbile,  e  si  può  benissimo  comprendere,  ancorché  l'in- 
tolligibile  sia  unico.  Ma  la  differenza,  che  distingue  la  qualità  e 
l'effetto,  il  difuori  e  il  didentro,  il  priuia  e  il  dopo,  e  via  discor- 
rendo, non  è  di  questa  data  ;  poiché  v'  ha  fra  loro  una  discrepanza 
intellettiva,  consistente  in  certe  relazioni,  che  sovrastando  al  sen- 
so, non  si  sentono,  ma  s'intendono.  Infatti,  se  io  chieggo,  per- 
chè la  qualità  diffirisca  dall'effetto,  mi  si  può  forse  rispondere 
che  tal  divario  è  come  quello  ,  che  distingue  il  bianco  dal  nero, 
il  suono  grave  dall'acuto,  e  l'impressione  tangibile  dalla  visiva? 
No  certamente.  Nel  secondo  caso  la  varietà  è  meramente  sensibi- 
le, laddove  nel  primo  è  intellettiva.  Egli  è  dunque  chiaro  che  que- 
sto divario  non  può  essere  dato  dal  senso,  nò  generato  dall'  idea 
dell*  ente,  che  è  sempre  la  stessa. 

Se  dalla  sfera  delle  cose  sensibili  passiamo  a  un  ordine  su- 
periore, l' impossibilità  della  generazione  ideali^  ci  parrà  ancor  più 
chiara.  Cosi,  esempigrazia,  noi  abbiamo  le  iùoi^  di  unità,  d'infini- 
to, di  eterno,  d'immenso,  di  santità  e  simili,  le  quali  non  si  con- 
tengono in  quella  di  ente  semplicemente  preso  ,  Ijenchè  ne  siano 
indivise  e  inseparabili.  L'inseparabilità  non  è  la  medesimezza,  poi- 
ché non  esclude  la  distinzione  almeno  mentale.  L'Ente,  qual  ci 
è  dato  dall'intuito,  è  certamente  uno,  infinito,  e!erno,  immenso, 
santo,  e  dotato  di  tutte  quelle  perfezioni ,  che  chiamansi  apodit- 
tiche, morali  e  metafisiche,  perchè  ,  al  parer  nostro  ,  è  un  vero 
concreto,  che  racchiude  una  sintesi  ideale;  ma  ciascuno  di  quei 
concetti  è  tuttavia  distinto  intellettualmente  dall'idea  dell'ente 
astratto,  possibile,  e  Si  hieltamente  preso,  a  tenor  del  Rosmini.  An- 
zi io  slimo  che  l'Idea  medesima  dell'Ente  concreto  sia  mental- 
mente distinta  dai  concetti  delle  sue  varie  perfezioni,  e  questi  pu- 
re si  dislinguan  fra  loro  ,  bei  che  gli  uni  e  gli  altri  siano  indi- 
sgiunli.  Il  concello  dell'  Ente  è  il  centro ,  in  cui  si  appuntano  , 
quasi  raggi,  le  altre  nozioni,  e  a  cui  esse  rispondono,  quasi  s  'l- 
lori  dì  un  circolo  immenso  ,  o  lati  di  un  poligono  infinito.  Esso 
è  semplicissimo,  e  tuttavia  riunito  indissolubilmente  a  una  molti- 
tudine di  concetti,  che  si  accozzano  in  una  perfetta  unità  obbiet- 
tiva, per  forma,  che  !a  molliplicilà  non  ha  luogo,  fuori  del  pen- 
siero nostro  e  delle,  attinenze  esteriori  dell'Ente  medesimo.  Se  si 
jMglia  il  concetto  dell'  Ente  col  corredo  delle  nozioni ,  che  nects- 
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sariaraenle  1'  accompasnano,  queste  nozioni  se  oe  possono  dedarre 
lofrlcamente,  polche  vi  son  già  comprese  dalla  mente  contempla- 
trice,  e  in  tal  caso  si  opera  sopra  una  idea  composta,  e  non  so- 
pra una  idea  semplice:  il  che  non  venne  avvertito  dai  Rosrainia- 
ni.  Se  non  che,  anche  in  questa  occorrenza,  sarehbe  improprio  il 
dire  che  le  idee  dedolle  si  generano  dall'idea  complessa;  trattan- 
dosi manifestamente  di  semplice  analisi,  e  di  disgregazione,  noa 
di  generazione. 

Il  concetto  dell'  ente  concreto  od  astratto,  reale  o  possibile, 
non  genera  adunque  gli  altri  concetti,  parlando  con  proprietà  di 
termini.  Tuttavia  egli  è  vero  che  li  produce  in  qualche  altro  mo- 
do ;  giacché  tutte  le  idee  presuppongono  quella  dell' Ente,  e  s'in- 
viscerano in  essa.  Egli  è  impossibile  il  pensare  a  qualunque  cosa, 
senza  avere  il  concetto  dell' Ente  ;  laddove  si  può  pensare  all'ente 
semplicemente  preso,  senza  possedere  alcun  altro  concetto.  L'Ente 
è  intelligibile  per  sé  stesso;  dove  che  gli  altri  concelti,  eziandio 
razionali,  s'intendono  in  virtù  dell'Ente.  Il  Rosmini  ha  dunque  ra- 
gione di  considerare  in  questo  senso  la  nozione  dell'  ente  ,  carne 
l'origine  di  tutte  le  nostre  cognizioni;  e  Pavere  aggiunta  nuova 
luce  a  questa  verità  antica  ed  importantissima  gli  assegna  uq  alto 
seggio  nella  schiera  più  onorata  dei  psicologi. 

Esclusa  la  generazione,  e  ammessa  una  [iroduzione  qualunque 
rimane  a  cercare ,  qual  sia  in  ispecie  questa  cotal  produzione,  per 
cui  tutti  i  concetti  derivano  da  quello  dell'  Ente  ,  senza  esserne 
generati.  Io  potrei  procedere  io  questa  investigazione,  comincian- 
do a  fare  un'  accurata  analisi  dei  singoli  concetti,  e  poscia  dimo- 
strando per  via  di  sintesi  ,  come  ciascuno  di  essi  si  connetta  col- 
la nozione  fondamentale  doli'  Ente  ;  ma  questo  lavoro  ,  che  farò 
forse  a  suo  tempo,  uscirebbe  affatìo  dai  limiti  della  presente  In- 
troduzione. Per  ora  mi  contenterò  di  chiarire  che  la  questione  del- 
la origine  delle  idee  dipende  dalla  formola  ideale,  e  non  si  può  ri- 
solvere pienamente,  senza  di  essa.  Esporrò  adunque  io  modo  som- 
mario il  risultato  delle  mie  ricerche,  lasciindo  al  lettore  il  carico 
di  applicarlo  parlilamente,  e  verificarlo  nei  principali  concetti  ,  eh  ; 
formano  il  patrimonio  della  mente  umana. 

GT  intelligibili  si  vogliono  distinguere  in  due  classi  l'una  del- 
le quali  contiene  i  concetti  .  che  io  chiamerò  necessarii  e  assoluti 
perchè  riguardano  l'  Ente  solo  ,  1'  altra  abbraccia  i  concetti  contin- 
genti e  relativi ,  che  concernono  le  esistenze.  Considero  per  ora 
questi  intelligibili  in  se  stessi  ;  non  gli  esamino,  rispetto  alla  fa- 
coltà conoscitiva  dell'  uomo,  ne  cercò  se  essi  siano  appresi  da  una 
facoltà  sola,  o  da  più  facoltà  operanti  simultaoearaeute  o  succes- 
sivamente, come  sarebbero  i'  intelletto  e  la  ragione  dei  moderni  psi- 
cologi di  Germania.  Questa  sarà  materia  di  un  altro  discorso.  Per 
somministrare  un  fondamento  legittimo  alla  distinzione  introdotta 
fra  queste  due  schiere  di  concelli  egli  basta  il  considerarli  in  *j 
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Stessi,  e  ragguagliarli  fra  loro,  essendo  essi  difTereolissimi,  e  con- 
trassegnati da  due  note  affatto  contrarie  ,  quali  sono  il  necessa- 
rio e  il  conlingente.  Ciascuna  di  queste  due  schiere  si  rannoda  in- 
torno a  un  concetto  unico,  principale,  fondamentale,  predominan- 
te; il  quale  per  la  prima  classe  è  il  concetto  di  Ente,  per  la  se- 
conda quello  di  esistenza.  Abbiamo  già  esaminala  a  sufficienza  la 
natura  di  queste  due  idee  madri:  ora  per  trovar  l'origine  delle 
altre  la  discussione  si  può  ridurre  a  tre  quesiti:  i.°  in  che  mo- 
do tutti  i  concetti  assoluti  procedono  dall'idea  dell' Ente  ?  2. ^^  la 
che  modo  tulli  i  concetti  relativi  si  collegano  colla  stessa  idea? 
5.^  Siccome  le  nozioni  relative  si  rannodnno  intorno  a  quella  dì 
esistenza,  che  ha  fra  di  esse  la  maggioranza,  come  l'idea  dell'En- 
te primeggia  fra  i  concetti  assoluti ,  si  chiede  altresì  se  1  concetti 
relativi  nascano  in  qualche  guisa  dall'idea  di  esistenza  ,  quasi  da 
anello  intermedio  fra  loro  e  l'Ente?  E  in  caso  che  ne  nascano 
si  domanda   in  che  modo  si  faccia  questa  derivazione  ? 

Primo  quesito,  /w  che  onodo  tutti  i  concetti  assoluti  procedono 
dall'  idea  dell'Ente  ?  Rammenti  il  lettore  che,  sotto  il  nome  di  En- 
te, io  non  intendo  1'  ente  astratto  e  possibile,  ma  V  Ente  reale  e 
assoluto,  quale  si  affaccia  all'  apprensione  immediata  dell'  intuito. 
L'Ente  è  inleJligibile  per  sé  stesso.  Ora  egli  è  impossibile  allo 
spirito  umano  il  pensare  1'  intelligibile,  senza  credere  insieme  alla 
realtà  del  sovrintelligibile,  senza  essere  intimamente  persuaso  che 
la  realtà  si  stende  assai  più  oltre  che  l'intelligibile,  a  rispetto  no- 
stro. L'  elemento  obbiettivo,  che  riguardo  a  noi  porta  il  nomi.'  di 
sovrintelligibile,  in  ordine  all'Ente  dicesi  essenza.  Chiamo  essenza 
semplicemente,  l'essenza  reale,  come  chiamo  Ente  senza  più,  l'Ente 
reale,  parendomi  che  questo  modo  di  parlare  si  conformi  alla  ge- 
nuina significazione  delle  voci,  e  all'uso  degli  scrittori,  i  quali 
sogliono  distinguere  la  voce  essenza  coU'fpitelo  di  razionale,  quau- 
do  l'adoperano  per  significare  la  notizia,  che  noi  abbiam  delle  cose 
L'essenza  è  adunque  quello,  che  v'ha  di  reale,  e  nel  tempo  me- 
desimo d' inescogitabile,  negli  oggetti.  Ciò  posto,  io  dico  che  tulle 
le  proprietà  dell'Ente  debbono  scaturire  dalla  sua  essenza,  e  fa- 
re, per  via  di  essa,  una  unità  perfettissima  ;  tantoché  uno  spiri- 
to, che  potesse  conoscere  questa  essenza,  non  troverebbe  più  nes- 
suna distinzione  mentale  fra  le  doti  e  le  perfezioni  deli'  Ente  io- 
cnalo  {a).  JNel  qual  senso  può  dirillamenle  afiennare  che  i  cou- 
celli  assoluti  procedono  per  via  di  generazione  da  un  principio 
assoluto;  il  quale  non  è  già  il  concetto  di  Ente  da  noi  posseduto, 
iì  a  quello  di  essenza  onde  siamo  privi.  Cosicché  gli  attributi  deU 
l'Ente  ci  paiono  come  distinti  gli  uni  dagli  altri,  benché  ne  sia 

(a)  Palio  delle  peifezioni  raziooali.  Quanto  alle  perfezioui  sovrarazionali ,  don Je  ri- 
sulla il  mislero  della  Trinità,  se  avessimo  l'intuito  della  essenza  divina,  la  disliuzioim 
reale  delle  persone,  si  nioslrerelìbe  tanto  evidente  allo  spnilo  nostro,  .pi, mio  T  iiinii.M- 
■wiììv.  tifili!  uUributi. 
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maDifesto ,  cfie  io  effetto  si  unizzaoo  e  imiiKulesimano  insienx' ,  e 
che  il  Dou  poter  ooi  al  presente  concepire  questa  unità  assoliila 
nasce  dal  diffello  della  nostra  comprensiva,  che  non  può  abbrac- 
ciare l'essenza.  Ma  donde  infine  derivano,  a  rispello  nostro,  le 
idee  assolute,  che  ci  rappresentano  le  proprietà  dell'Ente  ?  rispon- 
do che  non  provengono  da  alcun  altro  concetto,  ma  ci  vengono 
date  simultaneamente  coli' idea  dell'Ente,  la  quale^ha  sovra  di  es- 
se un  principato  logico,  nod  cronologico.  L'idea  dell'  Ente  coi  con- 
cetti indivisi  di  eterno,  immenso,  uno,  infinito,  e  simili,  con  tutto 
)!  lorredo  delle  idee  assolute,  forma  la  sintesi  primitiva  dell'^in- 
tuito ,  la  quale  è  una  vera  rivelazione.  Noi  veggiaaio  la  sintesi 
ideale,  come  la  sintesi  naturale,  il  mondo  dell'  Ente,  come  (piello 
delle  esistenze,  per  una  percezione  immediata  e  inliiiliva.  Le  va- 
rie porzioni  di  questa  sintesi  ideale  sono  fra  loro  indissolubilmente 
connesse  e  iiilessule,  hanno  una  dipendenza  logica  dall'  idea  del- 
l' Ente  seiìza  esserne  generate,  senza  che  i  loro  elementi  si  in- 
chiudono in  essa,  quale  si  all'accia  allo  spirito  nella  propria  sem- 
j)licilà  nativa.  Esse  compongono  un  molliplice  razionale  ,  che  ob- 
bietivamente  si  riduce  a  unità  perfettissima.  Che,  se  l'uno  reale  , 
piglia  pel  nostro  intuito  l'aspetto  di  una  moltiplicità  lueutale  ciò 
nasce  dalla  oscurità  impenetrabile,  che  involge  l'  essenza  dell'Eu- 
le,  Couchiude  adunque,  rispondendo  al  questo  proposito  che  i  con- 
cetti assoluti  procedono  daW  idea  delV  Ente,  non  per  via  di  ge- 
ìierazione  e  di  creazione^  ma  di  scfnplice  dipendenza  logica. 

Secondo  quesito.  In  che  modo  tutti  i  concetti  relativi  proce- 
dono dall'idea  deli*  Ente  ì  Ricordian)0(i  che  il  mondo  della  co- 
gnizione e  parallelo  a  quello  della  realtà  ,  e  che  noi  conosciamo 
il  reale ,  in  quanto  lo  percepiamo ,  contuttoché  la  pere  zione 
che  ne  abbiamo  con  sia  intera  e  perfetta.  Ora  ,  giusta  gli  ordini 
del  mondo  reale,  le  cose  relative,  cioè  le  esistenze,  derivano  dal- 
l'Ente  assolalo,  in  quanto  ne  sono  create;  se  adunque  l' intuito, 
che  abbiam  degli  obbietti,  contemplando  V  atto  creativo,  alla  loro 
natura  intrinseca  si  conforma  ,  i  nostri  concetti  relativi  debbono 
essere  effetto  non  di  generazione  ,  ma  di  creazione.  Se  i  coucetti 
relativi  fossero  generali  dall'  Idea  nella  subbieltivilà  loro,  ne  se- 
guirebbe che  le  esistenze  sono  generate  ,  e  non  create  dall'  En- 
te ;  dogma  panteistico  ed  assurdo.  L'aver  voluto  cercare  la  gene- 
razione delle  idee,  in  vece  d'investigarne  solamente  la  produzione 
0  la  processione,  è  ciò  che  ha  sviato  quasi  tutti  i  psicologi.  I  quali 
camminando,  secondo  gli  ordini  del  psicologismo,  e  pigliando  le 
mosse  dai  sensibili  interni  ed  esterni  ,  nei  quali  è  impossibile  il 
raccapezzare  la  nozione  di  causalità  creativa,  e  dove  ogni  produ- 
zione è  una  emanazione  o  generazione  ,  applicarono  questo  con- 
cetto al  modo  della  produzione  ideale,  e  viziarono  la  scienza  ideo- 
logica ;  tilcuni  lo  applicarono  eziandio  alla  produzione  reale ,  e 
archilclUrouo    una    ontologia    panteistica ,  come  quella  che  ogiji 
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regna  fra  gli  Alemanni.  L'ontologismo,  tenendo  la  via  contraria, 
che  è  la  sola  legittima,  ci  obbliga  ad  asserire  di  tulli  i  concelti 
relativi  ciò  che  dianzi  afTenuammo  della  loro  radice,  cioè  dell'idea 
di  esistenza,  e  conchiudere,  che  /  concetti  relativi  nella  suhhiet- 
tivìtà  loro  procedono  dall'  idea  dell'Ente^  non  per  vìa  di  genera- 
zione, ma  per  via  di  creazione. 

Terzo  quesito.  /  concetti  relativi  dipendono  altresì  dall'idea 
di  esistenza^.  E  in  che  consìste  quelita  dipendenza  speciale!.  L'idea 
di  esistenza  esprime  g:eneralmcnte  la  dipendenza  del  reale  creato  dal 
reale  increato,  cioè  dall'Ente,  e  quinJi  il  termine  estrinseco  e  contin- 
gente dell'  atto  creativo.  Egli  è  adunque  chiaro  che  tutti  i  concetti 
relativi  presuppongono  logicamente  l'idea  di  esistenza,  come  i  con- 
cetti assoluti  presuppongono  l' idea  dell'  Ente.  Ma  il    concetto    di 
esistenza  inchiude  solo  una  relazione  generica    del    creato    verso 
1'  Ente  creatore,  e  ne  contiene  gli  elementi  speciali,  per  cui  gl'in- 
telligibili    relativi  si  dilTerenzìano  fra  di  loro.  Cosi ,  verbigrazia 
il  divario,  che  corre  fra  la  sostanza  seconda  e  la  causii  seconda 
fra  le  qualità  e  gli  effetti ,  non  si  può  dedurre  dalla  semplice  no- 
zione di  esistenza.  La  radice  di  questi  vari  concetti,  e  delle  real- 
tà corrispondenti;  e  1'  essenza   dell'  esistente  ;   la  quale  non  è  me- 
no inescogitabile,  che  1' essenza   dell' Ente,  tanto  che,  se  conosces- 
simo quesla  essenza,  potremmo   deJiirne   il  complesso  dei  concetti 
assoluti  dall'  essenza  assoluta.   Conchiudo  adunque   che  i  concetti 
relativi  noìi  procedono  dall'idea  di  esistenza  per  via  di  generazio- 
ne 0  di  prodtizione^  77ia  per  modo  di  s€7?iplice  diptìidenza  logica^ 
W  sagace  lettore  avrà  già  avvertito  che   quesla  mia   dottrina 
snir  origine  delle  idee  concorre  nella  sostanza  con  quel  gran  prin- 
cipio del  Vico  che  «  in  Dio  il  vero  si  converte  "  ad  intra  col  ge- 
nerato ,  ad  extra  col  fatto  (»).  L'  origìue  divina   delle  idee  si  effet- 
tua solamente  por  via  di  generazione  propria,  come   l'origine  uma- 
na di   esse  ha   luogo    per  via   di   creazioue  divina;   la  dipendenza 
logica,  onde  abbiamo  discorso  ,  essendoci  manifestata  dall'atto  crea- 
tivo. L' idea  avendo  la  piena  possessione  di  sé  stessa,  il  concello  del- 
l' Ente   s'  ramedesiraa  io    esso  Ente  col   concetto  di  essenza,  e  da 
questo   semplicissimo  intuito  si  genera  il  Vero  divino  ;   laddove    ri- 
spetto a  noi,  l'Ente  essendo  conosciuto  senza  l'essenza  le  altre  idee 
nccompagnano  le  notizia  di  esso,  ma  non  ne  sono  ingenerate.  Noi  dun- 
que le  possediamo,  non  già  come  dedotte,  ma  come  rivelate,  comu- 
nicale ;  e  questa  comunicazione  è  1'  atto  stesso  creativo  per  cui  l'En- 
te ,  traendosi  dal  nulla  all'  esistenza  ,  ci  si   rivela  col  corredo   delle 
sue  perfezioni,  e  ci  dà  notizia  delle  cose  contingenti,  (  ol  novero  del- 
le quali  il  nostro  spirito  appartiene ,)  colla  medesima  azione  creatri- 
ce, che  appalesandoci  gli  oggetti  esterni,  manifesta  anco  sé   stessa, 
come  la  luce  suscitando  i  colori  delle  cose  si  illustra  col  suo  proprio 

(a)  VICO,  O/?.,  la.,  ton..  I,  p.  Sa  58,  67. 
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splend  ore.  Ma  queste  lualerie  sono  Iroppo  difficili ,  da  poter  essere 
spedite  cou  breve  discorso.  Né  ragionerò  a  dilungo  ,  investigando  la 
piocessione  delle  idee  ;  della  quale  ho  toccato  per  ora  quel  solo  , 
che  mi  pare  bastevole  a  mostrare  le  attinenze  correnti  fra  un  gravis- 
simo problema  di  psicologia  e  il  dogma  ontologico  della  creazione. 

La  quìslione  dell*  origine  delle  idee  si  collega  strettamente 
con  quella  dei  giudizi  analitici  e  sintetici.  Se  niuua  idea  nasce 
jier  via  di  generazione  dall'  idea  dell'  Ente,  ne  segue  ,  cha  salvo 
la  replicazione  di  tal  concetto  sopra  sé  slesso  significata  nel  primo 
membro  della  formola  ideale  tutti  i  giudizi  razionali  sono  sinteti- 
ci {a).  Dunque  la  realtà  del  giudizio  sintetico  a  priori  non  dipende 
dalla  struttura  dello  spirito  umano  secondo  1'  avviso  della  scuola 
crilica,  ne  da  una  genesi  ideale  che  ripugnerebbe  alla  natura  di 
tal  giudizio  ,  quando  il  generarsi  delle  idee  richiede  che  le  une 
nelle  altre  s' inchiuggano  ;  ma  bensì  da  una  sintesi  obbiettiva,  che 
risponde  alla  sintesi  mentale,  e  la  partorisce.  Tutte  le  idee  sem- 
plici sono  poste  le  une  fuori  delle  altre  ;  giacché  ,  se  discorrendo 
da  questa  in  quella  ,  la  prima  si  trovasse  nella  seconda  ,  e  così 
successivamente,  non  sì  potrebbe  mai  avere  un  nuovo  concetto.  La 
sentenza  dei  psicologisti,  che  tulli  i  giudizi  a  priori  sono  analitici,  è 
vera,  se  si  parla  della  cognizione  riflessiva,  la  quale  rappresentando 
al  pensiero  la  sintesi  ideale,  gli  porge  idee  complesse,  che  vengo- 
no sciolte  e  ridotte  ai  loro  elementi,  per  via  dell'  astrazione.  Ma 
quando  si  tratta  delia  cognizione  intuitiva,  il  pronunziato  coatra- 
rio  che  tufii  i  giudizi  sono  siììtetici,  salvo  il  primo  giudizio  della 
formola  ideale  ,  è  affatto  inconcusso.  1  giudizi  sintetici  a  priori^ 
secondo  la  nostra  dottrina,  debbono  distinguersi  in  due  classi.  Gli 
uni  riguardano  l'Ente  solo,  e  constano  unicamente  di  concetti  as- 
soluti, gli  altri  si  riferiscono  all'  esisteiiza  nelle  sue  attinenze  col 
i'Eule,  e  si  compongono  d'idee  assolute  e  relative  nello  stesso 
tempo.  Cosi,  verbigrazia,  questi  giudizi:  l'Ente  è  uno^  l' Ente  é 
eterno^  sono  sintetici  assoluti;  laddove  i  seguenti;  V  esistente  é 
nelV  e7ittf  V'esistente  è  daW  Ente  sono  sintetici  relativi.  I  giudizi 
delle  due  classi  sono  del  pari  apodittici  ;  ma  la  necessità  degli 
uni  è  assoluta,  e  deriva  da  loro  stessi;  quella  degli  altri  è  rela- 
tiva, e  nasce  da  un  giudizio  superiore  dell*  altra  specie.  Per  tal 
modo  i  giudizi  sinietici  relativi  sono  necessari  .  in  quanto  ciascu- 
no di  essi  inchìude  un  giudizio  assoluto. 

I  psicoltgi ,  che  rigettano  i  giudizi  sintetici  a  priori ,  son  mos- 
si a  larlo  dal  sentirsi  impotenti  a  dichiarare  come  io  tali  giudizi 
il  soggetto  si  unisca  col  predicalo.  Conciossiachè  il  predicato  o  si 
contiene  nel  soggetto ,  o  vi  manca.  Se  ci  si  contiene  ;  il  giù  tizio 
non  è  sintetico,  ma  analitico.  Se  non  vi  si  contiene;  o  Tunioue  del 
soggetto  col  predicalo  è  subbielliva,  o  fortuita,  o  veramente  obbiet- 

(o)  Teor.  del  Suìt.    uol.  24)  p.  58o.  38 1,  383. 


DELLA  FILOSOFIA.  29^ 

liva.  Se  altri  afTernia  olie  ella  sia  suhbielliva  e  risulti  dalla  strut- 
tura dello  spirito  .  rgll  riesce  al  dubbio  relativo  della  scuola  cri- 
tica. Se  invece  si  lieu  per  fortuita,  cioè  per  effetto  dell'abitudine, 
lo  sceilicisroo  assoluto  di  David  Hurae  è  inevitabile.  Se  poi  si  re- 
puta obbiettiva,  bisogna  mostrare,  in  che  risegga.  Ciò  non  fu  fat- 
to ,  né  tentato  finora  ,  e  questa  lacuna  spiega  la  cattiva  fortuna 
di  tal  sorta  di  giudizi.  E  non  sì  è  potuto  fare  ,  perchè  si  volle 
sempre  procedere  psicologicamente  ,  e  secondo  tali  ordini  ,  che 
rendouo  la  questione  insolubile.  La  chiave  di  essa  può  essere  som- 
ministrata dal  solo  ontologismo. 

Abbiamo  testé  veduto  che  i  concetti  assoluti  hanno  una  sem- 
plice dipendenza  logica  dall'  idea  dell'  Ente  e  che  lo  spirito  umano 
non  può  vedere  la  ragione  intima  di  questa  dipendenza  ,  perchè 
ignora  l'essenza  dell'Ente.  Ora  i  giudizi  assoluti  sono  tutti  com- 
posti dell'idea  principe  assohitn  ,  cioè  della  nozion  dell' Ente  che 
ne  è  il  soggetto,  e  di  un  altro  concetto  assoluto,  che  ne  è  il  pre- 
dicato. Tali  sono  i  giudizi:  P  Ente  è  uno,  V  Ente  è  irìinienso  ^ 'i. 
simili.  Ora,  siccome  in  questo  caso  non  ci  è  dato  di  scorgere  al- 
tro, che  una  semplice  dipendenza  logica,  cioè  una  inseparabilità 
assoluta  fra  il  soggetto  e  il  predicato  ,  senza  penetrare  la  ragione 
recondita  ,  perciò  non  siamo  lu  grado  di  spiegar  questa  siotcsi. 
Oodechè  1'  onlologista  non  può  meglio  del  psicologista  dare  una 
dichiarazione  positiva  e  p!au  abile  di  questa  specie  di  giudicati. 
Può  bensì  farlo  negativamente;  ciò  che  non  è  in  balia  del  psico- 
cologista.  E  li  chiarisce  in  modo  negativo  ,  facendo  vedere  che 
questa  sintesi  fra  il  soggetto  e  il  predicato  dee  essere  arcana, 
atteso  la  nostra  ignoranza  circa  1' essenza  dell' Ente  ,  cioè  del  sog- 
getto. Se  noi  conoscessimo  questa  essenza  ,  ci  troveremo  dentro 
tutto  r  apodittico  ,  i  vari  concetti  razionali  si  riunirebbero  in  un 
solo  concetto  semplicissimo,  alla  sintesi  succederebbe  Tideulità  per- 
fetta ,  e  il  giudizio  tornerebbe  analitico  ,  con  quello  che  risulta 
dal  primo  membro  della  formola.  Iddio  infatti  abbraccia  ogni  co- 
sa con  un  solo  intuito  immanente,  e  con  un'  idea  unica  ,  che  è 
verso  la  divina  mente  ciò  che  è  rispetto  alla  nostra  il  giudizio 
analitico.  Ma  siccome  ignoriamo  la  divina  essenza  non  ci  é  dato 
di  apprendere  il  vero  nella  sua  fonte,  e  1'  Uno  piglia  agli  occhi 
nostri  1'  aspetto  del  moltiplice.  Laonde,  se  altri  chiedesse,  come 
mai  l'Uno  reale  può  dare  accesso  al  moltiplice  ideale,  si  rispon- 
derebbe acconciamente  che  l'Uno  reale  è  l'essenza  dell' Ente,  la 
cui  intima  natura  non  è  da  noi  conosciuta,  se  non  in  modo  imper- 
fettissimo. L'ontologismo  adunque  spiega  sufficientemente  la  struttu- 
ra dei  giudizi  sintetici  assoluti,  appurando  da  un  cauto  la  connes- 
sione logica  del  soggetto  col  predicato,  e  porgendo  dall'altro  can- 
to una  idonea  ragione  di  ciò  che  vi  si  trova  d' incomprensibile. 

Quanto  poi  ai  giudizi  sintetici  relativi,  che  nascono  dall'unio- 
ne di  un  concello  rolativo  eoa  uu  assoluto ,  la  sintesi,  che  corro 
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ira  il  soggello  e  il  predicato,  è  quella  nit'de'iima  ,  che  passi  fra 
r  Enle  e  1' esisteole,  cioè  la  crenzione.  Però  io  colali  giudizi,  la 
sintesi  reale  fra  i  due  termici  essendo  l'alio  creativo,  la  sintesi 
intellettiva,  che  vi  corrisponde,  e  forma  il  giudizio,  è  V  intuito  di 
tale  atto.  E  veramente  il  giudizio  sintetico  a  priori^  è  composto 
di  un  alliìbulo,  che  non  è  nel  soggetto  ,  e  tuttavia  si  congiuoge 
necessariamente  con  esso.  Il  soggetto  adunque  produce  rattrìbu- 
tOj  benché  non  lo  contenga  ;  ora  che  cos'  è  produrre  una  cosa, 
senza  contenerla  precedenteuiente,  se  non  crearla  ?  Dunque  nel  giu- 
dizio sintetico  relativo  il  soggetto  del  giudizio  crea  il  predicato, 
come  1'  Ente  crea  1'  esistente.  Così  V  intuito  deiratlo  creativo  di- 
chiara compitamente  questa  classe  di  gfiudizi  razionali  ;  i  quali  ri- 
pugnerebbero, secondo  le  teoriche  degli  emanalisti  e  de'  panteisti. 
La  dualità  psicologica,  onde  si  compone  il  giudizio,  si  riduce  alla 
dualità  ontologica  espressa  dalla  formola  ideale.  11  giudizio  sinte- 
tico relativo  rappresenta  il  primo  fatto,  conae  il  giudizio  sintetico 
assoluto  significa  il  primo  vero. 

Si  scorge  dalle  cose  dette  che  tutti  i  giudizi  sintetici  relativi 
si  riducono  alla  formola  ideale  :  l'Ente  crea  le  esistenze  e  inchiu- 
duno,  com'essa,  il  primo  giudizio  assoluto;  V  Ente  è.  Gli  assio- 
mi di  sostanza  e  di  causa  sono  semplici  applicazioni  particolari 
della  formola  ideale,  e  ne  traggono  il  loro  valore  assoluto  e  apo- 
dittico. Infatti,  l'enchè  tali  assiomi  ,  ridotti  a  una  form^  seconda- 
ria, riflessa  e  psicologica ,  si  esprimano  in  questi  termini  :  ogni 
qualità  dee  aderire  a  una  sostanza^  ogìii  effetto  dee  avere  una  cau- 
sa, la  loro  espressione  primitiva  ,  intuitiva  e  ontologica  corre  a 
rovescio  ,  e  può  significarsi  dicendo  ,  the  la  sostanza  sostiene  la 
qualità^  la  causa  produce  l'effetto;  dove  si  scorge  chiaramente  che 
essi  dipendono  dal  fatto  ideale  della  creazione.  Non  entro  a  par- 
lare dei  giudizi  sintetici,  composti  di  concetti  meramente  relativi, 
senz' alcuno  elemento  assoluto,  perchè  tali  giudizi  non  sono  mai 
e  non  possono  essere  a  priori. 

Il  raziocinio  è  una  serie  di  giudizi  sintetici  conne<sì  gli  uni 
cogli  altri  ;  i  quali  sono  a  priori  ogni  qualvolta  il  discoi\so  ha  un 
valor  metafisico.  Ora  una  serie  di  giudicii  sintetici  a  priori  im- 
porta fuori  dello  spirito  umano  una  sintesi  obbiettiva,  cioè  una  se- 
rie di  dualità  scan.bievolmeute  connesse  ;  la  quale  non  può  rin- 
chiudersi nel  solo  giro  delle  esistenze,  ma  dee  intrecciarsi  coi  con- 
cetti ideali  ;  allrimen-li  non  avrebbe  un  rigore  assoluto  e  metafi- 
sico. Se  il  raziocinio  consta  soltanto  di  concetti  assoluti,  la  sin- 
tesi obbielliva,  a  cui  corrisponde,  è  l'Idea,  cioè  la  nozione  dell'Ente 
colle  sue  apodittiche  dipendenze.  Ma  se  i  concetti  assoluti  sono 
misti  ai  relativi,  la  sìntesi  obbiettiva  è  la  creazione.  Il  fatto  ideale 
della  creazione  è  dunque  necessariamente  richiesto  per  ispìegare  i 
ragionameulì  misti,  quali  sono  tutti  i  discorsi  umani  ,  ogni  qual- 
volta non  si  riferiscano  alla  mera   considerazione    dell'  Enle  in  se 
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stosso.  Imperò  il  jTogiesso  discorsivo  ,  cioè  la  concatenazione  di 
una  idea  coli'  altra  in  una  sequenza  di  giudizi  misti  e  sintetici  a 
priori^  è  /'/  successivo  conoscimento,  che  Vtiomo  ha  dell  atto  crea- 
tivo e  del  progresxo  coswico.  Secondo  la  quale  intenzione,  noi  scri- 
vemmo altrove  che  «  il  progresso  ,  che  la  causa  efficiente  fa  dal 
j»  principio  sino  al  fine  nello  svolgimento  successivo  della  creazio- 
w  ne,  corrisponde  al  processo  intellettivo,  che  fa  la  mente  dai  pri- 
»  mi  principii  sino  alle  nlliiae  conse£;uenze  nella  esplicazione  suc- 
r>  cessiva  della  scienza,  e  che  si  chiama  discorso,  i'ei-  t;ìl  guisa  il 
«  ragrioraiìento  dell'uomo  è  parallelo  ed  analogo  al  progresso  delui 
r>  nalura,  e  la  logica,  o  sia  la  sillogistica,  si  riscontra  colla  cosmo- 
»  logia  (r/)  w. 

Non  so  ,  se  il  lettore  avrà  avuta  pazienza  di  tenermi  dietro 
in  questa  lun^a  discussione  instituita  sopra  verità  ,  o  come  altri 
dicono,  sottigliezze  e  astruserie  metafisiche.  Le  quali  non  è  mara- 
viglia che  siano  aride  e  spiacevoli  per  gl'ìngegtii  non  atti  a  que- 
sto genere  di  studi,  cerne  quelle  che  poco  si  affanno  alla  tempra 
del  loro  acume  ;  e  niuno  può  esser  biasimalo  di  non  gradire  ciò 
che  non  intende.  Ma  tììe  sono  bellissime  e  dilettevolissime  per  chi 
si  leva  alla  loro  altezza;  giacché  non  v'ha  cosa  più  bella  e  su- 
blime, né  più  confortevole  e  conforme  ai  generosi  insliuli,  che  la 
contemplazione  del  vero  ideale.  Quando  poi  alle  speculazioni  si 
aggiunge  qualche  novità,  che  non  detragga  al  vero,  se  ne  accre- 
sce il  diletto  ,  che  esse  porgono  ;  perchè  il  nuovo  ha  un  grande 
allratlivo  per  lo  spirito  nostro  ,  mentre  faccioni  parte  di  questo 
perfettibile  universo,  e  sottostiamo  al  corso  d(  I  tempo.  Io  mi  con- 
fido che  nelle  cose  delle,  e  in  quelle,  che  andrò  soggiugnondo,  il 
lettore  troverà,  che  se  chi  scrive  non  dee  star  conlenlo  alle  cose 
delle  dagli  altri,  io  a\rò  per  avventura  adempiuto  a  quest'obbli- 
go  mezzanamente.  INè  vorrei  avvertirlo  e  prej^inrmene,  se  non  mi 
confidassi  altresì  che  le  mie  conclusioni  abbiano  soslaozijilmeule 
quella  forza,  che  viene  dal  solo  vero,  e  che  la  novità  lojosi  ap- 
poggi alla  instaurazione  scientifica  dei  principii  più  antichi  e  ve- 
nerandi, che  abbiano  rrpoato  sopra  la  terra.  Fuori  di  questo  ca- 
so, le  innovazioni  filosofiche  sono  almeno  assai  pericolose.  Egli  è 
vero  ch'elle  partoriscono  agli  autori  una  certa  celebrità  passeg- 
giera  e  frivola,  più  appetitosa  ai  palati  volgari  di  quella  modesta 
approvazione,  a  cui  aspirano  gli  amatori  dell'antichità  legittima. 
Ma  la  lode  non  è  desiderabile,  (piando  non  può  essere  scompa- 
gnala dal  rimorso  in  chi  la  dà,  e  in  chi  la  riceve. 

L'analisi  leste  fatta  della  formola  ideale  ha  messo  in  luce, 
quanto  sia  importante  il  dogma  della  creazione  nell'ontologia  e 
nella  psicologia  medesima.  Questo  solo  principio  può  spiegare  la 
dualità  primitiva,  e  le  dualità  secondarie,  che  ne  conseguono;  può 
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spiegare,  (ciò  che  più  imporla,)  come  le  dvialità  ,  di  ogni  sorta 
coir  uDità  si  colleghino.  Le  questioni  dell'individuila,  delle  rela- 
zioni correnti  fra  l'individuo  e  gli  nniversiiU  .  dell'esistenza  dei 
corpi,  e  degli  spirili  creati,  dei  vari  generi  di  evidenza  e  di  cer- 
tezza, dell'  origine  delle  idee  ,  dei  giiidizi  sintelici ,  e  razionali , 
della  natura  del  raziocinio,  e  altre  moltissime,  ne  dipendono  lo- 
t-ilmente.  Le  ricerche  psicologiche  della  cognizione  e  attività  uma- 
na, e  le  dottrine  teologiche  intorno  ai  divini  attributi,  come  l'im- 
mensità, 1'  eternità,  e  simili ,  non  possono  né  anco  essere  accon- 
ciamente fatte,  quando  non  abbiano  per  base  quel  dogma  unico 
e  supremo.  Se  questo  si  trascura  o  ripudia  ,  il  panteismo  è  ine- 
vitabile, e  il  panteismo  conduce  alio  scetticismo,  all'immorrilisrao, 
air  ateismo,  e  agli  altri  mostri  della  filosofia  eterodossa.  L'avere 
gli  antichi  savi  smarrito,  e  i  moderni  immignata  l'idea  di  crea- 
zione, partori  tutti  i  traviamenti  della  scienza  razionale  nelle  va- 
rie età.  Gì'  ingesrni  meglio  condizionati  privi  di  questo  sussidio  , 
DOD  polerono  risolvere  i  problemi  più  ca|)itali  dello  spirito  umn- 
no  ;  onde  le  parli  buone  della  filosofia  loro  riuscirono  inette  a 
metter  radice  ,  e  furono  a  capriccio  alterate  e  dismesse  ;  il  che 
produce  quel  variare  continuo  della  scienza  e  queir  alternare  dei 
sistemi  più  opposti,  che  si  vede  ancora  ai  nostri  giorni.  Imperoc- 
ché si  vuol  notare,  che  se  bene  alcuni  filosofi  ammettano  il  dogma 
della  creazione,  ninno  gli  assegna  il  luogo  conveniente  ;  tutti  ii 
confinano  in  un  grado  secondario,  e  Io  reputano  uno  sterile  co- 
rollario, anziché  un  principio  fecondo  di  scienza.  Ora  il  valore 
scientifico  di  una  verità  non  dipende  solo  dal  riconoscerla  ,  ma 
dal  collocarla  in  quel  luogo,  che  Ir  appartiene,  secondo  l'ordine 
necessario  del  reale  e  dello  scibile.  Un  assioma,  che  si  toglie  dal 
sommo  della  scienza,  per  metterlo  alla  coda  ,  riesce  aflfatlo  infe- 
condo ,  e  (jiiindi  inutile  pel  lavoro  scientifico.  Il  principio  della 
creazione,  che  occupa  il  secondo  luogo  nella  formola  ideale,  è  il 
primo  per  tutto  ciò  che  spelta  alla  scienza  universale  dell'uomo 
e  della  natura,  e  cosliluisce  il  solo  anello  legiltimo  fra  l'Ente  e 
r  ^sistenza.  Senza  la  creazione  V  anello  è  rollo,  ed  è  impossibile  il 
salire  dal  mondo  a  Dio.  o  il  discendere  da  Dio  al  mondo.  E  rotto 
queslo  anello  delle  realtà,  ogni  questione  speciale  se  ne  risente  : 
ogni  dogma  manca  di  fulcro,  e  porge  occasione  a  difficoltà  insolubi- 
li; imperocché  l'armonia  non  può  essere  nelle  parti,  quando  manca 
nel  tutto.  Quindi  ne  nascono  quell'  impotenza  e  quel  disordine  inli- 
mo, che  travagliarono  la  filosofia  dai  tempi  di  Diaimini  e  di  Capila 
ai  nostri  ;  disordine,  che  essendo  un  tristo  privilegio  delle  scienze 
speculative,  fece  spesso  niaravigllare  i  dotti  e  i  non  dotti,  ma  non 
fu  mai  spiegato  da  nessuno. 

Gli  eclettici  francesi  si  confidano  di  poter  rimediare  a  queslo 
diflfetto  ,  ma  T  eclelticìsmo  ,  che  è  l'anarchia  volontaria  e  ridolla 
a  sistema,  dee  esser  certo  una  bella  medicina  per  l*  anarchia  ia- 
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volontaria  e  fatale,  che  turba  la  scienza.  Se  volete  riformare  e 
rifondare  la  filosofia  sovra  iiua  salda  base ,  risalite  ai  principii  , 
cercate  qual  sia  il  primo  passo ,  che  lo  spirilo  umaoo  fece  fuo- 
ri del  buon  seutiero  ,  richiamate  la  speculazione  al  segno ,  e  le 
darete  quella  consistenza  e  fermezza,  onde  si  vantaggiano  le  al- 
tre discipline.  Altrimeuli  i  rimedi  torneranno  vani ,  o  accresce- 
ranno il  male  5  in  vece  di  alleviarlo;  com'è  accaduto  all'eclet- 
tismo, che  dopo  aver  giovalo  ad  alcune  parti  affililo  secondarie 
della  filosofìa ,  uccise  in  fine  la  scienza.  La  filosofia  è  morta  in 
Francia,  e  boccheggiante  nel  resto  di  Europa  :  quella  poca  di  spe- 
culazione, che  corre  tuttavia  nei  libri  e  per  le  scuole  ,  somiglia 
al  rantolo  di  un  moriente  ,  o  al  molo  galvanico  di  uu  cadavere. 
Uno  dei  più  antichi  traviamenti  della  filosofia  è  senza  dubbio  l'a- 
ver dismesso  il  dogma  della  creazione;  il  che  tolse  a  quei  mara- 
vigliosi  ingegni  di  Plalooe  e  di  Arislotile  la  buona  fortuna  di  co- 
gliere perfellamenle  il  vero,  e  influì  sinistramente  in  tutte  le  parti 
della  loro  dottrina  colia  prepostera  e  assurda  ipolesi  della  mate- 
ria eterna.  Ma  questo  errore,  non  fu  né  anco  il  primo,  e  prese  la 
sua  origine  dal  metodo  vizioso,  cioè  dal  travolfiimeulo  della  for- 
inola ideale,  come  vedremo  più  innanzi.  L' abolizione  del  psicolo- 
gismo, e  la  restituzione  di  un  ontologismo  forte  e  profondo,  è  la 
sola  tavola  ,  che  possa  campare  la  filosofia  europea  da  un  intero 
naufragio. 

Ora,  che  abbiamo  in  disegno  abbastanza  chiara  e  distinta  la 
formola  ideale  ,  ragguagliamo  con  essa  i  principii  della  filusolia 
moderna,  per  compiere  i  cenni  dati  nel  precedente  capitolo. 

La  formola  ideale,  perduta  da  tutte  le  nazioni  salvo  una  sola 
fin  dai  tempi  antichissimi,  fu  rinnovata  peifetlamenle,  e  ripromul- 
gata  dal  Cristianesimo.  L'  Evangelio  colle  sue  dottrine  ravvivò  gli 
animi  e  gli  spiriti:  ridestò  l'ingegno  filosofico,  influì  salutevol- 
mente nella  stessa  filosofia  de'  Gentili  ;  e  lo  splendore  della  scuola 
alessandrina  si  dee  in  parte  allribuire  all'  efficacia  delle  idee  cri- 
stiane, benché  da  lei  combattute  ;  essendo  privilegio  del  vero  il  ri- 
scuotere r  omaggio  eziandio  de'  suoi  nemici.  Che  se  per  qualche 
rispetto  le  opinioni  platoniche  turbarono  la  Chiesa  ;  egli  è  non  me- 
no indubitalo  che  le  dottrine  cattoliche  migliorarono  quelle  dei  nuo- 
vi alunni  di  Platone.  Tuttavia  la  setta  alessandrina,  per  ciò  che  spet- 
ta ai  principii,  non  si  scostò  essenzialmente  dalla  filosofia  gentilesca; 
si  può  anzi  considerare,  come  1'  esplicazione  più  perfetta,  a  cui  po- 
tesse condurre  la  formola  guasta  del  vero  primitivo,  redato  dalla 
greca  e  orientale  cultura.  Laonde  non  avendo  essa  voluto  ricevere 
la  formola  cristiana,  andò  declinando  dopo  Proclo  ,  e  riusci  solo  a 
evitare  lo  scetticismo  ,  avviluppandosi  e  imbarbogendo  con  Dama- 
selo nella  ricerca  dell'  incomprensibile.  L' ingegno  umano  in  cui  la 
filosofia  non  può  mai  perire  affatto  ,  si  era  fin  da  principio  appi- 
gliato alla  formola  ortodossa;  e  dopo  alcuiii  leulativi  d^'holi  ed  iiu- 
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perfetti ,  come  tutti  i  priocipii ,  dopo  V  oper»  di  alcuni  scrittori,  co- 
me Clemente  di  Alessandria  ,  Giustino  ,  Origene,  Atenagora  ,  Lat- 
tanzio ,  ed  altri  nei  quali  si  vede  ancora  una  certa  fluttuazione, 
non  gìA  di  fede  ,  ma  di  scienza  ,  fra  la  dottrina  gentilesca  e  gli 
ordini  cristiani,  trovò  io  sul  finire  del  quarto  secolo  un  uomo,  che 
si  può  considerare  ,  come  il  creatore  detla  filosofia  cattolica.  Santo 
Agostino  è  il  Pitagora  e  il  Platone  ad  un  tempo  della  vera  filosofia 
moderna  ;  poiché  fece  egli  solo,  rispetto  all'  epoca  cristiana,  ciò  che 
quei  due  luminari  dell"  antichità  avevano  fatto  in  diversi  tempi,  ri- 
guardo alla  filosofia  greca-  E^\ì  fu  il  primo  ,  che  trasse  dalla  for- 
mola  della  nuova  i  ivelazioiie  la  sintesi  scientifica  delle  verità  idea- 
li, distinse  ,  non  disgiunse  ;  la  filosofia  dalla  teologia  :  considerò 
queste  due  discipline,  come  unite  indissolubilmente  ,  come  del  pari 
necessarie  alla  compiuta  esplicazione  dell'Idea  divina:  ne  studiò  le  at- 
tinenze: ne  delenniuò  i  limiti  :  ne  dichiarò  i  punti  fondamentali  :  ri- 
feri alla  formola  cristiana  i  veri  progressi  della  sapienza  gentile- 
sca, coniinu.indo  per  tal  modo  il  corso  della  tradizione  scienti- 
»fica;  e  fece  un'opera  di  mole  si  stupenda,  con  tale  perspicacia 
e  profondità  ,  tal  forza  e  vigoria  d'ingegno,  tanta  elevatezza  di 
mente  e  bontà  di  giudizio,  che  vince  in  chilo  leg?i!  e  studia 
attentamente  le  forze  medesime  dell'ammirazione.  Egli  si  dee 
perciò  considerare,  come  il  fondatore  di  (juella  scienza,  a  cui  non 
si  addice  il  nome  speciale  di  filosofia  più  che  quello  di  teologia  , 
poiché  entrambe  le  abbraccia";  scienza,  che  io  cliiamo  ideale,  cone 
quella,  che  esprime  compitamente  l'Idea  al  doppio  lume  della  ra- 
gione e  della  fede  ;  e  a  cui  do  l'epiteto  di  cattolica,  perch'egli  è 
vano  il  cercarla  fuori  della  società  divina,  privilegiata  di  ijuesto  no- 
me. La  qu.ile  scienza,  dopo  aver  valicati  felicemente  i  tempi  bar- 
bari, e  vinta  co!  suo  splendore  quella  densa  caligine,  fu  infine  of- 
fuscata e  poscia  spenta  nella  metà  d'  Europa  dalla  pervicacia  di 
un  Tedesco,  e  dalla  furia  di  un  Francese. 

Ho  dello  che  la  scienza  ideale  e  cattolica  abbraccia  la  filosofia  e 
la  teologia,  ed  è  perciò  la  sola  disciplina  perfetta  nel  giro  delle  co- 
gnizioni razionali.  Ella  é  infatti  la  sola,  che  meriti  il  nome  di  reali- 
smo nel  vero  senso  di  questa  parola  ;  intendendo  per  esso  una  dot- 
trina esprimente  tutta  la  realtà  ideale,  per  quanto  è  conoscibile  na- 
luralnìente  e  sovrannatinalmente  dagli  uomini.  L'ente  e  le  esisten- 
ze considerate  in  relazione  coli*  Ente  ,  per  via  della  creazione  e 
della  redenzione,  sono  1'  oggetto  di  questa  disciplina.  La  filosofia 
sola  dimezza  di  necessità  la  realtà  ideale,  poiché  ignora  i  sovrin- 
telligibili rivelali.  La  teologia,  senza  la  sua  compagna  ,  contiene 
bensi  gli  elementi  integrali  della  ragione  stessa  ,  in  virtù  della 
formola  rivelata  ;  ma  non  ne  abbraccia  1'  esplicazione  scientifica. 
Uopo  è  adunque  cougiungerle  insieme  per  ottenere  un  perfetto 
realismo  ,  il  che  venne  fatto  maestrevolmente  dalla  Chiesa  ,  né 
poteva  pur  essere   tentato  inori  del  suo  seno.  La  scienza  cattolica 
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comprende  la  sintesi  più  vasta  ,  che  sia  dato  all'  uomo  di  imma- 
ginare :  essa  sola  ammette  tutti  gli  ordini  di  verità  senza  meno- 
marne e  shaodirne  nessuno.  Essa  è,  come  dire  l' universo  ideale 
che  corrisponde  all' eflV.tlivo  ;  essa  è  qael  modo  intellettivo,  popo- 
lato di  schemi  e  di  paradigmi  eterni,  nel  quale  ogni  vero  trova 
il  suo  luogo,  come  ogni  esistenza  ottiene  il  suo  grado  nell'  ampio 
giro  nel  creato.  E  non  solo  ò  la  somma,  ma  pur  anche  la  gerarchia 
dei  veri ,  che  vi  son  tutti  coorJinali  con  euritmia  squisita  ;  e  quin- 
di posti  nel  loro  debito  sito  e  riguardo,  e  insieme  collegati,  se- 
conda quelle  attinenze  reciproche  di  subordinazione  e  di  maggio- 
ranza che  essi  hanno  in  natura.  Cosicché  le  due  note  scientifiche 
della  disciplina  ortodossa  riseggono  nella  totalità  dei  veri  e  nella 
loro  armonia.  E  come  secondo  la  bella  dottrina  di  Platone,  di  san- 
to Agostino  e  del  Malehr^mche  ,  lo  spirilo  vede  le  idee  in  Dio 
cioè  nell'idea  stessa  ,  così  pure,  giusta  la  scienza  cìit)lica,  lo  spi- 
rito contemplila  f  Idea  nella  Chiesa^  perchè  l' Idea  non  può  essere 
ripensata,  senza  il  concorso  della  parola,  e  il  verbo  cristiano  è  la 
sola  riflessione  schietta  e  adequata  del  mondo  ideale. 

Avvertasi  ancora  che  la  scienza  cattolica  è  la  sola  ,  che  dir 
si  possa  ordinata  e  libera  ,  e  che  ella  possiede  unitamente  questui 
due  parti,  perchè  senza  ordine  ,  non  si  trova  libertà  verace  ,  e 
senza  liberta,  l'ordine  non  può  sortire  la  «uà  perfezione.  L'ordi- 
ne vuole  una  regola  e  un'  autorità  ,  che  lo  mantenga  :  la  libertà 
richiede  che  si  lasci  allo  spirito  umano  l'  esercizio  legittimo  delle 
sue  potenze.  La  regola  scientifica  risulta  dai  principii  e  dal  meto- 
do. Óra  la  Chiesa  mantiene  i  veri  principii  e  il  vero  metodo  del- 
lo speculare,  conservando  inallorabile  il  deposito  affidato  e  delle 
verità  razionali  e  mettendolo  iu  sicuro  coi  suoi  oracoli.  Imperoc- 
ché, se  il  metodo  vizioso  guasta  la  foruìola  ideale,  il  prloio  vaio 
metodico,  come  proveremo  ,  procede  da  un  primiero  oscuramento 
di  essa  forinola.  L'autorità  miulenitrice  ed  esiicutrice  della  regola 
è  la  gerarchia  cattolica,  in  cui  il  potere,  vario  e  uno  ad  un  tiunpo 
si  sparge  e  riunisce;  [)oichè  ,  senza  i;oasi)rlo  gerarchico,  non  vi 
ha  organisiOo  sociale;  ne  autorità  di  sorta.  La  scienza  cattolica 
è  anco  libera,  poiché  il  campo  dello  sue  speculazioni  e  anplissi- 
mo  fra  tulli,  e  salvo  i  capi  fermali  d  il  magisleria  legillino,  l'in- 
gegno umano  può  spaziarvi  a  piacimento.  E  questa  liiiiilazioue  è 
tanto  propizia  alla  libertà  ,  quanto  avversa  alla  licoufia  ;  giacché 
ia  scienza  non  pilo  esser  libera  ,  se  non  è  ben  sicuri  djìl  i  propria 
esistenza  ,  e  se  vien  piantala  sa  bjse  incerta  e  vacillante.  L'uo'Uj 
inoltro  è  destinato  principalmente,  non  a  speculare,  ma  ad  opera- 
re io  ogni  istanle  della  sua  vita,  e  la  speculazioue  vuol  essere  in- 
dirizzata all'azione.  Ora,  se  la  scienza  avesse  il  diritta  di  porre 
in  dubbio  o  rigettare  le  verità  ,  iu  cui  si  fonda  ogni  vivere  pub- 
blico e  privato  l'operare  diverrebbe  i;upossibilo,  e  crollerebbe  tut- 
to il  mondo  civile.  Affinchè  la  scienza  n  mi  contraddica  all'ozioue 
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bisogna  che  1"  una  uou  ischianli,  ne  offenda  le  radici  dell'altra;  bi- 
sogna che  quella  stia  contenta  a  dichiarare  ciò  che  questa  dee  posse- 
dere, e  si  astenga  dal  folle  ardinaento  di  spiantar  i'  edifizio,  per  ave- 
re diletto  di  rifarlo.  La  storia  mostra  chiaro  (juali  siano  stali  gli 
acquisti  dello  spirito  umano,  quando  egli  ebbe  hsciata  la  via  le- 
gittima ;  poiché  la  vece  della  libertà  e  della  quieta,  trovò  la  licen- 
za. 0  la  tirannide  e  la  discordia.  La  tirannia  e  la  discordia  signo- 
reggiano presentemente  nel  campo  pncifìco  delle  dottrine  ,  e  la  fi- 
losofia è  oggimai  ridotta  a  quello  slato  iulestino  di  guerra  ,  che 
un  filosofo  considerò,  come  la  condizione  originale  legittima  degli 
nomini.  I  sensibili  sono  in  lotta  cogl' intelligibili,  questi  coi  do- 
gmi superiori  ;  ogni  ordina!  di  verità  è  a  conflitto  cogli  altri:  cia- 
scuna delle  speciali  discipl  ne,  che  compongono  l'enciclopedia  ra- 
zionale, vuol  padroneggiare  a  discapilo  delle  sue  sorelle,  e  in  que- 
sta civil  tenzone,  se  altri  vince  per  qualche  tempo,  la  vittoria  è 
data  dal  caso  o  dalla  forza.  Perchè  mai,  a  cagion  di  esempio  ,  il 
Locke  e  il  Coodillac  ebbero  il  sopravvento  iu  Francia,  il  Kant  e 
lo  Schelling  in  Germania  ?  Chi  mirasse  solamente  al  vero  ideale  e 
al  pregio  intrinseco  di  questi  sistemi  sarebbe  impacciato  a  rispon- 
dere. Or  che  si  dee  j)ensare  della  filosofia  in  un  tempo,  che  il 
trionfo  di  questa  o  di  quella  opinione  non  dipende  dal  vero,  ma 
solamente  dalla  moda,  dalle  passioni,  dall' indole  nazionale,  dall'in- 
gegno ,  dalla  facondia  o  ciarlataneria  degli  auto-i ,  e  simili  ca- 
gioni.^ 

La  filosofia  catiolica  fiori,  appoggiandosi  alla  base  inconcussa 
di  questo  pronunziato  ;  Iddio  è,  e  crea  V  uomo  e  il  'inondo  ;  dun- 
tjiie  Cnomo  e  il  mondo  sussistono  realmente,  il  suo  processo  era 
essenzialmente  ontologico  ;  e  se  nel  medio  evo  fu  anche  iu  uso  il 
metodo  contrario,  gli  si  diede  [ero  solo  un  luogo  secondario,  e  la 
realtà  dell'Ente  venne  tenuta,  non  pure  come  un  dogma  dimo- 
strativo, ma  eziandio  conìe  mi  vero  assiomatico.  Ma  ciò  che  salva 
principalmente  gli  Scolastici  dalla  nota  di  psicologismo,  a  cui  per 
qualche  rispetto  può  parer  vicina  la  loro  forma  didattica  ,  si  è, 
che  per  essi  l'ontologia  risedeva  sovraltutfo  nella  religione.  La  fi- 
losofia era  soltanto  la  mela  della  loro  scienza  ,  e  occupava  il  se- 
condo luogo,  la  religione  le  andava  innanzi,  spianava  la  via,  e  il 
suo  fare  era  schiettamente  sintetico.  Veniva  quiudi  la  speculazione, 
che  ritesseva  i  dettati  della  prima  ;  onde  le  stesse  verità,  che  re- 
ligiosamente avevano  il  valore  di  un  assioma  ,  erano  trattate  di 
nuovo  sotto  la  forma  di  un  teorema.  La  quale  scusa  non  si  po- 
trebbe applicare  a  nessuno  dei  psicologisti  moderni,  posteriori  al 
Descartes,  giacché  per  essi  la  lilosofia  fa  una  scienza  da  sé,  ed  è 
affatto  sep.'irata  dal  dogma  teologico.  Non  si  vuol  però  negare  che 
r  uso  di  procedere  psicologicamente,  dettato  da  buona  intenzione, 
non  abbia  a  lungo  andare  fatto  dismettere  la  sintesi,  almeno  per 
ciò  che  spetta  alla  fìios'jfia  prima,  11  costume  di  convertire  Is  ve- 
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rilà  intuitive  in  d  moslralive  ,  senza  risalire  all' iiituilo  ,  e  senza 
avvisare  che  V  ancilisi  somnìinistrslrìre  dei  principii  generali,  on- 
de muove  il  raziof  isiìo  .  presuppone  una  sintesi  anteriore  ,  scemò 
la  forza  e  l'evidenza  della  sle^tsa  dimostrazione,  soslituendo  allo 
splendore  diretto  delle  verità  ideali  una  luce  riHessa  o  rifratta. 
Ma  la  cagirn  precipua,  per  cui  tralignò  il  senno  scolastico,  fu  il 
nominalismo,  il  qiale  Dsrque  dal  predominio  delle  dottrine  ioni- 
die  di  y\rÌ5fotile  ^til  penio  doriese  e  socrati»  o  del  Platonismo  nella 
lr?dÌ7icne  della  scienza.  E  il  prevalere  della  scuola  peripatetica 
rese  la  filosofìa  scolastica  inferiore  a  quella  dei  Padri,  viziò  la  tra- 
dizione scientifica,  e  quindi  prejf^iudicò  alla  slessa  tradizione  reli- 
?insa.  e  alla  diritta  esplicazione  della  formola  cristiana.  Imperoc- 
ché la  dottrina  ideale  dei  Padri,  per  ciò  che  spetta  alla  nìera  fi- 
losofia, si  rapf  iccava  alle  tre  antiche  forme  *?e);a  sapienza  quasi 
ieratica  degl' Italogreci,  cioè  alla  scuola  italica,  all'ateniese  del- 
l' Accademia,  e  all'  alessandrina  ;  rielle  quali  si  serbavano  i  vestigi 
del  primitivo  ontologismo  assai  più  che  nelle  altre.  AIT  incontro. 
gli  Scolastici,  venerundo  Aristotile,  come  assoluto  e  iufalìibile  7?iae- 
stro  di'  color  che  santìOy  ruppero  il  filo  dell'  insegnamento  scien- 
tifico, e  posero  in  contraddizione  il  dogmn  religioso,  onde  piglia- 
vano i  loro  piincipii,  col  sistema  esplicativo,  che  professavano,  e 
di  cui  si  dicevano  continuatori,  infatti  Aristotile,  benché  ricevesse  in 
parte  l'eredità  platonica,  fu  eterodosso  e  psicologista  intorno  ai 
principii  e  al  processo  metodico;  onde,  per  questo  rispello,  le  sue 
dottrine  hanno  più  similitudine  con  quelle  della  sella  ionica  ed  ato- 
mistica che  colla  sapienza  italogreca.  Egli  colloca  la  base  della 
realtà  e  della  scienza  nell'individuo,  intendendo  sotto  questo  no- 
me, non  gi/i  il  termine  ideale  dell'  intuito,  ma  1'  oggetto  del  senso  ; 
e  quindi  sale  dal  senso  all'  Idea  ,  e  dall'  esistente  all'  Ente,  a  ro- 
vescio del  progresso  legittimo.  I  nominalisti,  dando  lo  sfratto  al- 
la realtà  obbiettiva  delle  idee  generali,  furono  fedeli  seguaci  del 
Peripalo  .  e  introdussero  il  psicologismo  nelle  loro  scuole  :  impe- 
rocché, se  le  idee  generali,  sono  un  mero  concetto  dello  spirilo, 
il  filosofo  non  dee  muovere  da  esse  ma  dal  sentimento  di  sé  me- 
desimo ;  e  anche  pigliando  le  mosse  dalle  idee,  come  queste  non 
sono  altro  che  una  sua  forma,  egli  piglia  sempre  dal  proprio  spi- 
rito r  esordio  del  suo  procedere.  La  dottrina  dei  nominali  era  co- 
sì conforme  alla  tradizione  scientifica  regnante  nelle  scuole,  che 
iufeUò  una  parte  di  quei  medesimi  filosofi,  che  si  gloriavano  del 
nome  di  re.ilisti,  e  per  alcuni  titoli  ne  erano  degnissimi.  Non  in- 
tendo I  arlar  di  coloro,  a  cui  i  moderni  han  dato  il  nome  di  con- 
cettuali ;  ì  quali  erano  al  posluUo  nominalisti  schietti  e  rigorosi; 
ma  si  bene  di  que'  realisti,  che  ammettevano  la  realtà  delle  idee 
generali,  e  tuttavia  pregiudicavano  loro,  dando  a  credere  di  ripu- 
tarle per  verità  astratte,  spogliate  di  sostanzialità  efl'ettiva.  Dico  che 
davano  a  credere  di  tenerle  per  tali ,   non    che  in  cfretlo  tali  le 
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giudicassero  :  imperoccliè  la  ripugnanza  iotrioseca  di  tale  opinio- 
ne rese  oscuro  il  linguaggio  di  questi  scrittori,  aìMonde  precisi 
e  chiarissimi;  non  essendo  possibile  l'esprimere  perspicuamente 
ciò  che  è  conlraddilorio  e  al  pensiero  ripugoa.  Avrò  occasione  di 
parlare  altrove  dei  semirealisti .  e  dì  mostrare  come  regnassero 
Lei  campi  medesimi  del  realismo,  e  impedissero  che  questo  siste- 
ma, professato  schieltamente  da  alcuni  pochi,  portasse  quei  frut- 
ti, che  se  ne  potevano  aspellare. 

L'imperfezione  del  realismo  scolastico  mosse  anche  dal  modo 
inesatto,  in  cui  venne  Ira'lala  la  controversia  corrente  fra  di  esso 
e  r  opinione  conlraria.  Si  chiedeva  ,  se  le  idee  fossero  dentro  o 
fuori  dello  spirito.  I  realisti  propugnavano  la  seconda  sonlenza, e 
aveano  sostanzialmente  ragione.  Ma  la  quistioue  non  potea  fer- 
marsi a  questo  punto,  e  si  chiedeva  di  più,  dove  albergassero  e 
come  sussistessero  le  idee,  posto  che  si  trovino  fuori  della  mente 
umana.  Per  rispondere  a  questa  domanda,  sì  dovea  investigare  la 
natura  di  esse  idee  ;  e  se  a  tale  inchiesta  si  fosse  dato  opera  ac- 
curatamente, si  sarebbe  giunto  a  conoscere^  che  le  idee  gt-nerali 
.sono  veH'idea.  e  gli  ziniversali  riell'Universale;  e  quindi  studian- 
do n  sé  stt'S.>i  e  nelle  loro  relazioni  reciproche  i  due  termioi  si 
sarebbe  conosciuto  che  l' Idea  racchiude  in  sommo  graAo  il  gene- 
rale e  il  particolare,  il  concreto  e  l'astratto;  ch'essa  è  il  primo 
e  sommo  genere,  il  primo  e  sommo  individuo  :  che  da  lei  proven- 
gono le  individuali  esistenze  per  via  delTatto  creativo;  che  le  esi- 
stenze individue,  combinate  coli'  Idea  slessa  ,  per  mezzo  della  ri- 
flessione, danno  origine  alle  idee  gererali  ;  la  natura  delle  quali 
è  incomprensibile,  senza  il  dogma  d^lla  creazione.  Si  sarebbe  ve- 
duto che  i  nominalisti  riducenti  gli  universali  a  meri  vocaboli, 
erano  atei,  senza  saperlo  :  che  i  concettualisti,  considerandoli,  co- 
me semplici  forme  dello  spirito,  preludevano  ali*  egoismo,  pantei- 
stico di  Amedeo  Fichte  ;  che  collocaudiìli  con  alcuni  realisti  nelle 
sole  cose,  e  immaginando  certe  idee  cosmologiche  e  sussistenti,  si 
riusciva  a  un  panteismo  obbiettivo  :  come  si  dovrebbe  collocare 
Platone  stesso  fra  i  politeisti,  se  non  fosse  probabile,  per  non  dir 
certo,  ch'egli  immedesimava  le  sue  idee  colla  iialura  divina.  Ma 
per  poter  avvertire  tutte  queste  cose  ,  era  U'  uopo  liberarsi  dalle 
pasloic  peripatetidie ,  e  gli  Scolastici  sventuratamente  credevano, 
che  la  verità  cristiana  si  accomodasse  di  Aristotile  assai  meglio  che 
di  Platone. 

Aggiungerò  una  terza  cagione,  che  nocque  al  realismo,  con- 
tentandomi di  accennarla.  Gli  schietti  nominali  fra  i  loro  errori 
professavano  una  verità  importantissima  ,  cioè  la  necessità  della 
parola  per  le  idee  riflesse,  quali  sono  le  idee  generali.  Egli  si  dee 
attribuire  in  parte  a  questa  verità  la  buona  fortuna  del  nomina- 
lismo, e  all'averla  disconosciuta,  o  tenutone  poco  conio,  i  danni 
del  realismo  ;  i  fautori  del  quale  non  si  avvidero,  che  tolta  via  la 
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rrcfssilò  della  parola  per  la  riflessione,  si  annullava  la  tradizio- 
no  religiosa  nel  suo  principio,  e  rimossa  la  necessità  delle  forinole 
definitive,  si  spianl{«va  la  base  di  ogfni  filosofìa. 

Scaduto  il  realismo  ,    e    las^-iato    quasi    libero  il  c.impo    alla 
dollrina  contraria  ,  le  scienze  sp^f^ulative  declinarono  in  breve,  e 
i  dne  sislenii  nemici  languirono  del  pari  :   impero  "cbò  ,  come    la 
civiltà  non  pnò  venir  meno,  se  ;;()n  in  quanto  conlipnc  im  germe 
di  barbarie  ;  così  negli   ordini    speciali  del  sapere  ,  il  peggiorare 
dì  lina  disciplina    procede  da  qualche  vizio  occulto,  eli'  ella  rac- 
chiude nel  suo    seno.    Gì' ingegni    disgustati    della  Scolastica,    si 
rivolsero  al  gentilesimo  ,  a  cui  il  risorgere  delle    antiche    lettere 
gl'invitava.  I  migliori  si  appigliarono  a  Platone  e  ai  neoplalonici, 
ii)a  se  da  nn  lato    riassunsero  il  filo  della  tradizione    scientifica  , 
dall'  altro  riiretlarono  o  trascurarono  quello  della  tradizione   reli- 
giosa, e  posero  in  dimenticanza  la  formola  cristiana    II  Bruni  ab- 
bracciò il  panteismo  temperato  dei  neoplatonici,  e  mostrò  nel'/  e- 
sporlo  un  ingegno  profondo,  robusto  e  pellegrino;  ma  benché  egli 
facesse  per  qualche  parte  dietreggiare  la  filosofia  di   dieci    secoli 
i  voli  alessandrini  richiedevano  troppo  più  forza,  che  non  portava 
la  debolezza  dei  tempi  ;  onde  le  idee  del  gran  Nolano  non  ebber<» 
segnaci.  L'  età  usa  a  balbettare  in  religione,  dopo  le    luterane  e 
calvinisDe    riforme    non    polca    ragionare  in  filosofia  ;  avea  biso- 
gno di  un  caposcuola  fanciullo,  e  lo  trovò.  Dal  Descartes  in  poi 
salvo  pochi  casi ,  la  filosofia  fu  un  giuoco  di  ingegno  ,  e  un  par- 
goleggiare continuo,  a  malgrado  di  alcune  teste  potenli,  che  pre- 
sero a  coltivarla.  Parlo  deirenlologia,  che  è  la  cima  della  scien- 
za razionale.  1  sistemi  dello  Spinoza,  del  Fichte,  dello  Schelling  e 
dell'Hegel  non  sono  teoriche  scientifiche,  ma  pieni  :  la  ga  ;;liardia 
degli  iuveutori  consiste  nella  loro  immaginazione.  Pan-cebi  lavori 
eccellenti ,  che  si  fecero  in  psicologia,  quali   sono  le  ricerche  psi- 
cologiche del  Reid  e  del  Kant,  sono  parziali,  e    gli    a'itori    con 
tutto  il  loro  ingegno  inciampano  ogni  volta  che  il  psicologo    ha 
mestieri  di  ap;  oggio  ontologico. 

Cartesio  incominciò  la  sua  trista  opera  co'  sovvertire  affatto 
la  formola  ortodossa.  Questa  diceva  :  Iddìo  è;  dimque  l'uomo  e- 
siste  Cartesio  disse  in  vece  :  io  sono;  dmìrjne  Iddio  è.  Ma  quando 
nel  fondare  la  propria  esistenza  sul  pensiero,  e  nel  dire  :  io  penso 
dunque  sono,  Cartesio  dichiarò  espressan>enfe  che  non  intendeva 
di  silloggizzare,  risalendo  a  ma  verità  generica,  ma  di  significa- 
re eoo  quel  suo  pronunzialo  un  vero  primitivo.  Ora  il  giudizio  e- 
spresso  da  questo  vero  consta  di  due  elementi,  1'  uno  intelligibile 
e  l'altro  appartenente  alla  sensibilitA  interiore.  L'elemento  sensi- 
bile, es[ Tesso  colla  voce  io  penso,  è  preciso,  e  non  ammette  equi- 
vocazione. Kon  cosi  l'elemento  intellettivo;  imperciocché  il  Descar- 
tes ,  pigliando  promiscuamente  le  voci  essere  ed  esistere,  ci  lascia 
in  dubbio  qual  sin  il  coricelto  iutelleltuale  racchiuso  nella  sua  prò- 
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j3osizione.  Ma  io  ten^o  per  verosimile  che  la  confusione  di  fair 
due  "ocaboli  nasresst^  in  lui  dalii  confusione  dei  concetti:  Sfiac^hè 
non  trovo  in  tulle  le  sue  opere  il  menomo  cenno,  onde  si  possa 
credere  che  egVi  rabhin  snhodornta  (a).  E  se  scrisse  cogito  .  er^o 
sum  .  ciò  si  dee  atlribnìre  alla  proprietà  della  linsrua  latina  ,  di 
cui  eg'i  ignorava  !a  cagione;  imoerciocchè  i  Ronnoi  antichi  noQ 
coninìeltevano  il  barbarismo  filosofico  dei  moderni  Italiani  di  scam- 
biare a  oj^ni   tratto  le  dizioni  essere  ed   esìstere. 

Essendo  adimque  costretti  di  indovinare,  per  asse^uir  l'io- 
tendimenlo  del  Descnrtfs  ,  consid^^rlamo  qual  sia  il  valore  della 
formola,  secondo  i  d  e  sensi  probabili  della  seconda  parte  di  es- 
sa. Se  la  frase  io  so7io  esprime  1'  es^f ve.  la  proposizione  cartesia- 
na si  riduce  a  questa  :  il  mìo  perì  siero  è  P  Ente.  Cosi  la  intese 
Benedetto  Spi'  o?a.  il  quale  avea  ben  al^n  accorsjimento  filosofi- 
co, e!  e  il  matematico  francese.  La  conseguenza  inevitabile  di  q  i  - 
sto  principio  è  il  panteismo  di  esso  Spinoza  o  di  Amedeo  Fidile. 
Se  poi,  dicendo  io  sorto^  si  vuol  esprimere  l'esistenza  solamente  , 
il  detto  di  Cartesio  si  riduce  a  questa  proposizione,  il  72110  pen- 
siero è  una  cosa  esìstente  ;  la  qual  sentenza  è  verissima  ;  ma  , 
ollrfchò  in  tal  caso  E  espressione  è  inesatta,  come  fu  avvertito, 
dal  Vico,  ella  non  può  esprimere  un  vero,  ne  un  fitto  priraitiv'. 
Non  un  vero  ;  perch;"^  il  solo  vero  primitivo  è  questo  :  /'  Ente  <\ 
r>on  nn  fatto  ;  perchè  il  solo  falto  primitivo  è  la  creazione.  l'Eni*- 
crea  V  esistente,  ovvero  /'  esistente  è  neW  Ente  e  daWEMte.  E  si 
coti  che  Cartesio  piglia  promiscuamente  anche  le  idee  di  vero  >' 
dì  fallo  primitivo  [b]  ,  il  che  è  una  prova  novella  della  sua  sagn- 
cità  filosofica. 

Se  DOD  che  la  formola  cartesiana,  intesa  nel  ptinio  modo,  :• 
a  terore  del  panteismo,  non  esprime  né  anco  un  vero  0  un  fatto 
primitivo.  ÌXon  esprime  un  vero  ;  perchè  ,  secondo  i  panteisti  ,  ii 
vero  primitivo  è  questo:  V  Ente  esistente  è;  come  toccheremo  fra 
poco.  Onde  lo  Spinoza  pose  in  capo  al  suo  sistema  la  realtà  apo- 
di'lica  della  sostanza  unica,  e  non  le  assegnò  V  allrihuto  del  pen- 
siero, se  non  nel  seguilo  del  suo  processo  ontologico.  Potrebbe  pa- 
rere che,  giusta  Ame(.'eo  Fichte,  il  quale  innesta  il  panteismo  su! 
proprio  S[)irilo  ,  la  proposizione  di  Cartesio  debba  aversi  per  pri- 
migenia :  se  non  che,  il  Fichte  tiene  per  primigefiio  V  animo  co- 
me oggetto  assoluto,  e  dou  come  sosrgello  finito  e  cogitativo.  W- 
ro  è  che  etjli  introduce  fra  l'animo  oggettivo  e  l'animo  sogg<i- 
livo  una  relazione  speciale,  che  ripugna  al  principio  panteistico  ; 
secondo  il  quale,  l'oggetto  assoluto  non  può  esser  animo  0  s,ì'- 
rito,  piuttosto  che  altra  cosa.  Contraddizione  avvertita  da  Fedef  - 
go  Schelling,  che  tentò  d'innalzarsi  a  un  assoluto  del  pari  sovr.- 

ia)  Vedi  la  nota  82. 

{h)  Tcdansi  le  noie  5g  «61. 
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slaote  alla  dualità  circoscritta  del  reale  e  dell'ideile,  dello  spiri- 
to e  della  natura  ;  dal  quale  assoluto  egli  fa  germinare  ogoi  es- 
senza. La  formola  cartesiana  noD  esprime  né  anche  un  fatto  pri- 
mitivo ;  sia  perchè,  a  rasguaglio  di  un  rigido  panleisino  ,  nou  vi 
soa  fatti,  tutto  essendo  necessario  ;  e  perchè  ,  s^  si  vuol  dare  il 
Lome  di  fatto  al  fenomeno,  come  fenomeno,  cioè  all' apparenzi  del 
contingente ,  il  fatto  primitivo  sarà  quesl'  esso  ;  /"  Erite  esìstente 
produce  od  emana^  come  i  suoi  aìtribuli,  il  pensiero  e  V  esten- 
sione ;  ovvero  :  il  pensiero  e  V  estensione  sono  attributi  della  so- 
stanza unica.  31a  quando  il  Desoait's  dice:  io  penso  ,  cioè  il  mio 
pensiero  è,  egli  indica  una  specialità  o  iodividuazione  <i.'j  piusie- 
ro  universale,  che  non  può  essere  ripiitata  per  un  fatto  primit- 
vo  ,  eziandio  noi  senso  dei  panteisti.  Quindi  è,  che  lo  Spinoza  fece 
del  pensiero  in  genere  un  attributo  sprciale  di  Dio,  e  dell'animo 
umano  un  semplice  modo  dell' attributo  cogitativo. 

Ora.  se  la  proposizione  cartesiana,  presa  letteralmente,  con- 
tiene il  panteismo,  e  il  Descartes  tuttavia  non  è  panteista  ;  se  in- 
lesa in  qualunque  modo,  ella  non  esprime  un  vero  ,  né  un  fatto 
primitivo,  e  tuttavia  il  filosofo  francese  vuol  per  essa  significare 
un  vero  e  un  fatto  primitivo;  possiam  couchiuderne  che  le  idee 
filosofiche  di  questo  grand' uomo  erano  molto  confuse,  e  ch^  fin 
dal  principio  del  suo  processo  egli  non  sa  quel  che  si  dica  (87). 

Benedetto  Spinoza  vieu  tenuto  comunemente  per  discepolo  di 
Cartesio,  perchè  comenló  e  modifico  da  principio  il  sistema  di  que- 
sto lllosolo,  e  gli  diede  un  rigore  scientifico,  di  cui  mancava  (88). 
Certo  un  iilosofo  sommo  può  esser  discepolo  di  un  pensalor  me- 
diocre ;  anzi  ciò  sempre  accade ,  salvo  il  caso  rarissimo  ,  eh'  egli 
sia  alunno  di  un  altro  sommo.  Ma  ad  ogni  modo  ,  il  tirocinio  è 
solo  apparente:  imperocché  gli  uomini  siraordioari  sono  per  lo 
più  unici,  0  slmen  (uimi  maestri  di  lor  medesimi,  iNou  compari- 
scono pero  mai  solitari  e  isolati  nella  storia;  i  lor  pensamenti, 
talsi  0  veri  che  siano,  vengono  apparecchiati  dalla  lunga,  e  si  col- 
legauo  colle  preterite  geaerazioni  per  via  de' libri  o  dell'orale 
insegnamento.  E  in  questo  commercio  degli  ingegni  non  coetanei, 
v'  ha  convenienza  d'indole  e  d'  opinioni  fra  chi  dà  e  chi  riceve;  giac- 
ché il  consorzio  intellettuale  corre  solo  fra  simili  e  pan  :  gli  spirili 
si  appaiano  come  gli  uomini,  e  i  sangui  per  cosi  dire,  si  riscon- 
trano, eziandio  nelle  cose  dell"  intelletto.  Lo  Spinoza  ,  che  trasse 
dal  Descartes  il  suo  psicologismo  (89),  sviato  dtì  quevto  falso  me- 
todo, franlese  la  lormola  mosaica  del  vero  ideale  ,  e  riuuovò  di- 
ciassette secoli  dopo  Cristo,  qiello  splendido  errore  ;  in  cui  cad- 
dero le  nazioni  or.eoiali  ,  Un  da'  leaipi  anlichissini'.  JNè  fa  il  pri- 
mo della  sua  nazione  a  prolessare  il  panteismo,  che  pare  non  io* 
frequente  Ira  i  più  illustri  maestri  israeliti  del  medio  evo,  ed  ò 
rinnovalo  dal  Salvador  ai  di  nostri  (a)  ,  come  hi  professato  dai 
(a)  Jlisl  des  Instit.  de  lUoise  .  pari.  2.  liv.  I,  oLai).  l.  Il  Salvador  coulcssa  ciie 
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Cabbalisli  nell'età  più  antica.  Singolare  destiaalo,  ma  noa  fortui- 
to, che  i  savi  di  uu  popolo  illustre,  depositario  de'iibri  saeri,  do- 
ve  la  creazione  è  insegnala  nel  modo  più  espresso,  sogliamo  chiu- 
der gli  occhi  a  questo  gran  vero  ,  dacché  hanno  voluto  dimezzarlo 
ripudiando  la  redenzione,  che  compie  l'  atto  creativo  e  l*  esalta  ad 
ìiilinita  eccellenza  (90). 

La  filosolu  dei  moderni  Tedeschi  ha  molta  analogìa  con  quel- 
la degli  antichi  Orientali  ,  e  sarebbe  assai  curiosa  il  riscoatrire 
le  principali  sue  scuole  colie  sette  antichissime  della  Gina  e  de'- 
l' Imlifi.  Ma  senza  entrare  per  ora  ia  (juesto  amplissimo  te  u;ì,  mi 
contenterò  di  ni>lare  che  la  spcculazioue  germauica  si  può  distin- 
guere in  tre  ej)oche.  La  prima,  che  risplende  pel  gran  nome  del 
Leibniz,  il  quale  è,  senza  fallo  ,  uno  dei  migliori  ouiologi  della 
età  moderna  ,  e  tradizionale,  cat  olica  e  ortodossa  ;  e  il  vero  vi 
prevale  talmente  airerrore,  che  poche  scuole  in  altri  tempi  e  pos- 
sono essere  pareggiate  o  aatiposte.  La  seconda,  che  è  psicologica 
ed  eterodossa  ,  si  connette  col  processo  religioso  dei  proteslaali , 
e  col  metodo  lilosofico  dei  Cartesiani.  Ella  si  suddivide  in  due 
periodi;  nell'uno  de' quali  Emanuele  Ivant  si  altieie  al  solo  sog- 
getto ;  nell'  altro  ,  Amedeo  Fichte  tenta  di  trarre  l'  oggetto  dal 
soggetto,  assegnando  a  questo  ultimo  uu  valore  assoluto.  La  ter- 
za epoca,  capitanata  dallo  Schelling  e  d:»ll' Hegel ,  comprjuJe 
varie  scuole,  che  vorrebbero  essere  ontologiche,  ma  non  p)ten- 
dolo,  sdrucciolano  nel  panteismo,  dopo  un  vaao  conato  di  riforma 
ortodossa.  JNe' tempi  più  prossimaai  alcuni  scrittori  di  celebrità 
meno  grande,  come,  per  esempio  Carlo  Ivrause  ,  vollero  fo.iiare 
schiettamente  l'ontologia  sulla  psicologia,  (senza  accorgersi  che 
Ciò  era  già  slato  fatto,)  purgando  il  panteismo  dalle  tristi  conse- 
guenze, che  ne  derivano.  Ma  tali  tentativi,  benché  sinceri,  ingegno- 
si e  dottissimi,  non  possono  avere  consistenza  v  runa  ;  onde  giova 
il  conghietturare  e  sperare  che  l'eterodossia  razionale  degli  Aleman- 
ni si  accosti  alla  sua  fine.  Certo  li  vera  speculazione  non  potrà 
rivivere  in  Germania,  uè  altrove,  lluchò  gl'ingegni  uou  si  risol- 
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"  usalo  un  vocabolo,  che  ricorda  la  seiaplicilà  chimica,  coalrapijuuenilo  alla  soslania 
»  iucorporea  degli  spirilualisli  assoluti,  la  sostanza  reale,  cioè  Dio  ;••  (Ibìd).  Vedi,  se  si 
può  essere  più  benigno  !  Del  re^lo,  il  Salvador  biasima  Pietro  Bayle,  che  accusò  Paleo 
olandese  di  materialismo  e  approva  il  disprezzo  ,  con  cui  Beniamino  CoDslanl  parlava 
degli  argomenti  usati  da  esso  Bayle  in  lai  proposilo  ;  seut'  avvisare  che  il  Couslant  co- 
piava in  questo,  come  iu  molle  altre  sentenze  del  suo  libro  sulla  religione,  gli  autori 
tedeschi.  I  quali,  essendo  quasi  lutti  iut'elti  di  panteismo,  nou  è  meraviglia,  se  hanno  vo- 
luto procacciare  allo  Spinoza  una  t'ama  di  spiritualisuio,  che  uou  gli  conviene  per  nei- 
suna  guisa:  egli  è  bensì  da  stupire  che  chi  è  in  grado  di  leggere  le  opere  spiuoziaue, 
e  giudicar  da  sé,  arai  meglio  ripetere  gli  altrui  giudizi,  coue  oggi  si  suol  l'are  da  molti 
scrittori  francesi.  Che  il  panteismo  dello  Spinoza  sia  pregno  di  sensismo  e  di  materia- 
lismo, è  cosa  chiara  a  ogni  lettore  sul'licieute  e  imparziale,  che  lo  legga  con  allenzioue, 
e  non  ne  parli  per  udita,  come  oggi  si  fa  iu  geuerale  ,  secondo  l'avvertenza  delP  in- 
gegnoso sig.  Salvador.   Vedi  la  nota  5l- 
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\oro  a  cercarne  le  bjisi  colà,  dove  si  trovauo  e  si  serbano  pereo- 
iicmenle.  L'eresia,  per  «n  equo  giudizio  del  cielo,  è  destinala  od 
uccidere  colle  proprie  mani  gl'infelici  parti,  che  ammorbano  e  con- 
tristano il  mondo. 

I  panteisti  di  Germania  sogliono  quasi  tutti  fondare  i  loro  si- 
stemi nell'idea  di  assoluto.  Ma  l'assoluto,  di  cui  ragionano,  è  un 
composto  dellEnle  e  dell'esistente,  e  importa  la  confusione  dei  due 
termini  estremi  «iella  prima  formola  ;  la  distinzione  accurata  dei 
quali  é.  si  può  dire,  la  chiave  di  tutto  Io  scibile.  Perciò  l'onlolo- 
gismo  di  questi  filosofi  è  solo  apparente  e  cuopre  in  sostanza  l'o- 
pinione contraria.  L'Hegel  e  i  suoi  consorti  sono  veri  psicologisti 
e  il  loro  assoluto,  la  loro  idea,  che  si  va  obbiettivamente  svol- 
gendo e  sgoifaitolando,  (quasi  che  il  molo  progressivo  della  men- 
te umana,  si  debba  attribuire  all'oggetto  infinito  della  cognizio- 
ne), è  un  Composto  di  sensibili  spirituali  e  corporei,  come  l'esse- 
re esleso  e  pensanle  dello  Spinoza,  diflereodone  solo  in  quanto 
l'idea  di  forza  o  causa  vi  è  sostituita  a  quella  di  sostanza.  Verone 
che  nell'assoluto  di  costoro  si  trova  per  qualche  modo  l'Idea; 
ma  essendo  ella  confusa  co!  concetto  dell'esisleule,  che  la  distrug- 
ge, ne  sorge  una  contraddizione  intima,  che  dai  primi  principi! 
si  stende  fino  alle  ullims  conseguenze,  e  la  che  tali  sistemi,  per 
quanto  gli  autori  siano  ingegnosi,  non  possooo  avere  un  valore 
propriamente  scientifico.  Il  panteismo  infalli  è  un  ludibrio  d' iu- 
gegno,  un  Iriistullo  d'immaginazione,  una  sintesi  poetica,  non  un 
sistema  serio  e  dottrinale.  11  filosofo  dee  occuparsene,  non  tanto 
in  ragione  del  merito  di  esso,  quanto  delle  pretensioni,  come  si- 
stema filosofico,  gareggiando  piuttosto  seco,  come  emulo,  che  com- 
battendolo, come  usurpatore. 

L'assoluto  dei  panteisti  non  ha  ne  meno  il  compenso  delle 
cattive  iiotesi  di  potere  spiegare  qualche  piccola  patte  degli  ar- 
cani scieulifìci,  ed  è  assurdo  da  ogni  lato.  È  uno  e  tuttavia  con- 
tiene il  molliplice,  è  identico  e  iuchiude  il  diverso,  è  necessario, 
perfetlo,  infinito  e  comprende  il  contingente,  rimperfetlo,  il  fini- 
to ;  e  non  che  queste  ripugnanze  gli  nocciano,  sono  anzi  un  ef- 
fetto della  sua  essenza  ;  giacche  1'  assoluto  egeliano  sovrasta  ài 
principio  medesimo  di  contraddizione.  Vero  è  che  si  afferma,  l'as- 
soluto esser  tutte  queste  cose,  per  diverso  rispello  j  quasiché  que- 
sta sola  varietà  di  rispelli  non  si  opponga  alla  perfetta  unità  e 
medesimezza  dell'Ente  assoluto.  Il  vero  Assolato  dee  essere  uno 
e  identico  compitamente  nel  giro  degli  elementi,  che  apparten- 
gono alla  sua  natura;  altrimenti  non  è  più  l'Ente  nella  sua  pu- 
rità e  perfezione.  La  sola  distinzione  reale,  che  in  esse  alberghi, 
ci  viene  ÌDsegc;ita  dalla  fede,  e  non  riguarda  l'Intelligibile,  cioè 
l'Assoluto  come  assoluto,  ma  alcune  relazioni  sovrintelligibili,  sul- 
le quali  è  assurdo  di  voler  pronunziare  colla  scorta  della  ra^jio- 
ue.  1/  assoluto  dei  nuovi    panteisti  è  pensante,  e  la  sui    essenza 
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consiste  cella  cognizione:  l'idea  dell'Hegel  è  il  Cor/ito  del  Descar- 
tes, posto  fuori  dell'uomo,  spoglialo  di  subbiellivilà  e  di  cooliu- 
genza,  e  vestilo  appareolemente  delle  opposte  doli.  Mi  il  pensie- 
ro, come  io  noi  si  trov»,  è  un  sensibile  indegno  alla  natura  del- 
l'Assoluto e  proprio  dell'  esistente,  né  può  nella  finita  sua  forma 
accomunarsi  all'  Ente,  senza  processo  sofislico.  Il  concetto  della 
Doslra  virtù  cogitativa  non  racchiude  nulla  di  necessario,  di  apo- 
dittico, d'infinito;  e  però  non  si  ha  diritto  di  trasferirlo  nella 
realtà  suprema.  Nò  i  seguaci  dello  Schelling  e  dell'Hegel  posso- 
no scusarsi,  dicendo  di  ascrivere  al  loro  assoluto  il  pensiero  schiet- 
to ;  cioè  l'essenza  della  virtù  cogitativa,  scevra  di  ogni  difetto  e 
di  ogni  limite.  Imperocché  il  loro  pensiero  assoluto  si  ripiega  so- 
vra se  slesso,  si  pianta,  come  soggetto  e  come  oggetto,  e  per  via 
di  questa  operazione  intrinseca  si  gemina  e  sparpaglia  nelle  due 
forme  distinte  dell'ideale  e  del  reale,  dello  spirito  e  del  corporeo 
universo.  Non  è  dunque  puro  e  schietto,  come  vorrebbero  darci 
ad  intendere,  ma  soggiace  ai  confini  e  alle  imperfezioni  della  men- 
talità contingente  e  creata.  Inoltre,  che  cos'è  questo  pensiero  pu- 
ro ?  0  noi  ne  abbiamo  una  idea  adequata,  o  non  l'abbiamo.  Ora 
non  può  aversene  una  nozione  adequata,  perchè  adequataraente 
conosc  amo  solo  il  nostro  proprio  pensiero  ,  il  (juale  non  che  e^- 
ser  semplice  e  pretto  io  modo  assoluto,  si  riduce  a  un  mero  sen- 
sibile, ]Ne  abbiamo  adunque  una  notizia  inadequata  solamente  ;  la 
quale  non  può  esser  allro,  che  un  concello  generico,  ottenuto  per 
via  analogica.  I!  ptMisiero  divino,  per  questo  rispetto  ,  può  esser 
definito  una  'perfezione^  che  conhene  in  modo  infinito  il  positivo 
del  pensiero  umano  ,  senza  il  negatilo^  e  ha  con  esso  pensiero 
vna  s€7j/plice  relazione  di  somigUanza  e  di  analogia.  Ora  egli  è 
chiaro  che  un  tal  pensiero  è  per  noi  un  arcano,  cioè  una  cosa  impos- 
sibile a  conoscersi  conipitan.eute  nella  sua  concretezza;  tiàntochè  i 
panteisti  non  possono  valersene  a  chiarire  per  via  adequata,  come 
Iddio  produca  i  fenomeni  mondiali  (91). 

Ma  possiamo  procedere  ancora  più  oltre.  La  mentalità  dell'En- 
te ci  è  conta  io  due  modi,  1'  uno  de'  quali  è  a  posteriori,  e  l'altro  a 
priori.  Si  conosce  a  posteriori,  perchè  T  effetto  dell'atto  creativo, 
cioè  l'universo,  è  bello  ed  armonico  ;  ora  Taraionia  essendo  l' indi- 
rizzo di  più  mezzi  ad  un  fine,  e  questo  indirizzo  presupponendo  la 
virtù  cogitativa,  ne  conchiudiamo  che  l'azione  creatrice  importa  nel 
suo  principio,  cioè  nell'Ente,  una  facoltà  somigliante  al  nostro  pen- 
siero, ma  infinitamente  superiore,  dalla  quale  scaturisce  l'ordine  del- 
l'universo. Si  conosce  a  priori,  perchè  1'  Ente  ci  si  appalesa,  come 
inlelligioile,  anzi  come  l'intelligibilità  stessa  ;  ora  ciò  che  è  intelli- 
gibile per  se,  e  da  cui  ogni  intelligibilità  deriva,  dee  essere  eziandio 
intelligente  ;  perchè,  se  non  fosse  intelligente,  non  sarebbe  intelli- 
gibile in  modo  intrinseco  ed  assoluto,  e  la  sua  intelligibilità  sìtì- 
dunebbe  a  una  dole  esterna,  partecipai.»,  circoicrilta.   non  iulrin- 
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sera,  propria  ed  infinita.  L'  Ente  è  adunque  intellisrente,  perchè  in- 
iflligihile.  Wa  forse  la  sna  intelligenza  si  può  credere  conforme  alla 
nostra  ?  No  sicuramente;  poiché  noi  siamo  inteiligeoti  in  virtù  del- 
rintelligibilità  deirEiite,  che  ci  è  comunicala  ;  e  l'Ente  è  intelligibi- 
le, in  virtù  dell'infelligenza  propria.  L'intelligenza  nostra  consta  di 
due  elementi,  l'uno  obbiettivo,  l'altro  subbiettivo;  cioè  dell'Intel- 
ligibile, che  c'illumina,  e  dell'intuito,  che  lo  riceve,  quasi  pupil- 
la dell' aniuia,  in  cui  si  raccoglie  la  luce  spirituale  e  increata, 
Tnnque  per  trasportare  il  pensiero  in  Dio,  bisogna  in  prima  ri- 
muoNere  da  esso  l'elemento  subbiettivo,  cioè  l'intuito  finito,  cou- 
tinpente,  imperfetto;  bisogna  in  oltre  considerare  l'intelligibile, 
come  intelligente,  in  quanto  T  Intelligibile  assoluto  non  potrebbe 
esser  tale,  se  non  s'intendesse  da  sé  medesimo.  Ora  egli  è  chiaro 
che  il  concetto  del  nostro  pensiero,  modificato  per  questo  dop- 
pio verso,  perde  la  sua  adequata  concretezza,  e  riesce  una  idea 
più  o  meno  generica,  esprimente  una  semplice  analogia  e  somi- 
glianza. S' aggiunga  che  l' intuito  creato,  eziandio  più  schietto, 
importa  una  dualità  di  soggetto  e  di  oggetto,  che  non  può  cade- 
re nell'essere  supremo;  e  che  la  nostra  intuitiva,  rispello  all'in- 
telligenza divina  ha  una  proporzione,  dì  cui  possiamo  formarci 
un  concetto  analogico,  osservando  il  divario  che  corre  dalla  no- 
stra riflessione  all'intuito.  Il  quale,  se  si  considera  in  quanto  ha 
l'Ente,  come  Causa  creante,  per  principio,  e  l'Ente  come  lolelli- 
gibile,  per  termine,  è  quasi  una  riflessione  ad  extra  dell'Ente  so- 
pra di  se,  tanto  diversa  dall'  intelligenza  propria  di  esso  Ente, 
quanto  l'alto  creativo,  come  estrinsecato  e  temporaneo,  differisce 
dall'atto  immanente.  Non  crediamo  adunque  di  calunniare  i  pan- 
teisti germanici  ;  afTermando  che  la  cognizione  attribuita  da  essi 
all'Assoluto  è  un  concetto  relativo,  che  gli  disconviene  ;  tantoché 
nn  tale  assoluto  lungi  dal  poter  essere  il  Primo  filosofico,  e  un 
mero  principio  teocosmico,  come  il  Parabrama  degli  Indi,  e  il  Com- 
dia  degli  antichi  Gaeli  irlandesi,  cioè  una  vera  sintesi  delTEnte  e 
dell'esistente. 

Lo  Spinoza  fu  ad  un  tempo  più  temerario  e  più  conseguente 
dei  recenti  Tedeschi  nella  formazione  ontologica  della  sua  so- 
stanza unica  e  divina.  Il  che  non  dee  parer  troppo  strano,  per- 
chè il  senno  e  la  logica  si  accordano  insieme  solo  nel  campo  del 
vero;  in  quello  del  falso  cozzano  e  si  avversano  fieramente.  Im- 
perocché, quando  si  muove  da  principii  erronei  ,  o  si  segue  il 
processo  inesorabile  della  dialellica  ,  e  si  tocca  il  colmo  dell  as- 
surdo, ovvero  si  vuol  temperare  1'  assurdo,  e  si  pecca  contro  la 
dialellica.  L'autore  dell'Etica  diede  alla  sua  sostanza  unica  l'at- 
tributo della  estensione  non  meno  che  quello  del  pensiero,  e  stimò 
queste  proprietà  essere  per  d>r  cosi  parallele  ,  e  di  pari  valore 
nella  entità  divina.  11  che  è  afFallo  ragionevole,  posto  che  si  vo- 
gliano immedesimare  le  proprietà  dell'Ente  con  quelle    dell' esi* 
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Stenle.  Alcuni  fra  i  principi  del  panteismo  ledesf^o  iin!ned<vsiinano 
all'incontro  il  pensiero  coli' assoinlo,  e  considerano  l'eslensione, 
come  una  semplice  fenomejijilità  di  esso.  Predilezione  illogica,  poi- 
ché il  pensiero  nella  sna  concretezza  non  è  meno  conlìngente  e 
finito  dello  slesso,  e  i  sensibili  interni  non  si  differenziano  dagli 
esterni,  quanto  alia  qualità  generica  dell' esislonza.  Forse  che  il 
pensiero  umano  apprende  V  estensione  perchè  la  contiene  in  sé 
stesso,  come  sua  propria  forma  ?  Bene  ;  ci  sia  permesso  di  es- 
sere idealisti  pe^  un  momento.  Voi  concepite  adunque  l'assoluto, 
come  i!  pensiero  del  vostro  pensiero,  e  gli  attribuite  lo  slesso,  in 
quanto  si  contiene  oel  vostro  spirilo.  Ma  in  tal  caso  voi  fate  Id- 
dio a  imagine  vostra  ;  sentile  indegnamente  della  natura  increa- 
ta :  il  vostro  assoluto  viene  ad  essere  una  semplice  .implificazio- 
De  del  relativo  ;  cosicché  voi  somigliale  a  que'  fanciulli  o  selvag- 
gi, che  si  rappresentano  la  Divinità  sotto  la  forma  di  un  vegliar- 
do e  di  un  gigante.  Mirabile  debolezza  dell'  umano  ingegno  !  Con 
sì  sottili  speculazioni,  e  collo  scialacquo  di  una  metafisica  aslni- 
sissinìa,  che  par  volersi  levate  sopra  le  stelle  ,  i  panteisti  tede- 
schi riuscirono  ad  essere  antropomorfiti.  Pur  beati,  quando  il  loro 
antropomorfismo  si  contiene  nel  siro  dello  spirito  !  Né  questa  è 
la  sola  convenienza  della  loro  dottrina  co!  politeismo,  come  ve- 
dremo in  altro  luogo. 

Ma  il  panteismo  ,  mentre  annulla  il  concetto  del  vero  asso- 
luto, non  è  buono  a  niente,  poiché  si  mostra  oou  meno  inetto  a 
spiegare  il  moltiplice.  Esso  rigetta  la  creazione  e  la  moltiplicità 
delle  sostanze;  (pia  i  he  la  varietà  dei  fenomeni  e  la  loro  ema- 
nazione dall'  Ente  sia  più  facile  a  concepirsi  della  creazion  so- 
stanziale, e  possa  conciliarsi  più  agevolmente  colla  sincera  ide.i 
dell'Assoluto.  Se  l'Assoluto  esclude  affatto  il  moltiplice,  1' ema- 
nazione e  la  pluralità  dei  fenomeni  non  sono  possibili.  Se  iochiude 
il  moltiplice,  non  è  assoluto.  Non  si  può  uscire  di  questo  dilem- 
ma ;  e  i  panteisti  si  governano  prudcatemeate  a  non  tentar  di  ri- 
spondervi. Ciò  che  fa  bensì  maraviglia  ,  si  è  il  vedere  uomini  di 
tal  nervo,  come  son  veramente  lo  Schelling  e  l'Hegel,  far  buon 
viso  a  un  sistema,  che  fin  dai  primi  passi  è  ridotto  a  una  stretta 
cosi  dolorosa,  come  questa,  da  cui  non  potrebbero  salvarlo  tutti 
gl'ingegni  del  mondo.  Infatti  il  solo  verso,  per  cui  si  possa  spie- 
gare, stnza  incoerenza  .  la  realtà  del  contingente  e  del  moltipli- 
ce, risolta  dalla  formola  ideale,  che  distingue  l'  Ente  dall'  esisten- 
te, e  colloca  nella  creazione  il  nesso  di  entrambi.  La  qual  di- 
stinzione annulla  la  contrarietà  dedotta  dall'  essere  infinito  della 
natura  divina,  quasiché  Iddio  non  fosse  veramente  infinito,  se  non 
abbracciasse,  come  parte  di  sé,  lullociò  che  esiste:  obbiezione, 
che  il  panteismo  stesso  non  risolve,  poiché,  a  tenor  de'  suoi  dogmi, 
il  relativo  non  è  l'assoluto.  Iddio  secondo  noi,  è  infinito,  perche, 
è  i'  Ente  ;  e  se  non  fosse  1'  Ente  schietto  ed  assoluto,  non  sarebbe 
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infinito.  L*  infinità  di  Dio  non  è  una  sonimn  ,  e  a  porf^^ttissima 
unil,-^  si  riflnce.  Egli  non  contiene  le  esistenze,  come  appartenenza 
della  propria  natura,  ma  le  crea  liberamente  ;  e  questa  virtù  cren- 
Irice  è  un  efl^ello  della  infinità  sua.  Qual  è  il  sistema,  che  porge 
un  conceflo  più  degroo  della  divina  essenza?  Forse  il  panteismo, 
che  ammelle  un  dio  impotente  a  creare  ,  e  traente  dal  proprio 
seno  una  successione  di  larve  e  di  apparenze?  0  non  più  tosto 
la  filosofia  cristiana,  che  adora  un  Dio  distinto  sostanzialmente  dal 
mondo,  e  atto  ad  annullare  l'opera  che  ha  creata  con  un  sem- 
plicissimo atto  della  sua  pnrola  ?  li  panteista  mi  rende  imagine 
di  falnno.  che  pt^r  pMollere  e  celebrare  1'  eccellenza  architettoni- 
ca e  scultoria  di  Michelangelo  dicesse  che  il  Mosè  e  la  cupola  di 
san  Pietro  non  sono  già  fattura  del  sommo  artefice,  ma  lui  me- 
desimo in  petto  e  io  persona.  Tal  è  la  follia,  a  cui  l'  umano  in- 
pegno è  condotto,  quando  si  confida  di  poter  sapere  o  rinsavire 
colle  proprie  forze. 

E  veramente  il  panteismo  non  dismette  la  forraola  ideale  , 
rè  impugna  il  gran  dogma  della  creazione  ,  se  non  perchè  ripu- 
dia la  tradizione  religiosa  e  l'eloquio  rivelato.  Lo  spirito  uma- 
no è  solo  in  grado  di  riflettere  sulla  sintesi  intuitiva  dell'  Idea  , 
mediante  T  aiuto  di  una  pafola  idonea,  che  gli  rappresenti  ac- 
ffìiiciamente  il  processo  ideale ,  senza  alterarlo  e  travolgerlo.  La 
forniola  ideale,  come  abbiam  veduto,  è  organica,  e  i  suoi  concetti 
integranti  sono  collocati  in  un  ordine  fisso  e  immutabile,  che  non 
può  alterarsi  ,  senza  che  essi  perdano  il  loro  valore.  La  parola 
adunque  dee  mantenere  quest'ordine,  ed  essere  organata  in  mo- 
do conforme  all'  ordito  ideale.  Perciò  non  basta  l'uso  comune  del 
linguaggio  a  conseguir  V  Idea  ;  i  cui  elementi  sono  disciolli  e 
sparsi  cella  favella  volgare  non  meno  che  nel  vocabolario.  Vuoisi 
adunque  che  la  parola  organica  sia  somministrata  da  una  voce 
esteriore  ;  cioè  dalla  rivelazione.  La  voce  rivelante,  mentre  par- 
la, è  viva,  e  contiene  una  adequata  manifestazione  del  vero  ;  ma 
quardo  i  suoi  oracoli  trapassan  ne' libri,  diventa  una  voce  morta 
composta  di  segni  arbitrari,  soggetti  ad  essere  variamente  intesi 
dalia  incuria  e  grossezza  ,  o  dalla  malizia  degli  uomini.  Accioc- 
ché adunque  la  parola  rivelatrice  non  si  menomi  né  spenga,  uo- 
po è  che  una  viva  e  infallibile  loquela  ne  sia  guardiana  ed  in- 
terprete ;  quindi  la  necessità  di  un  magisterio  esteriore.  Il  mo- 
derno panteismo  germanico  nacque  nel  grembo  della  eresia,  dove 
il  cercare  T  espressione  genuina  della  formola  rivelata  era  indar- 
no. Volle  crearla  da  sé  ,  indi  i  suoi  traviauìenti  {a).  Nò  importa 
che  i  Protestanti  ammettano  la  parola  scritta  ;  imperocché  ,  la- 
sciando stare  che  quando  sorsero  i  primi  panteisti  tedeschi,  l'au- 

(a)    li  primo  panleisin  moderno  di)  Ulrico  Zuiiiglio ,    uno  dei    primi    capi    delia 
Riforma  :  e  ogiiuii  sa  (piaiilo  al  Uruiii   arridesse  lo  scisma  dei  iiovalori. 
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loiitd  deUa  Hibbla  e  la  verità  della  rivel3zio)ie  erano  G;ià  divena- 
te un  soggetto  di  lite  ;  la  parola  scritta  non  è  atta  a  rendere  il 
vero  senso  della  formola,  se  non  a  coloro,  che  già  d'  altrodle  il 
posseggono.  Testimonio  ne  fanno  gli  Ebrei,  custodi  diill;  Scrit- 
ture, molti  dei  quali,  benché  leggano  in  capo  di  esse  il  dogma 
della  creazione,  ne  hanno  smarrito  il  senso.  Quante  dispute  su 
quel  bara  della  Genesi,  e  sulla  sincera  intenzione  di  altre  voci  e- 
gualraente  importanti  !  Il  panteismo  giudaico  è  come  il  panteismo 
cristiano  :  araendue  nacquero,  poiché  si  volle  sequestrare  la  rive- 
lazione dal  magislerio  legittimo.  Il  panteismo  non  fu  mai  tolle- 
rato nel  seno  della  società  catlolic;i,  né  dell'antica  sinagoga,  quan- 
do questa  adempieva  gli  uffici,  e  godeva  i  privilegi  della  vera 
Chiesa.  Ma  come  prima  il  sinedrio  ricusò  di  riconoscere  la  sua  legìtti- 
nia  succeditrice,  e  Lutero  ne  impugnò  l'autorità  sopreraa,  il  tarlo  del 
panteismo  entrò  a  vedere  i  rami  svelli  dalla  pianta  celeste.  E  veramen- 
te questo  sistema  sembra  fatale,  ogni  qualvolta  l'uomo  si  stralcia  dal- 
la società  ortodossa.  Se  non  nasce  subito,  seguita  a  breve  andare  i 
primi  sviamenti:  si  rinnova  a  ogni  poco:  piglia  mille  forme:  è  l'a- 
Dima,  il  midollo,  l'essenza  delTeresia,  cosi  filosofica  come  religiosa, 
e  l'accompagna  in  tulli  i  luoghi  e  tempi.  Cercheremo  altrove  le  ca- 
gioni di  questo  fatto  singolarissimo. 

Il  Bolo  rimedio  del  panteismo  versa  nella  restituzioue  della 
formola  ideale.  La  quale  però  non  potrà  mai  prevalere,  se  noa 
supera  pel  suo  nerbo  scientifico  tutte  le  formole  possibili,  e  segna- 
tamente quella  dei  panteisti,  i  quali  pretendono  che  solo  il  loro 
sistema  è  accomodalo  a  dar  ragione  di  tutto  lo  scibile.  Dopo  avtr 
considerata  la  formola  ideale  in  sé  stessa,  dobbiamo  adunque  esami- 
narla nelle  sue  attinenze  enciclopediche  ,  il  che  ci  studieremo  di  Idie 
nel  capitolo  che  segue. 


CAPITOLO   QUINTO 


DELLA    UNIVERSALITÀ*    SCIENTIFICA 
DELLA    FORM  OLA    IDEALE. 


ARTICOLO  PRIMO 

Preambolo. 


Che  la  forniola  ideale  esprima  uel  modo  più  conciso  tutto  il 
reale  e  tutto  Io  scibile,  e  mostri  la  perfetta  corrispondenza  dell' 
UDO  coli'  altro  ;  che  ogui  cosa  e  concetto  possibile  ed  escogitabi- 
le si  riduca  a  qualcuno  dei  termini  di  quella,  non  ha  d'uopo  di 
essere  provalo  dopo  le  premesse  avvertenze.  Non  dee  però  sem- 
brare in  sulle  prime  egualmente  agevole  a  definire  ,  se  non  pur 
gli  elementi  disgregati  del  reale  e  del  conoscibile ,  ma  eziandio  , 
la  loro  conìposizione,  si  contenga  nella  forniola  ;  e  quindi  se  la 
testura  organica  degli  ordini  speciali  ed  eiTettivi  corrisponda  al- 
l'organismo ideale  e  universale,  e  ne  sia,  per  dir  cosi,  l'imagioe 
e  la  derivazione.  11  che  ,  se  la  formola  è  legittima,  dee  pure  ve- 
I  ificarsi  ;  imperocché  ogni  qual  volta  le  sintesi  parziali  non  fosse- 
ro determinale  dalla  sintesi  universale  ,  mancherebbe  la  ragione 
della  entità  loro,  e  la  formola  sarebbe  viziosa  per  difetto.  Per  com- 
piere adunque  lo  schizzo  intrapreso,  mi  è  duopo  fare  una  scorsa 
nel  campo  delle  varie  discipline,  e  riscontrare  colla  struttura  ideale 
r  organizzazione  loro  propria.  Mi  ristringerò  in  ispecie  alle  scien- 
ze lilosofiche,  tra  perchè  sono  il  soggetto  dell'  opera  ,  e  perchè 
le  loro  attinenze  colla  formola  sono  più  particolari  e  minute  do- 
ve che  quelle  degli  altri  rami  si  dikiognuo  asiai  mono  dai  gene- 
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rali.  Tuttavia  ,  anche  rispetto  alle  scienze  speculative  ,  starò  con- 
tento 8  poche  avvertenze;  giacché,  poveroandomi  allriiueoti,  do- 
vrei uscire  dai  limiti  assegnati  a  questa  Introduzione,  rinchiudere 
in  poche  pagine  un  lunghissimo  lavoro  ,  e  rannicchiare,  per  cosi 
dir  ,  nel  vestibolo  tutto  il  corpo  dell"  edifizio.  Ninno  certo  richie- 
derà da  me  questa  prova,  alla  quale,  con  qualunque  concisione  di 
scrivere  ,  le  mie  forze  non  basterebbono.  Ben  mi  propongo  di  trat- 
tar successivamente  ,  e  con  tutto  il  rigore  scientifico,  di  cui  sono 
capace  ,  le  varie  parti  della  filosofia  ,  ordinandole  sulla  nuova  ba- 
se ,  se  piacerà  alla  Providenza  di  darmi  i  mezzi  necessari  a  questa 
lunga  fatica  ;  se  non  che  mi  parve  che  prima  di  entrare  in  essa 
Don  dispiacerebbe  al  lettore  di  vedere  delineato  in  iscnrcio  il  di- 
segno di  tutta  la  fabbrica  ,  e  di  avvertire  in  che  modo  le  varie 
membra  della  speculazione  convergano  verso  l'idea,  e  s'innestino 
in  essa,  quasi  rami  nel  loro  tronco.  Ho  creduto  però  di  dovermi 
estendere  alquanto  sovra  alcuni  punti  meno  loeretici  che  pratici, 
come  quelli,  che  si  confanno  coli' intenzione  di  questa  scrittura, 
appartenente  più  tosto  all'  arte  ,  eh»  alla  mera  scienza. 

La  formola  ideale  somministra  coi  suoi  elementi  integrali  il 
lema  ,  e  col  suo  organismo  la  regola  dell'  enciclopedia  ;  la  qoal 
regola  consiste  nel  processo  metodico,  che  governa  le  varie  scienze, 
ciascuna  in  particolare,  le  intreccia  ,  le  coordina  insieme  armoni- 
camente ,  e  ne  fa  un  solo  corpo.  Bacone  di  Verulamio  disegnò  , 
come  ognun  sa  ,  1'  albero  scientifico  ;  ma  la  sua  classificazione  , 
Don  che  essere  una  genealogia  e  fondarsi  nella  natura  degli  ob- 
bietti ,  e  una  distribuzione  subbiettiva  e  arbitraria  ;  così  pure 
quella  del  Diilembert  e  di  altri  che  seguirono.  Un  albero  veramente 
genealogico  delle  scienze  dee  esprìmere  il  doppio  processo  delle 
idee  e  delle  cose,  dee  cogliere  quel  punto  in  cui  l'ordine  psico- 
logico e  l'ontologico  convengono  insieme  ,  quasi  rivi  ,  che  accomu- 
nano il  loro  alveo  e  confondono  le  loro  acque  in  una  sola  correo- 
te.  Io  non  intendo  qui  di  ritrarre  e  circoscrivere  minutamente  le 
varie  diran)aziooì  della  pianta  enciclopedica  ,  ma  pur  di  accenna- 
re il  conserto  e  la  dipendenza  dei  rami  principali  i  quali  souo 
tre,  cioè  filosofia,  fisica  e  matematica;  intendendo  sotto  il  nome 
di  fisica  tutte  le  discipline  ,  che  versano  sui  sensibili  materiali  ed 
esterni  (a).  Ora  queste  tre  niembra  dell'  enciclopedia  corrispondono 
a  capello  ai  tre  termini  della  formola.  Il  soggetto,  cioè  l'idea 
dell'ente,  preso  secondo  il  significato  più  ampio  dà  luogo  alla 
scienza  ideale  ,  che  si  suddivide  in  Filosofia  ,  versante  circa  l'in- 
telligibile, e  in  Teologia,  la  quale  intorno  al  sovrintelligibile,  no- 
lo per  rivelazione  ,  si  travaglia.  Intendo  per  filosofia  ciò  che  ne  fa 
la  sostanza  ,  ed  insieme  la  base,  l'  anima  e  l'apice  delia  scienza, 
cioè  l'ontologia,  che  di  tutte  le  discipline  speculative  essendo  la 
sola  schietta  ,  o  come  oggi  si  dice  ,  pura  e  disgregata  da  ogui 
empirico  elemento  ,  ò  l'  unica  altresì  .  che  consiste  nel    soggetto, 
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laddove  le  altre,  esseodo  miste  si  distendono  per  tutta  la  formoU. 
Il  predicato  della  quale  somministra  le  scienze  fisiche,  intendendo 
sotto  questo  nome ,  secondo  l' uso  degli  antichi  ,  le  discipline 
che  si  esercitano  sui  sensibili ,  e  studiano  la  natura,  V  universo , 
il  mondo  sensato  delle  esistenze.  Perciò  la  scienza  dello  spirito 
umano,  considerata  in  se  stessa,  come  cognizione  di  sensibili  (92) 
procedente  por  via  di  osservazioni  e  di  esperimenti  non  dovrebbe 
far  parte  della  fìiosofia  ,  ma  della  fisica.  I!  che  tanto  è  vero,  che 
ì  moderni  legislatori  del  sapere  abborrcnli  da  ogni  speculazione, 
e  usi  a  riporre  fra  le  chimere  ogni  realtìi  superiore  ai  sensi,  la 
perdonarono  tuttavia  alla  scienza  psicologica  ,  assegnandole  un 
cantuccio  negli  ordini  enciclopedici,  sotto  nosiie  d'Ideologia,  come 
(jnella  ,  riie  si  governa  in  effetto  con  leggi  diverse  dagli  ordini 
{speculativi  odiatissimi  dai  nuovi  sapienti.  Tuttavia  la  psicologia  me- 
rita di  essere  annoverata  Ira  le  scienze  filosofiche  perchè  è  inti- 
mamente connessa  colT  ontologia  ,  e  il  metodo  osservativo  non  vi 
può  fruttare,  se  al  razionale  non  si  accompagna.  Abbiamo  già 
toccata  la  ragione  di  ciò  che  dichiareremo  altrove  più  ampiamen- 
te ;  la  quale  si  è  la  natura  del  pensiero,  che  versando  io  una 
sintesi  del  sensibile  nostro  coli' intelligibile  ,  che  non  si  può  se- 
parare dalla  scienza  propria  dell' uUìjjio.  Al  che  si  dee  attribuire 
come  vedremo  ,  l' imperlezione  della  psicologia  moderna  ;  come 
quella  che  è  quasi  sempre  sequestrata  dall' ontologia  secondo  l'o- 
so delle  scuole  d' Inghilterra,  di  Francia,  d' Italia  e  della  stessa  Ger- 
mania j  prima  di  Amedeo  Fichte  ;  ovvero  congiunta  a  una  ontolo- 
gia mendosa  e  panteistica  ,  come  piess)  i  Tedeschi  più  recenti.  La 
psicologia  è  dunque  una  dottrina  mista  ;  ma  siccome  I'  elemento  ra- 
zionale vi  predomina  o  vi  dee  predominare  per  la  sua  importanza 
ed  è  il  più  nobile  di  tulli ,  ella  viene  meritamente  ascritta  alle 
scienze  filosofiche. 

La  copula  della  formula,  cioè  il  concetto  di  creazione,  porge 
la  materia  delle  matematiche,  della  logica  e  della  morale.  I  sog- 
getti di  queste  discipline,  benché  diversissimi,  hanno  ciò  di  comu- 
ne, che  esprimono  una  sintesi  media  fra  l'Ente  e  l'esistente,  l'in- 
telligibile e  il  sensibile  (/;).  La  qual  sintesi  dà  origine  ai  concetti  di 
tempo,  spazio,  scienza  e  virtù,  nei  quali  l'aritmetica,  la  geometria, 
la  logica  e  la  morale  si  fondano.  Tali  concetti  congiungono  un  e- 
lemenlo  essoluto  e  meramente  intelligibile  con  un  elemeoto  relativo 
e  sensibile,  e  partecipano  dei  due  eslì  eoù  della  formola  ;  donde  nasce 
da  un  lato  il  carattere  di  necessità,  proprio  delle  quattro  scienze 
suddette  e  dall' alUo  riducibiliLi  a  forme  sensibili,  la  possibilità  di 
applicarle  alla  pratica,  e  quindi  il  genio  positivo  e  operativo  che 
le  coDlrassegna.  Il  colcolulore,  il  geometra,  il  logico  e  il  moralista 

(a)  l'eor.  del  Sou,,  not.  20,  p.  'óqj. 

(b)  Teor.  del  Sov.,  not.  ao,  |».  077;  uot.  17.  p.  ò'jj. 
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SODO  in  modo  speciale  e  loro  proprio  operalori;  non  già  solo  iti 
qnaDto  contemplaDO  il  vero,  giacché  questa  specie  di  azione  è  comu- 
ne a  ogni  scieuza;  né  pure  in  quanto,  conosciutolo,  lo  applicaoc 
alla  vita,  perchè  tale  applicazione  non  è  opera  della  scienza  pro- 
priamente detta,  raa  dell'arie,  o  delle  discipline,  che  pratiche  ed  arti- 
ficiali si  appellano.  L'azione,  ch'essi  esercitano,  è  affatto  singolare, 
e  consiste  nel  conileraplare  il  vero,  e  ne!  farlo  allo  stesso  tempo, 
accozzandolo  con  un  elemento  sensihile.  L'aritmetico  crea  per  tal 
modo  i  calcoli,  il  geometra  le  figure,  il  logico  i  ra^ioramenti ,  e 
il  moralista  le  leggi,  cioè  le  regole  dei  doveri,  lo  ciascuna  di  que- 
ste quattro  fatture  l'elemento  apodittico,  tolto  dal  primo  membro 
della  forni  ola,  è  combinato  con  un  elemento  contingente,  preso  dal- 
l'ultimo termine  dellfi  medesima. 

La  relazione  fra  i  due  estremi  della  formula,  e  la  sintesi  media 
che  ne  deriva,  si  può  concepire  in  due  modi;  cioè  scendendo,  o 
salendo.  Se  si  discende  dall'Ente  all'esistente,  nel  momento  inter- 
medio, che  segue  l'uscita  dal  primo  termine,  e  precede  1'  entrata 
nel  secondo,  occorrono  il  tempo  e  lo  spazio  puri,  il  concetto  dei 
quali  iiìchiude  una  doppia  relazione  verso  i  due  termini  opposti. 
Infatti  il  tempo  e  lo  sjiazio  schietti  non  sono  altro,  per  rispetto 
all'Ente,  che  la  potenzialilA  dell'esistenza  sensibile;  laddove  per 
rispetto  airesistente,  sono  la  realtà  della  successione  e  dello  stesào. 
Dichiarerò  fra  poco  questo  concello.  Se  si  sale  dall'  esistente  all'Ente 
pigliando  le  mosse  dalla  cima  delle  esistenze  ,  cioè  dallo  spirito 
' nato,  fornito  di  libertà  e  d'intelligenza,  nel  momento,  che  tramez- 
za fra  l'egresso  dairultimo  e  l'ingresso  nel  primo  membro  della 
fni  mola,  si  rinvengono  i  concetti  di  scienza  e  di  virtù,  i  quali  in- 
chinggoDo  parimente  una  doppia  attinenza  verso  gli  estremi  che 
rasentano.  E  di  fatto,  rispetto  all'esistente,  la  scienza  è  un  discor- 
so intellettivo,  e  la  virtù  un  processo  volitivo;  ma  riguardo  all'Ente, 
la  scienza  è  la  verità,  ternnne  del  nostro  conoscimento,  e  la  virtù 
ii  bene,  scopo  del  nostro  libero  amore;  e  il  vero,  il  bene  assoluto', 
SODO  l'Ente  medesimo,  li  tempo  e  lo  spazio  accennano  adunque  alla 
discesa  dall'Ente  verso  l'esistenza;  la  scienza  e  la  virtù  al  ritorno 
degli  spirili  creati  verso  l'Ente.  Ognuna  di  queste  quattro  realtà 
hb  radice  nella  copula  ideale,  cioè  nella  creazione.  Gouciossiachè 
I  Ente,  crando  l'esistenza,  pona  in  allo  ciò,  che  è  potenziale;  ora 
la  potenzialità  dell'  esistenza  è  la  possibilità  della  durata  succes- 
siva, e  dell'  estensione  o  coesistenza,  cioè  il  tempo  e  lo  spazio  schiet- 
ti, secondo  la  bella  definizione  dei  Leibnizio  {a).  D'allra  parte,  lo  spi- 
rito crealo,  risalendo  al  suo  principio  colla  scienza  dell'intelletto 
e  coll'amore  delibero  della  volontà,  conosce  ed  opera,  come  sostan- 
za e  causa  seconda,  mediante  l'intima  presenza  e  T  azione  della 
t>oslanza  e  Lausa  prima,  cioè  dell'Eule;  percie  la  scieuza  eia  virlù 

(fli  Q'.,  ed  Dutens.  ioni    II,  passim. 
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considerate  in  ordine  a  questo,  sono  un  alto  repìicalifo  dell'Eote- 
che  a  sé  ritorno,  e  ricorre  in  senso  inverso  pe!  momento  inter, 
medio  della  creazione  (a).  Ciascuno  adunque  di  tali  concelli  importa 
una  sintesi  dell'assoluto  e  del  relativo,  dell'infinito  e  del  finito, 
del  perfetto  e  deli'  imperfetto,  del  necessario  e  del  contingente, 
deiriiiteljigihije  e  del  sensibile,  e  insomma  dell'Ente  e  dell'esistente, 
e  secondoche  si  considerano  a  priori  o  a  posteriori,  ab  obiecto,  o  a 
jìtibiecfo,  rispetto  al  primo  o  all'ultimo  termine  della  formola  ideale, 
Jianno  un  valore  particolare.  Così,  verbigrazia,  lo  spazio  e  il  tempo 
considerali  in  ordine  all'  Ente,  sono  la  possibilità  dell'  esistente  in- 
trìnseca alla  natura  dell' Ente  stesso;  ma  relativamente  all'esistenza 
lo  spazio  e  il  tempo  partecipano  della  sua  condizione.  Nella  stessa 
guisa,  la  scienza  e  la  virtù  rispetto  allo  spirilo  creato,  onde  muo- 
vono, sono  cose  finite,  ma  infinite,  riguardo  all'oggetto  in  cui  ten- 
dono, e  in  cui  riposano,  cioè  al  vero  e  al  bene  supremo.  (93) 

Finalmente,  le  altre  discipline  scaturiscono  dal  predicato  della 
formola,  cioè  dall'idea  di  esistente.  Si  possono  adunque  tratteg- 
giare i  sommi  capi  dell'  albero  enciclopedico,  secondo  il  quadro 
infrascritto,  che  mostra  i  primi  lineamenti  genealogici  delle  varie 
discipline,  e  deli'  organismo  ideale. 


(a)  Si  guarji  il  lelioie  di  dare  ad  alcune  di  queste  iVasi  un  senso  panif^slico.  Bencbè 
la  mia  intenzione  apparisca  chiara  dal  contesto,  si  vedrà  nel  capitolo  settimo  di  questo 
libro  il  divario  infinito,  che  corre  fra  la  presente  dottrina  e  il  panteismo.  Crederei  su- 
perflua quest'avvertenza,  se  da  un  secolo  in  qua  la  setta  dei  panteisti  che  domina 
nella  filosofia  europea,  non  avesse  corrotto  il  linguaggio  della  scienza,  abusando  delle 
voci  e  delle  frasi  più  innocenti.  Il  che  sia  detto  una  volta  per  sempre. 
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Vfidesi  da  qnesla  Invola,  conì<"  ia  formo!;?  ideal?,  rappresen- 
tando ojrni  realtà,  contiene  lutto  lo  scibile  ,  e  come  1'  organizza- 
zione scientifica  risponde  esattamente  a  quella  della  foroiola.  Ve- 
desi  in  oltre,  come  la  scienza    ideale   merita  il  nome  di  Scienza 
prima  e  madre,  per  più  titoli.  Le  due  discipline  ,  ond'  ella    con- 
sta, sono  per  sé  slesse  parallele  ed  eguali,  come  paralleli  si  mo- 
strano r  Intelligibile  e  il  Sovrintelligibile  ,   componenti  il  doppio 
Iato,  chiaro  ed  oscuro,  dell'  Idea,  cioè  V  Ente  e  1'  Essenza.  Tut- 
tavia la  teologìa  rivelata  si  vendica  a  buon  diritto  una  certa  misg- 
gior.Tnza  sulla  filosofia,  in  quanto  avendo  per  soggetto  prop-rio  la 
rivelazione,  da   cui  procede  Ja  parola  (  che  rende  la  riflessione  e 
quindi  la  filosofia  po-siMle,)  viene  ad  essere  per  questo  suprema 
regolatrice  del  sapere  umano,  ed  espressione  nativa  e  perfetta  della 
formo  la  ideale,   rrnsegueotemente,  gli  antichi  dottori,  e  i  più  il 
lustri  teologi  moderni,  chiamano  la  teologia  regina  delle  scienze,  a 
cui  le  altre  sono  tenute  di  rendere  omaggio,  ancìUari,  famulari. 
Sentenza  profonda,  di  cui  oggi  si  ride,  perchè  non  sì  capisce  giac- 
ché la  verità  di  essa  è  tanto  rigorosa  e  irrepusrnabile,  quanto  la 
stessa  formolo  ideale.  Né  per  ciò  sì  detrae  alla  libertà  delle  altre 
scienze;  le  quali  anzi  sono  e  sì  mantengono  lìbere  in  virtù  di  questo 
legittimo  ossequio;  giacché  la  moderazione  e  1'  ubbidienza  ragio- 
nevole SODO  in  ogni  genere  di  cose  conrlizioni  necessirie  di  libertà. 
Come  nelle  società  civili  meglio  ordinate,  dove  l'arbitrio  degli  uo- 
mini può  meno,  la  libertà  presuppone  la  sudditanza  verso  la  legge, 
e  il  magistrato,  qualunque  siasi,  che  la  rappresenta  così  negli  or- 
dini scientifici,  la  libertà  delle  ricerche  richieie  un  fondamento  e 
una  regola  inalterabile;  perchè   non  sì  può  trovar  il  vero,    senza 
una  base  e  una  norma  certa,  cioè  senza  aiuto  di  princìpii  e  di  me- 
todo. Ora  i  prÌDcipii  ed  il  metodo  essendo  somministrati  dalla  for- 
roola  ideale,  la  cui  perfetta  nolizia  dipende  dalla  parola  rivelata, 
•^6  segue  rigorosamente,  che  r  enciclopedia,  umana  non  è  possibile^ 
se  la  teologìa  non  vi  ha  ilprlncipato.  Coloro  che  sentono  altrimenti 
»on  se  ne  intendono.  E  sì  possono  pareggiare  a  un    architetlore, 
che  reputasse  indegno  dell'  arte  il  servirsi  di  pietre,    di    mattoui, 
di  calce,  l'  adoperar  la    squadra,  V  archìpenzolo,  le  centine    e  le 
armadure,  il  ricorrere  all'  opera  e  agli  ordigni  degli  scarpellini  e 
dei  muratori,  e  aspirasse  sovra  tutto  a  fabbricare  in  aria,  in  vece 
di  piantare  sul  suolo  stabile  le  fondamenta  dell'  edifizio. 

Ma,  salvo  questa  subordinazione,  che  ogni  disciplina  dee  a- 
vere  verso  la  scienza  rivelatrice  ed  interprete  della  formola  idea- 
le, la  filosofia,  come  notizia  dell'  Intelligibile,  è  sovrana  delle  altre 
scienze.  Essa  ne  è  legislatrice,  perchè  porge  loro  quelle  regoli  me- 
lodiche, senza  le  quali  sarebbero  costrette  dì  camminare  a  caso. 
Essa  è  loro  madre;  sia  perché  da  lei  deriva  l' intelligibile  ,  che 
spargendosi  sulle  esistenze  le  fa  conoscere,  e  perchè  da  lei  ogni 
ramo  scientifico  pig'ia  'I  soggetto  primo,  in  cui  si    travaglia,  e  i 
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|irincipiì  e  I  fini  del  suo  progresso.  La  forraola  iJeale,  da  cui  o^ai 
sapere  rampolla,  npparlìpne  alla  filosofia  ;  ghiaccile  l'Idea  oroduce 
J.1  forinola  ideale,  come  l'Eole  crea  le  esistenze.  Ora  la  pretta  fi- 
losofia avendo  l'Enle  per  so^jfelto  suo  proprio,  la  formola,  per 
questo  rispello,  è  una  sua  fattura.  Perciò,  si  può  dire  che  la  filo- 
sofia è  ti  soggetto^  e  le  aìlre  discipì'ine  sono  il  predicato  della  scien- 
za ;  benché  sia  pure  verissimo,  che  la  filosofia  è  il  soggetto  e  il  pre- 
dicato insieme  della  scienza^  e  quindi  abbraccia  tutto  lo  scibile. 
La  prima  proposizione  è  indubitala  ;  giacche  l'esistente  è  il  predi- 
cato dell'  Ente,  cioè  un  predicato  sostanziale,  dislioto,  estrinseco 
sintetico,  effetto  di  libera  creazione,  e  non  intrinseco,  analitico, 
necessario,  fenomenico  ed  enianativo.  secondo  l'avviso  dei  pantei- 
sti. La  seconda  sentenza  è  pur  vera  ;  giacche  fuori  della  filosofia 
pretta,  ve  ne  ha  una  mista,  che  si  stende  p^r  tulle  le  membra 
della  formola,  come  si  può  vedere  nella  nostra  tavola  ;  ollrechò 
ogni  disciplina  trae  dall'ontologia  i  principii  ed  il  metodo.  Vedesi 
adunque  che  la  filosofia  è  veramente  la  scienza  principe,  tra  per- 
ché il  soggetto  della  formoia  razionale  è  lutto  suo,  e  perchè  ella 
sola  ha  il  privilegio  di  dilfondersi  per  tutte  le  parti  di  essa  for- 
inola. Dico  sola,  parlando  delle  scienze  umane  ;  quando  la  teolo- 
gia rivelata  partecipa  alla  stessa  prerogativa.  Laonde  la  filosofia  e 
la  teologia  sodo  le  due  sole  discipline,  a  cui  sta  bene  il  titolo  di 
universali  ed  enciclopediche. 

La  filosofia  è  la  scienza  madie  e  fondamentale  ,  perchè  nel- 
l'ontologia soslanzialmeute  risiede.  Dall'aver  turbato  quest'ordine 
togliendo  alla  scienza  regia  l'avilo  seggio,  collocandola  un  grado 
inferiore,  e  riducendola  alla  psicologia,  provenne  il  suo  decliu.ire, 
la  poca  stima,  in  cui  è  avuta,  e  riilegittima  signoria  usurpata  dal- 
ie fisiche  e  dalle  matematiche.  Il  che  però  è  al  tutto  ragionevole, 
se  per  filosofia  s'intendono  gli  scherzi  ideologici  o  panteistici  dei 
di  nostri.  Gli  antichi,  che  la  riponevano  sovrattutto  nella  ontolo- 
gia, la  salutavano,  come  scienza  prima,  universale  ,  progenitrice, 
legislatrice  ;  la  riput-avano  speculativa  e  pratica  in  un  tempo,  pri- 
vala e  civile,  morale  e  religiosa.  Tal  è  il  concetto,  che  i  Pitago- 
rici, e  poscia  i  Platonici,  i  Peripatetici,  si  facevano  di  quella  disci- 
plina, che  chiamavano  amor  di  sapienz;i.  Noi  moderni  all'  iucoQ- 
Iro,  che  ci  gloriamo  dei  nostri  progressi,  e  diamo  la  baia  agli  an- 
tichi padri  della  civiltà  europea,  e  slimando  grette  e  fanciullesche 
le  opere  loro,  osiamo  a  pena  dare  alla  filosofia,  tramutata  iu  psi- 
cologia empirica  o  iu  poesia,  quelTaugiisto  titolo  di  scienza,  che 
si  concede  largaoiente  alle  cognizioni  ifif»'iiori.  Le  discipline  os- 
servative  e  calcolatrici  soglionsi  oggi  cliianiare  scienze,  senza  più 
dove  che  alla  dotti  ina,  base  e  madre  di  ogni  sapienza,  non  si  osa 
attribuire  tal  denominazione,  se  non  come  in  isbieco  e  per  guisa 
d'indulto  e  di  favore,  temperai.),  rislietta,  impicciolita  da  qualchvì 
magro  e  >(igo  cpilclo.  che  faccia  come  di  sopiìiallo  passare  il  so- 
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sJanlivo.  Taoln  sono  robusti  gli  spiriti  della  età  presente  ?  Tanto 
si  mostrano  elevali  gTingegni,  che  danno  Taugiisto  nome  di  scien- 
za più  loslo  filTarte  di  tingere  i  panni  o  di  pastinare  i  campi,  che 
all.i  ronfeniplazione  di  Dio,  della  vii'lù,  della  legge,  e  delle  sor- 
li ininiorlali  di  nostra  natura  !  Me  se  in  vece  di  stimar  le  cose, 
secondo  il  pregio  corrente,  se  ne  giudica  dal  loro  intrinseco  va- 
lore, ci  sarà  permesso  di  ridere  a  questo  proposito  del  senno  mo- 
derno :  ci  sarà  permesso  di  credere  che  dopo  la  religione,  la  fi- 
losofia è  la  dottrina  per  antonomasia,  essendo  propriamente  la  co- 
scienza del  sapere,  la  personalità  della  scienza  e  l'anima  della 
civiltà;  la  quale  è  in  sostanza  l'accrescimento  successivo  della 
cognizione  umana.  Imperocché  ,  quando  il  sapere  si  ripiega  so- 
vra sé  stesso,  e  l'uomo  addottrinato  sa  di  sapere,  e  conosce  come 
sa,  e  riferisce  il  suo  conoscimento  al  vero  principio,  non  già  secondo 
il  processo  dei  moderni  psicologi,  ma  a  teui^re  oella  sincera  ontolo- 
gia, il  sapere  diventa  filosofico,  e  la  filosofia  apparisce,  come  la  scien- 
za delle  scienze.  Or  siccome  ogni  disciplina  presuppone  più  o  meno 
qut  sta  riflessione  del  sapere  sovra  sé  stesso,  perciò  la  scienza,  che  spe- 
cialmente vi  si  travaglia,  può  essere  preceduta  dalle  arti,  figliuole  del- 
la esperienza  e  della  pratica,  ma  è  veramente  la  primogenita  delie 
ornane  cognizioni.  Ciò  che  costituisce  una  dottrina  scientifica  è  la 
notizia  nìeiiitata  dai  generali  ,  perchè  i  particolari  soli  non  si  sten- 
dono più  oltre  dell'  arte  e  dell'istoria  (a),  E  siccome  la  cognizione 
del  generale  viene  dall'Ente  ,  ne  conseguita  che  la  filosofia  è  scien- 
za per  virlù  propria  ,  laddove  altre  facoltà  sono  lali  per  parteci- 
pazione. La  filosofia,  essendo  la  dottrina  dell'Intelligibile  assolu- 
to ,  risplende  di  luce  propria  e  perfetta  ;  laddove  le  altre  discipli- 
ne godono  soltanto  di  luce  riflessa  ,  spesso  languida,  incerta  vacil- 
lante 5  e  trascorsa  da  qualche  ombra  ,  che  ne  menoma  ed  appan- 
na il  nativo  chiarore. 

Come  la  pretta  filosofia  e  ontologica,  così  l'  ontologia,  essendo 
la  scienza  dell'Ente,  contiene  la  teologia  razionale,  cioè  la  co- 
gnizione di  Dio  ,  inquanto  appartiene  all'  intelligibile.  INieuleiiieno 
questa  notizia  di  Dio  si  allarga  oltre  il  primo  membro  della  for- 
mola  ,  e  la  comprende  tutta  ;  rtnperocchò  se  quello  ci  rivela  la  ra- 
dice degli  attributi  più  essenziali  della  Divinità,  gli  altri  termini  di- 
stinguono, amplificarlo  il  concetto  delie  perfezioni  di\ine,  lo  avva- 
lorano ,  ed  accrescono  di  precisione  e  di  luce.  Si  debbono  perciò 
distinguere  due  parti  nella  teologia  razionale  ;  l'  una  schietta  ,  o 
sia  pura  ,  come  oggi  si  dice  ,  che  consiste  uell'  ontologia  stessa, 
e  r  altra  mista  ,  che  risulta  da  lutto  lo  scibile  ,  e  si  stende  per  tul- 
le le  parli  della  prima  formola.  Ma  siccome  questa  doppia  teolo- 
gia raziunale  s'immedesima  obbieltivamenie  colla  teologia  rivelala 
(  giacché  ciò  che  si  distingue  come  intelligibile  e  sovrintelligibile 

(a)  Teor.  del  Sov.,  noi.  20  p.  Sjy. 
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a  rispetto  nostro ,  si  compenelra  nella  unità  della  natura  divina,) 
la  quale  abi)raccia  altresì  i  due  ultimi  membri  della  formola,  na- 
sce da  questo  accozzamento  una  Teologia  universale .  e  veramente 
encicopledica  ,  che  è  la  scienza  compita  e  perfetta  della  Divinità 
conosciuta  naturalmente  e  sovrannaturalmente  ,  cosi  in  se  stessa 
come  nelle  sue  opere;  alla  qual  teologia  universale  le  altre  specie 
menzionate  si  riferiscono  ,  come  le  parti  al  lutto.  La  Teologia  u- 
niversale  è  1' ultimo  corollario,  e  la  somma,  o  vogliam  dire  la 
quintessenza  della  enciclopedia  ,  come  la  teologia  schiettamente  ra- 
zionale ne  è  il  principio.  Per  tal  modo  ,  la  notizia  di  Dio  è  la  ba- 
se è  r  apice  della  piramide  scientifica. 

Veduto  in  che  consista  l'  essenza  della  filosofia ,  entriamo  ia 
alcune  considerazioni  circa  le  principali  sue  parti  ,  avendo  sempre 
r  occhio  alle  relazioni  e  attinenze  loro  colla  formola  ideale.  E  sic- 
come la  matematica  versa  sui  dati  metafisici  del  tempo  e  dello 
spazio,  fermiamoci  un  istante  a  considerarli  generalmente,  in  quanto 
hanno  radice  nel  secondo  membro  della  formola  ,  e  la  loro  co^mù- 
zione  appartiene  alla  scienza  speculativa. 


ARTICOLO  SECONDO. 

Della  matematica. 

Gli  antichi ,  e  specialmente  i  Platonici,  avvertirono  con  saga- 
cilà  grande  la  condizione  intermedia  delle  matematiche  ,  per  cui 
esse  partecipano  della  scienza  e  dell'  opinione  ,  senza  essere  preci- 
samente né  r  una  né  T  altra,  imperocché  versando  la  scienza  sul 
l'intelligibile,  e  l'opinione  sui  sensibili,  Platone  diede  il  nome 
di  dianoia  {a)  a  quella  cognizione  particolare  e  mezzana  jj  propria 
della  matematiche  ,  la  quale  è  più  chiara  del  semplice  opinare  , 
ma  più  oscura  del  perfetto  sapere  (ò).  Aristotile  è  sottosopra  dello 
slesso  parere,  e  dà  alla  lilosolia  il  principato  enciclopedico  (e).  Che 
avrebbero  dello  quei  valentuomini  di  noi  moderni,  che  aggiudichia- 
mo alle  matematiche  il  nome  di  sapere  per  eccellenza,  confiniamo 
la  filosofia  in  un  angolo,  e  le  assegniamo  appena  ,  come  per  eb- 

(a)   V'ctvciK. 

ib)  PLAT.,  De  Rep.,  VII,  Bipont.,  edit.  tom.  VII,  p,  i53.  —  Goas.  il  BIT- 
TER, Jlist.  de  la  ])hil.,  trad.  par  Tissot.  Paris,  i855,  lom.  Il,  p.  170,  171. 

(e)  ARIST.,  Melaplu  l  passim;  III,  5;  IV,  I,  2,  5;  VI,  I;  XI,  I,  2,  3,  io; 
XII,  3,  5,  6;  XIII,  I,  4,  7,  —  Coiis.  il  MICHELET,  Ezam.  cric,  de  V  oiivr. 
d^  yérisL,  intit.  Melaph,  Paris,  i836,  p.  161,  162,  181,  182,  i83,  184,  i85  et  al 
passim,  e  il  RAVAISSOM,  Essai  sur  la  Mét.  WJrist,,  Paris  iSSy,  lom.  I,  p.  170 
seq.  et  ai  passim. 
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mosiiia  ,  UD  briciolo  di  quello?  Vorremo  scusarci  ,  allegando  i  pro- 
gressi verameote  luaraviglìosi  della  geometria  naoderoa  ?  Ma  io 
credo  che  le  speculazioui  nostre  la  cedono  ,  verbigrazla,  a  quelle 
di  Platone  e  di  Aristotile,  assai  più  che  i  calcoli,  onde  l'età  cor- 
rente giustamente  si  gloria  ,  sovrastiano  a  quelli  di  Archimede  e 
degli  Alessandrini.  Certo  non  v'  ha  più  proporzione  di  dottrina  fra 
il  sommo  Siracusano  e  il  Lagrangia ,  che  fra  il  principe  dell'  Ac- 
cademia e  il  Gio  <i  0  il  Destutt-Tracy. 

Non  ci  dee  però  far  meraviglia  che  i  moderni  abbiano  collo- 
cata la  matematica  fuor  di  luogo  nell'  albo  scientifico  ;  giacché  l'e- 
sala positura  di  una  disciplina  dipende  da  quella  del  soggetto,  in 
cui  si  esercita.  Ora  il  tempo  e  lo  spazio ,  sui  quali  si  aggira  la  ma- 
tematica ,  sono  la  croce  dei  moderni  specolatori  ;  i  quali  non  po- 
tendo darsene  ragione  ,  né  sapendo  dove  riporli ,  ne  farebbero  senza 
molto  volentieri ,  se  potessero  cacciarli  fuori  del  mondo  e  dello 
spirito  umano.  Ne  ciò  per  difetto  d*  ingegno  ;  ma  di  metodo.  Im- 
perocché ;  come  mai  il  psicologismo  potrebbe  rendere  ragione  del 
tempo  e  dello  spazio  ?  Tanto  sarebbe  il  voler  giudicar  colle  mani 
dei  profumi  e  dei  sapori.  Fra  i  psicologi,  che  ne  inveslig^irono  l' in- 
dole, il  primo  luogo  spetta,  senza  fallo,  ad  Emanuele  Kant, che 
li  considera  ,  come  forme  subiettive  dello  spirito  nostro,  onde  l'i- 
dealismo e  lo  scetticismo  riescono  del  pari  inevitabili.  Se  per  ces- 
sare queste  conseguenze  ,  lo  sp»zio  e  il  tempo  si  tengono  colla  mag- 
gior parie  dei  filosofi ,  come  forme  e  cose  obbiettive,  non  si  può 
spiegare  la  loro  realtà  ,  né  accordarla  colla  natura  dell'  Ente  as- 
soluto. Il  Newton  e  il  Glarke  non  seppero  altrimenti  trarsi  d*  im- 
paccio ,  che  facendone  due  cose  coelerne  all'  Eterno ,  e  quasi  un 
sensorio  divino  (a)  ;  pronunziato  assurdo,  poco  dissimile  dall'erro- 
re degli  antichi  sull'  eternità  della  materia  prima  ,  e  forse  identico 
come  vedremo  altrove  ,  alla  credenza  |)iù  vetusta  dei  sacerdoti  i- 
ranici ,  prima  che  il  monoteismo  di  Usceng  e  di  Aoma  fosse  rilat- 
lo  da  Zoroastre.  I  moderni  eclettici  di  Francia  non  si  esprimono 
chiaramente  su  questo  punto;  né  forse  potrebbero,  imbevuti  co- 
me sono  delle  doUrine  dei  panteisti  tedeschi  ;  i  quali  slimano  che 
il  tempo  e  lo  spazio  siano  meri  fenomeni  ed  esplicazioni  dell'As- 
soluto. Ora  tutlociò  che  i  panteisti  c'insegnano  sull'esplicazione 
dell'  Assoluto  non  ha  né  può  avere  alcun  vaioie  scientifico  ,  ed  è 
un  mero  sottilizzare,  e  un  lavorare  d' ingegno  non  mica  coll'aiuto 
di  dati  scientifici ,  ma  coi  fantasmi  e  coi  sogni.  Queste  argute  chi- 
mere, per  quanto  mostrino  di  spirito  nei  loro  autori ,  non  appro- 
vano nulla,  sono  indegne  della  scienza,  e  meritevoli  di  essere  but- 
tate fra  le  quisquilie ,  come  i  trovati  liei  psicologi  materialisti.  Coi 


(a)  Vedi  la  loro  opioione  nei  l'rincipii  malemalici  di  filosofia  nataiale  del  Newton, 
e  nella  Corrispondenza  fra  il  Clarke  e  il  Leibniz,  inserita  nel  secondo  voluuic  dell'  e- 
dizione  delle  opere  leibnìziane,  fatte  dal  Diitens. 

liSr.    AULU  STLUia    DELLA    l'IL.    Vul-.    f.  ^~ 
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quali  i  paDteisli  tedeschi  hanno  una  grandissima  rassomiglianza  : 
malgrado  il  divario  degli  accessorii  e  dei  vocaboli.  Molti  scrittori 
avvertono,  inaravigliaodo  che  Dell'età  scorsa  la  filosofia  si  mise 
in  Germania  ed  in  Francia  per  doe  vie  affatto  diverse  e  contrarie, 
qua  materiale  e  sensitiva  ,  là  piena  di  una  spiritualità  forte  ,  e  pec- 
cante più  per  eccesso  che  più  diletto  di  speculazione.  Io  non  ne- 
go che  tra  i  filosofemi  dei  due  passi  corrono  differenze  notabili  ; 
alcune  delle  quali  furono  da  me  avvertile  in  altra  occasione.  Ma 
non  veggo  punto  fra  il  materialismo  degli  scrittori  francesi  e  in- 
glesi,  e  il  panteismo  degli  Alemanni,  quella  diversità  grande  e 
contrarietà  ,  che  altri  ci  ravvisa  :  trovo  che  i  due  sistemi  sono 
gemelli ,  nati  ad  un  corpo  della  stessa  madre ,  cioè  dalla  ete- 
rodossia dei  filosofi  anteriori ,  e  sovrattutto  dal  psicologismo  ,  di 
Cartesio.  Il  panteismo  cosmologico  è  in  sostanza  un  vero  materia- 
lismo ,  (  benché  cammini  sull' esquisito  delle  astrazioni  ,  )  il  sensi- 
bile eslerno  predominandovi  all'intelligibile;  onde  il  sistema  della 
natura  è  meno  alieno  dalla  Filosofia  della  natura  ,  che  altri  noQ 
erede  ,  non  ostante  il  grande  intervallo  ,  che  corre  fra  le  parti 
accessorie  delle  due  teoriche  ,  o  che  risguarda  1'  ingegno  e  1'  animo 
degli  autori.  Ma  se  si  mettono  da  parte  le  influenze  religiose,  che 
non  mancano  mai  nei  filosofi  tedeschi,  e  una  certa  elevatezza  in- 
tellettuale ,  con  cui  sogliono  nobilitare  almeno  la  forma  dei  loro 
pensamenti  ;  se  si  discorre  solo  dei  principii  ,  ridotti  alla  loro  nu- 
dità scientifica  ,  e  scevri  di  ogni  contraddizione  ,  io  chieggo  qjal 
è  il  divario  essenziale  ,  che  passa  fra  l'  ateismo  del  Diderot  o  del- 
rilolbach,  e  la  deificazione  della  natura,  com'è  intesa  dai  panteisti 
ollrerenani  di  questo  e  del  passato  secolo  ? 

Per  conoscere  il  genuino  valore  del  tempo  e  dello  spazio  , 
bisogna  considerarli  nel  loro  rispetto  verso  la  formola  ideale  ,  a 
tenore  del  processo  ontologico,  discorrendo  non  a  subitelo^  ma  ah 
obiecto  y  e  discendendo  dall'Ente  all'esistenza  ,  in  vece  di  cammi- 
nare a  rovescio.  Lo  spirito  dell'  nomo  in  questo  progresso ,  pas- 
sando dal  primo  all'  ultimo  meaibro  della  formola,  trova  il  tempo 
e  lo  spazio  ,  come  due  concetti ,  che  s' immedesimano  col  mezzo 
termine  ,  cioè  colla  creazione.  Perciò  gli  si  affacciano  ,  non  già 
come  cosa  semplice,  ma  come  una  sintesi  di  due  elementi,  l'uno 
apodittico  e  1'  altro  contingente  ,  1'  uno  infinito  ed  eterno  ,  l'altro 
temporario  ,  e  finito.  Il  primo  di  tali  elementi  è  la  possib  l  tà  del- 
la creazione,  che  costituisce  ciò  che  vi  ha  di  necessario  nel  tempo 
e  nello  spazio  puri.  Il  principe  degli  ontologi  moderni ,  cioè  il 
Leibniz  ,  avverti  proloodamente  che  il  tempo  e  lo  spazio  non  so-  , 
no  altro  in  effetto,  che  la  possibilità  della  successione  e  della  coe- 
sistenza ,  aggiuntavi  la  realtà  loro,  quando  tali  potenze  vengono 
attuate  nelle  monadi  fiuile,  che  si  succedono  o  coesistono  (93).  Ma 
questa  definizione  non  è  compiuta  uè  chiara  ,  se  non  si  riscontra 
col  processo  della  formola  ideale.  Imperocché  non  bastando  la  pos- 
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sibilila  della  virtù  creatrice,  n  compiere  il  concetto  di'l  tempo  e 
Hello  spazio  puri  ,  nei  quali  si  trova  una  attualità  e  una  realli\ 
inesplicabile  col  mero  possibile  egli  è  d' uopo  cercare,  donde  que- 
sta realtà  e  altua'ità  derivi.  Or  qnal  è  il  suo  principio,  se  non 
la  creazione?  La  virtù  creatrice  atluandosi  di  fuori  ,  attua  ed  e- 
strinseca  la  potenzialità  delia  successione  e  dello  stesso:  in  questo 
momento  indivisibile  la  virtù  intrinseca  e  1'  atto  estrinseco  si  cona- 
penetrano  nello  spirito  nostro  ,  e  formano  una  sintesi  obbiettiva, 
che  da  due  aspetti,  l'uno  dei  quali  riguarda  l'Ente,  ed  è  necessa- 
rio ,  r  altro  concerne  le  esistenze  ed  è  contingente.  Il  resulta- 
lo di  questa  sintesi  ,  e  l' idea  del  tempo  e  dello  spazio  pretti  ; 
i  quali,  considerati  ad  infra,  sono  la  poten/i-ilifà  stessa  del  crealo, 
propria  dell'  Ente,  e  ad  extra^  V  attuazion  contingente  di  questa 
potenza.  Che  se  nel  concepir  questa  sintesi,  troviamo  del  miste- 
rioso, ciò  non  dee  far  meraviglia,  poiché  l'oscurità  deriva  dall'  ar- 
cano della  creazione.  Ma  la  creazione,  per  quanto  sia  intrinsecamente 
incompresibile,  è  un  vero  e  un  fatto  certissimo  ;  mediante  il  quale, 
la  realtà  del  tempo  e  dello  spazio  schietto  è  dichiarata  a  sufTieienza. 
E  siccome  i  concelti  del  tempo  e  dello  spazio,  come  gli  abbiamo, 
sono  inesplicabili,  senza  l'atto  creativo,  perciò  essi  giovano  a  ren- 
dere indubitato  V  intuito  di  tale  alto  ;  giacché  in  effelto  l'intuizione 
nostra  del  tempo  e  dello  spazio,  presupponendo  una  sintesi  obbiet- 
tiva dell'  Ente  e  dell'  esistente,  e  afferrando  queste  realtà  nel  punto 
del  trapasso  dall'  una  all'  altra  mediante  l'  atto  creativo,  importa 
pure  il  conoscimento  dell'azione  creatrice,  e  l'immediata  appren- 
sione di  essa.  Insomma,  possiamo  rappresentarci  il  tempo  e  lo  spazio 
puri  come  una  espansione  circolare,  che  si  va  allargando  in  infi- 
nito, e  rampolla  da  un  centro  semplicissimo;  la  quale  imagine 
mi  pare  molto  acconcia  ad  esprimere  il  concetto  prettamente  ideale. 
II  mezzo  indiviso  è  1'  Ente,  che  contiene  potenzialmente,  per  virtù 
creativa  un  circolo  infinito  :  la  circonferenza,  che  si  proiella  da 
questo  punto  ,  e  si  va  successivamente  esplicando  e  ampliando  , 
è  r  esistente,  che  nella  sua  sostanziale  attuazione  è  finito  e  rela- 
tivo, ma  infinito  e  assoluto,  per  ciò  che  spetta  alla  potenza  rac- 
chiusa nel  punto  centrale  dell'Ente. 

Se  lo  spirito  separa  nella  sintesi  del  tempo  e  dello  spazio 
puri  l'elemento  apodittico  dal  contingente,  avrà  da  un  lato  gl'in- 
telligibili assoluti  di  eternità  e  d'immensità,  e  dall'altro  gì'  iotel- 
lìgihili  relativi  di  durala  successiva,  e  di  estensione  corporei, 
soggette  a  limiti.  Non  si  vuol  però  credere  che  i  concetti  dell'e- 
terno e  dell'  immenso  derivano  primordialmente  da  questa  analisi. 
Essi  accompagnano  il  primo  intuito  dell'  Ente  iu  sé  slesso,  e  pro- 
cedono logicamente  l' intuito  della  crea-&ione;  né  questo  saria  pos- 
sibile, se  quelli  mancassero.  Non  si  dee  adunque  dire  che  le  no- 
zioni di  eternila  e  d'  immensità  nascano  da  quelle  di  spazio  e. di 
tempo:  ma  si  bene,  che  le  ultime  provengono  dalle  piioie.  E  iu 
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che  nidilo  si  fa  qucslo  processo?  Per  via  di  creazione,  in  quanto  l'è* 
Icnitnlo  afiodillico  crea  relemento  contingente,  che  accoppiato  al 
primo,  compone  le  idee  complessive  di  tempo  e  di  spazio  schietti. 
Donde  segue  che  noi  concepiamo  1"  Ente,  e  tutto  il  suo  corredo 
ideale,  come  posto  fuori  dello  spazio  e  del  tempo,  che  vi  son 
contenuti  intrìnsecamente  o  estrinsecamente,  (nello  slesso  modo 
che  le  idee  specifiche  delle  cose  create  e  le  cose  stesse.)  ma  non 
lo  contengono 


ARTICOLO  TERZO 

Della  lo^'ca  e  della  morale 

La  log'ca  e  la  morale  ci  mostreranno  ancor  più  chiara  quest.i 
sintesi  media  degli  estremi,  risultante  dal  mezzo  termine  della 
formola  ideale.  Essi  si  rassomigliano,  in  quanto  il  soggetto  loro 
imporla  un  ritorno  deiTesistente  verso  l'Ente;  il  qual  ritorno  verrà 
in  breve  da  noi  descritto.  La  salita  dell'  intelletto  al  suo  princi- 
pio genera  la  cognizione  ideale,  quella  dell'arbitrio  la  virtù  morale; 
e  siccome  la  logica  e  l'etica  insegnano  il  modo  di  mandare  ad 
effetto  tale  ascensione,  elle  sono  arti,  non  meno  che  scienze.  La 
logica  in  particolare,  come  arte,  [ìuò  de^iùrsi  il  magistero  di  *a- 
lire  colla  cognizione  all'  Ente^  discenderne  all'  esistente,  e  rico- 
struire mentalmeìile  la  forTnola  ideale^  di  cui  essa  logica  è  la 
ripetizione.  Onde  seguita  che  per  ì'erare  fedelmente  la  formola 
bisogna  mantenere  il  progresso,  e  soltordioare  resistente  all'Eote, 
e  non  viceversa;  altrimenti  s'incorre  in  paralogismo,  che  è  quanto 
dire  si  annulla  la  logica  nella  sua  sostanza.  Il  soggetto  della  logica 
è  la  scienza,  come  tale;  la  quale  può  chiamarsi  la  maturità  del 
pensiero,  cioè  il  pensiero  perfezionato  daW  arbitrio^  per  mezzo 
deWarte.  L'  applicazione  dell'arbitrio  al  pensiero,  e  l'arte  perfe- 
zionatrice  della  cognizione,  che  ne  risulta,  compongono  il  metodo 
il  quale  è  perciò  a  rigore  /'  etica  dell'  intelletto^  e  la  legge  mo- 
rale della  scienza  {a).  Ora  il  pensiero  ,  non  essendo  un  elemen- 
to semplice,  ma  uDa  sintesi  media  fra  l'Idea  e  lo  spirito,  fra 
l'Ente  e  l'esistente,  importa  quattro  cose,  cioè  i.  un  soggetto 
pensante  ;  2.  l'attività  di  questo  soggetto  ;  3.  un  oggetto  pen- 
salo 4.  l' intelligibilità  di  questo  oggetto.  L'oggetto  pensalo  può 
essere  di  varie  sorti  ;  ma  qualunque  siasi,  dee  sempre  compren- 
dere un  oggetto  ultimo  ,  cioè  un  elemento  assoluto  ,  in  cui  ri- 
posi lo  spirilo,  e  da  cui  l'intelligibilità  rampolli,  come  dalla  sua 


(a)  Teor.  del  ^P''»  noi.  io,  p.  56i, 


DELLA  FILOSOFIA.  333 

sorgiva.  I  due  primi  elementi  sono  ronlingenli  e  subbieltivi ,  e 
gli  altri  necessari  e  obbiettivi,  se  si  ha  l'occhio  soltanto  all'osf- 
^eilo  supremo,  e  alla  intelligibilità  primnria  e  assolnt.i;  tantoché 
il  pensiero,  che  ne  risulta,  non  è  tutto  relativo,  né  tutto  assoluto. 
Jl  nesso  poi  di  queste  due  proprietà  è  la  creazione,  imperocché 
J'oggretlo  pensato  e  assoluto  crea  il  soggetto  pensante,  ed  essendo 
pensabile  di  sua  natura,  crea  il  pensiero.  E  1'  attività  stessa  del 
soggetto,  che  pensa,  prevenendo  da  Dio,  come  da  Causa  prim^, 
per  una  spezie  di  premozione  intellettiva,  simile  a  quella,  che  viene 
ammessa,  rispetto  all'arbitrio,  da  alcuni  cristiani  filosofi,  ne  sei^ue 
che  la  sintesi  cogitativa,  benché  causata  secondariamente  dall'uo- 
mo, è  opera  dell'  attività  creatrice,  che  quasi  stella  ritraente  a  sé 
i  suoi  raggi,  e  sob»  ripigliante  le  proprie  folgori,  ritorce  verso 
se  stessa,  creandolo,  l'intuito  delle  sue  fatture.  Perciò  si  vede,  quan- 
to gravemente  vadano  errati  que' panteisti  tedeschi,  che  immedesi- 
mano coli'  Ente  il  pensiero  in  universale  ,  senza  avvertire  che  il 
pensiero,  qual  è  nell'  uomo  importa  una  sintesi  dell'assoluto  col 
relativo  indegna  alla  natura  del  vero  Assoluto.  L'  Ente  possiede, 
senza  dubbio,  un  pensiero  assoluto,  che  lo  rende  intelligente  e 
quindi  intelligibile;  ma  a  noi  non  lice  il  raffigurarcelo  concreta- 
mente, se  non  rimosso  dalla  nostra  cogitazione  ogni  elemento  sub- 
biettivo,  e  risalendo  da  essa  alla  mentalità,  schietta,  secondo  la 
ragioni  del  processo  analogico. 

Questa  sintesi  cogitativa,  che  ha  la  sua  radice  nel  mezzo  ter- 
mine della  formola,  spiega  e  governa  le  varie  parti  della  logie?» 
e  i  diversi  strumenti,  che  lo  spirilo  adopera  per  architettare  la 
scienza,  e  giungere  per  essa  alta  cogniziou  del  vero.  I  quali  ia  so- 
stanza sono  tre,  giudizio,  raziocinio  e  metodo.  Ora  nella  propo- 
sizione esprimente  il  giudizio,  il. soggetto  produce  per  via  di  sem- 
plice connessione  logica,  o  di  creazione,  il  predicato,  come  l'Ente 
si  collega  colle  proprietà  assolute,  che  germinano  dalla  sua  impe- 
netrabile essenza,  ovvero  crea  le  cose,  che  in  modo  finito  sussi- 
stono. L' Essenza  e  la  creazione  costituiscono  adunque  la  doppia 
copula  delle  dualità  cogitative  e  reali.  Nel  raziocinio  la  forma  sil- 
logistica è  una  ripetizione  esatta  della  formola  ideale,  e  quasi  il 
conio  di  essa  ;  imperocché  la  maggiore  (ch*è  il  Necessario,  o  vi  si 
riduce  per  una  intrecciatura  di  sillogismi  succede  ntisi,  finché  sì 
giunga  a  un  primo  sillogismo,  di  cui  la  maggiore  sia  assoluta,) 
produce  la  conseguenza  (cioè  l'assoluto  secondario  delle  proprietà 
e  il  contingente,)  per  mezzo  della  minore  (sintesi  dell'  Assoluto 
primario  colle  proprietà  assolute,  e  del  Necessario  col  contingen- 
te) ;  onde  si  riproduce  a  capello  uno  dei  due  giudizi  primitivi,  che 
abbiam  trovati  nella  prima  formola  {a).  Finalmente,  il  metodo  sin- 
tetico risponde  alla  discesa  dell'Ente  verso  resistente,  e  il  metodo 

(a)  Vedi  il  Capitolo  precedente. 
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analitico  alla  salita  dell'esistente  verso  l'Ente.  Basti  qui  lavcre  ac- 
cennato tali  materie,  cli<^  tratterò  in  liio^o  opportuno,  e  n^^lla  con- 
siderazion  dt;IIe  qn;»"  non  potrei  fermanui  per  ora,  semi  nuoce- 
re all'economia  del  presente  discorso. 

Entrianio  nelTetica.  L'ordine  morale  è  senza  dubbio  il  fine  su- 
premo dell'universo,  perchè  non  si  trova  fuori  di  esso  quell'apo- 
dittico, che  solo  può  avere  ragion  di  fine.  La  ragione  e  li  rivela- 
zione concorrono  nel  mostrarci  la  materia  indirizzata  allo  spirito, 
la  vita  presente  alla  futura,  il  tempo  all'eterno,  la  creazione  ma- 
teriale alla  spirituale.  La  formola  ideale  c'insegna  che  TEnt'^  crea 
l'esistente;  ma  questo,  essendo  progressivo,  iochiude  io  mezzo  ei 
un  termine,  cioè  l'apparecchio,  che  versa  nel  perfezionameoto,  e 
il  termine,  che  consiste  nella  perfezione.  I  progrossi  si  diversifi- 
cano, quanto  le  mondane  potenze  :  gli  uni  sono  materiali,  gli  al- 
tri spirituali  ;  e  negli  spiriti,  certi  miglioramenti  appartengono  al- 
la cognizione  e  all'effetto,  secondo  le  varie  loro  diramazioni,  altri 
alla  facoltà  volente  ed  elettiva.  Gl'incrementi  e  i  civanzi  dell'  ar- 
bitrio sovrastanno  agli  altri  beni,  per  la  loro  intrinseca  eccellen- 
za, e  han  ragione  di  fine  relativo,  in  ordine  agli  altri  mezzi,  per- 
chè posseggono  un  elemento  apodittico,    mediante  il  quale    s' in- 
trecciano col  fine  assoluto.   L'ornamento  e  l'acquisto  proprio  del- 
l'arbitrio è  la  virtù,  che  si  collegi  necessariamente  col  merito,  e 
quindi  colla  beatitudine  {a).    Ora  la  beatitudine  è  il  ritorno  del- 
l'esistente all'Ente;  il  qual  ritorno  si  effettua,  non  2:ià  mediante 
l'assurda  immedesimazione  dei  panteisti,  ma  per  quella  unione  in- 
tima e  sovrintelligibile,  la  quale,  non  che  distruggere  la  sostanzia- 
lità finita  e  le  personalità  dell'animo  nostro,  la  preserva,  la  con- 
pie,  la  perfeziopH  ;  unione  presentila  dalla  filosofia,  adombrala  dal- 
l'Olimpo pitagorico,  dallo  Sfero  di  Empedocle,  dall'Iperuratuo  del 
Fedro,  insegnata    espressamente  e  promessa  dagli  oracoli  rivela- 
li. La  virtù  è  una  creazione  dell'esistente,  come  causa  libera  e  se- 
conda, che  risale  all'Ente,  per  un  atto  imitativo  in  qualche  modo 
di  quel  ^at  onnipotente  e  divino,  per  cui  ne  discese,  trapassan- 
do dallo  stato  ideale  al  grado  di  realtà  finita.  E  siccome  la  cau- 
sa seconda  nuove  dalla  Causa  prima,  che  informa  e  indirizza  so- 
vranamente i  suoi  atti;  senza  detrarre  alla  libertà,  o  p.irteciparue 
l'imperfezione,  si  debbono  ammettere  due  creazioni  divine;    dal- 
l' una  delle  <judli  uscì  l'  attuale  universo,  i  cui  ordini  saranno  ri- 
dotti dall'altra  n  compimento.  11  termine  della  seconda  creazione 
arcanamente  effigiato  nei  cieli  nuovi  e  nella  terra  nuova  della  pa- 
lingenesia    ortodossa  (/y),    verserà  per  ciò  che    riguarda  la    sorte 
degli  spirili  eletti,  nel  regno  divino,  e  nella  vita  eterna,  promes- 
sa dal  Riparatore.   Ma  tulle  le  forze  create  concorrono,  ciascuna  a 


(a)  Teor.  del  Soi>.,  naia.  56  seq.,  p.  5o  seij. 
t^b)  Apoc.  XXI,  I. 
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tenore  della  propria  ratiira  e  sotto  il  soare  indirizzo  della  Previ- 
denza, coi  loro  successivi  augumenti,  alla  seconda  e  nlliiua  azione 
divirij).  e  sono  l'anello,  che  congiuuge  la  creazion  primordiale  colla 
suprenu' 

La  nostra  formoia  filosofica  e'  porge  quindi  il  concetto  di  due 
cicli  creativi,  per  cui  l'Ente  avendo  tragittalo  fuori  di  sé  una  ima- 
gine  delle  proprie  idee  colla  creazione  sostanziale  dell'  esistente, 
a  sé  la  richiama  con  amplesso  amoroso  ,  mediante  una  trasforma- 
zione, e  una  creazion  successiva  di  alti  morali,  che  abbelliscono 
e  compiono  1'  opera  della  creazione  prima.  Il  concetto  del  se- 
condo ciclo  è  talmente  connesso  con  quello  del  precedente  ,  che 
tutta  r  antichità  orientale  ne  ebbe  sentore  :  tanto  che  non  si  tro- 
va una  scuola  nn  po'  importante  del  vecchio  Oriente  ,  o  del  mon- 
do italogreco  ,  che  non  abbia  ammesso  quel  doppio  circuito,  come 
proverò  per  disleso  nel  secondo  libro  di  (juesa  Introduzione.  Se 
non  che  ,  la  filosofìa  gentilesca  avendo  guasto  il  processo  iniziale 
della  formoia  coli'  emanatismo  e  col  panteismo  ,  come  vedremo  più 
innanzi ,  questo  vizio  fondamentale  si  allargò  e  comprese  tutta  la 
formoia.  Il  primo  ciclo  è  mondiale,  e  l'altro  in  ispecie  sopraraoQ- 
diale  :  1'  uno  abbraccia  la  natura  ,  e  V  altro  in  ispecie  oltranatura- 
li della  grazia.  Il  loro  procedere  è  inverso  :  1'  uno  è  discensivo,  e 
trapassa  dall'  Ente  all'  esistente  ;  l'  altro  ascensivo  ,  e  si  leva  dal 
r  esistente  all'  Ente.  Ma  la  loro  diversità  ,  propriameote  parlando 
riguarda  solo  le  co^e  finite:  poiché  nel  primo  l'Ente  crea  l'esi- 
stente, e  nel  secondo  lo  ricrea  (a),  congiuntamente  al  suo  concor- 
so ,  e  lo  ritorna  a  sé  richiamandolo  al  principio  ,  onde  mosse.  Il 
primo  ciclo  è  meramente  divino ,  il  secondo  è  divino  ed  umano, 
insieme ,  conciossiachè  le  forze  ereate  concorrano ,  come  cagioni 
seconde ,  a  effettuarlo ,  soto  1'  azione  premovitrice  e  governalrice 
della  Causa  prima.  Neil'  uno ,  l'  atto  creativo  esce  dall'  eterno,  e 
riesce  ad  un  termine  estrinseco  ,  posto  nel  tempo  :  nell'  altro,  le 
cause  beconde  concomitanti  corrono  pel  tempo ,  ed  uscendo  del  suo 
flusso  ,  partecipano  all'  eterno  ,  con  quel  modo  di  durazioue  im- 
manente ,  benché  finita  ,  che  sempiterna  vien  detta  da  alcuni  fi- 
losofi. La  quale,  appellata  avtum  dagli  Scolastici,  tramezza  fra 
l'eternità  e  il  tempo:  ha  principio  e  non  fine:  esclude  del  pari 
la  succession  del  discreto  ,  e  la  schietta  ,  assoluta  perfezione  del 
continuo  :  eccede ,  come  l'  eternità  ,  il  nostro  concepimento  ;  ma 
r  istinto  psicologico  della  immortalità  ,  e  la  ragione  ci  sforzano 
ad  ammetterla  ,  e  a  contentarci  di  raffigurarla  in  modo  generico 
e  mcn  positivo  che  negativo,  considerandola,  come  un  egresso 
dalla  durazion  temporaria  ,  e  un  accostamento  all'eterna,  per 
quanto  il  gioir  di  questa  s'  addice  alle  nature  create.  11  termine 
del  secondo  cielo  non  è  1*  unificizione  dei  panteisti ,  ma  bensì  l'u- 

(v)    Fs.    L.    12. 
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nloDC ,    che   serba  intatta  la  distlnzion    sostanziale   e  personale , 
dell'esistente  dal!*  Ente,  non  è  l'eternità  incomunicabile  dei  Crea- 
tore ,  ma  una  vita  sempilernale  ,  e  immune  da  ogni  vicenda.  Al- 
trimenti il  secondo  cielo  distruggerebbe  il  primo  che  ne  è  la  ba- 
se ;  il  che  è  assurdo.  I  due  cieli  armonizzano  insieme  e  le    loro 
attinenze  scambievoli  risolvono  molli  problemi   altrimenti   insolu- 
bili. Tal  è,  verbigrzia  ,  quello   dell*  esistenza  del  male.   Il    male  , 
(  parlo  del  mal  morale ,  onde  il  fisico  procede),  appartiene  al  prin- 
cipio del  secondo  cielo  creativo  ;  perchè  in  questo  ,  l'  azioue  del 
1*  esistente  privilegiato  d' intelligenze  e  di  arbitrio  si  accompagna 
come  causa  seconda  e  libera  ,  a  quella  dell'  Ente.  E  laddove  nel 
primo  ciclo  ,  1'  Ente  operando  solo  ,  V  atto  creativo  e  istantaneo, 
immanente ,  estemporaneo  ,  per  ogni  rispetto  ;  nel  secondo   ciclo 
V  esistente  concorrendo,  come  cagion  seconda,  coli'  Ènte  creatore 
l' atto  creativo,  che  è  sempre  e  immanente  in  sé  stesso ,    diventa 
nel  suo  termine  estrinseco ,  e  in  ordine  alle  esisteoBe  cooperatri- 
ci ,  successivo  e  temporario.  Laonde  il  secondo  ciclo  si  dee  con- 
cepire, come  sotteotrante  al  primo  per  modo  immediato,  e  comiu- 
ciante ,  quando  l'esistenza  universale,  uscita  dalle  mani  del  som- 
mo artefice  ,  e  trapassata  dalla  potenza    all'  atto  die    principio    a 
quella  lenta  e  laboriosa  esplicazione  dinamica ,  che  non  avrà  fine 
se  non  coli'  esito  dei  secoli  (a).  Per  ciò  che  spetta  all'  uomo,  que- 
sto faticoso  travaglio  del  libero  arbitrio,  con  cui  egli  può  meritare 
la  paliugenesia  celeste ,  cominciò  colla  specie  :  fu  accresciuto  fuor 
di  misura  dal  primo  fallo  e  dai  disordini  succedenti ,  e  durerà  lon- 
tano ;  quanto  il  corso  della  vita  tellurica.  La  Provvidenza  soprav- 
veglia  e  indirizza  questo  doloroso  aringo,  senza  annullare  ed  offen- 
dere la  libertà  delle  cause  seconde;  perchè  se  la  turbasse  o  spegnas- 
se, la  virili  verrebbe  meno,  e  con  essa  la  moralità,  che  compone 
il  legame  apodittico  degli  spirili  creati  col  loro  Autore,  e  del  se- 
condo ciclo  col  primo.  Ora  la  libertà  imposta  la  possibilità  del  di- 
sordine morale,  e  di  quelle  calamita  zenza  rimedio,  onde  una  mente 
libera  può  essere  artefice  a  se  medesima.  Donde  nasce  l'  esistenza  del 
male  e  delie  pene  eteri  e,  che  lungi   dall'  opporsi  alla  perfezione 
del  secci.do  ciclo,  vi  si  richieggono,  perchè  dovendo   l'esistente 
cooperare  all'  Ente  in  modo  liberissimo  gli  effetti  funesti  e  le  scia- 
gure dall'arbitrio  abusante  delle  proprie  forze  sono  parte  integrale 
di  qiieilo.  Egli  è  vero  che  ia  Mente  governatrice  impedisce,  seconda 
i  coL^igii,  adorabili  e  impeiielrabilj  della  sua  provideuza,   e  per 
modi  incogniti,  che  gli  scorsi  dell'  arbitrio  crealo  eccedano  certi 
limiti,  e  gl'indirizza  con  alto  e  infallibile  magisterio    allo    scopo 
supremo  dell'  universo. 


(a)  Si  noli  però  che  negli  ordini  meramenle  materiali  il  lavoro  cosmogonico  può 
considerarsi,  come  una  parie  del  primo  ciclo,  il  quale  per  questo  rispello,  diventa,  co- 
me r  altro,  estrinsecamente  successivo. 
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L'uomo  è,  dopo  Dio,  l'attor  principale  del  secondo  ciclo  cpim- 
tivo,  per  ciò  che  spetta  aj;Ii  ordini  della  vita  terrena.  In  virtù  Hl'»!- 
l'arbitrio,  egli  è  in  un  certo  modo  creatore,  sotto  la  mozione  e  gli 
influssi  delia  Gagion  prim;ì,  onde  nasce  la  somn/ZIanza  (a)  eh' ei^li 
ha  col  suo  Autore,  e  la  qualificazione  traslata  d'  Iddìo,  che  talvolta 
^ii  si  attribuisce  [ò).  Ma  le  esistenze  di  o^ui  sorta,  in  quanto  hati 
lagiooe  di  forze,  sono  jure  efTetlrici  ;  se  non  die,  il  loro  operare 
è  falalt»,  e  non  libero  come  quello  deg;li  S!)iiiti.  Tuttavia,  come  effì- 
«ienti,  hanno  qualche  analogia,  benché  assai  più  rimota,  coli'  Ente  ; 
il  che  non  è  meraviglia  ;  quando  ogni  cosa  esìstente  è  esemplata 
sull'Ente,  in  quanto  per  lei  si  effettua  e  individua  finitamente  al- 
cuna di  quelle  idee  eterne,  che  si  unificano  e  immedesimano  col- 
l'essenza  infinita  dell'  Ente  mcdc'^imo.  Onde  seguita  che  i  concetti 
assoluti  di  sostanza,  causa,  uni!a,  e  simili,  danno  luogo  ad  alcu- 
ni relativi  concetti  corrispondenti,  che  scaturiscono  dai  primi  nel- 
lo slesso  modo  che  le  esistenze  provengono  dall'Ente,  cioè  io  vir- 
tù dell'alto  creativo,  e  sono  applicabili  al  giro  di  esse  esistenze. 
Il  che  tornerebbe  impossibile,  se  fra  l'esistente  e  l'Efìte  non  cor- 
resse una  qualche  analogia  e  convenienza  reale,  benché  lontanis- 
sima, quale  può  darsi  tra  gli  effetti  finiti  e  la  Cagione  senza 
limiti 

Il  primo  ciclo  creativo  è  indirizzato  e  snh')rdÌDato  al  secondo: 
poiché  quello  comprende  i  mezzi,  e  questo  il  fine.  L'uno  porge  i 
primi  priiicipii,  e  crea  la  scienza  speculativa;  l'altro  somministra 
lo  scopo  ultimo,  e  partorisce  la  scienza  pratica.  L'uscita  da  Dio 
e  il  ritorno  e  Dio,  eccovi  la  filosofia  e  la  natura,  l'ordine  univer- 
sale delle  cognizioni  e  quello  delle  esistenze.  Laonde  l'ontologia, 
che  è  la  scienza  dei  principii,  concerne  principalmente  il  primo  ci- 
clo, e  l'etica  il  secoDdo  ;  l'uua  è  la  base,  e  l'altra  la  cima  del  sapere. 
La  religione  che  è  la  filusofia  e  la  sapienza  condolta  a  compi- 
mento, si  stende  per  amendue  e  del  pari  gli  abbraccia.  Dal  che 
conseguila  che  la  vita  contemplativa  è  il  principio,  e  la  vita  at- 
tiva il  termine  del  filosofare.  Gli  antichi  avvertirono  questa  indo- 
le bilaterale  del  sapere,  proveniente  dal  doppio  corso  delle  cose 
effettive  ;  onde  la  loro  filosofia  riducevasl  a  due  grandi  argomen- 
ti, cioè  al  problema  dei  principii,  e  a  (juello  del  sommo  beue  ; 
dai  quali  risultavano  l'ontologia,  o  scienza  del  principio  e  delle 
cagioni,  l'elica  colle  sue  appartenenze,  o  scienza  del  fine.  Trove- 
remo questa  partizione  schiettamente  delineata  nelle  grandi  scuole 
della  Cina,  dell'India  dell'llalia,  della  Grecia,  e  vedremo  ch'ella  era 
fondata  neiravvertenza  del  doppio  eie!)  creativo.  Se  a  questa  va- 
sta comprensione  della  sapienza  antica  si  raggnagliano  le  grettezze 
e  le  miserie  della  filosofia  presente,  se  ne  caverà  forse  poca  mt- 
teria  di  boria,  e  molta  dì  maraviglia. 

(a)  Gen.  I,  26,  V,  L  —  V.  Teor.  del  Sovr.,  noi.  II.  pi.',  3ja, 
{b)  P«.  LXXXI,  6. 
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II  corso  del  secondo  ciclo  essendo  in  parie  opera  deir<»rl)ilrio 
crealo,  vuol  essere  governato  da  una  legi^e.  Una  leg^e  inorale, 
autorevole,  perfetta  e  ingiunta  a  mentì  libere,  dee  abl»racciare 
tre  capi ,  cioè  il  principio  ,  i  mezzi  ed  il  fine.  Sotto  nome  di 
principio  intendo  l'obbligazione,  la  quale  unica  e  semplicissima 
in  sé  slessa,  si  stende  per  tulli  i  capi  del  codice  dei  costumi,  e 
costiliiisce  il  dovere  in  genere,  fonte  di  ogni  dovere  in  partico- 
lare. I  mezzi  sono  le  regole  speciali,  che  riguardano  le  varie  spezie 
degli  alli  umani,  e  traggono  la  forza  e  l'autorità  loro  dal  cardine 
dell'obbligazione.  Il  fine  e  lo  scopo  ullirao,  acuì  le  azioni  voglio- 
no essere  indirizzate,  e  in  cui  si  acqueta  l'inlento  deiroperalorrt. 
La  moralità  risulta  da  questi  tre  componenti ,  e  sarebbe  super- 
fluo il   volerlo  provare   con  un  lungo  discorso. 

L'Ente,  nel  crear  le  esistenze,  estrinseca  un  tipo  ideale,  e  lo 
attua  in  certe  furze  finite,  tratte  dal  nulla,  eleggendolo  libera- 
mente fra  gl'infiniti  ordini  possibili  il  csjì  esemplare  si  connatu- 
ra e  immp<lesima  colia  divina  essenza.  L'universo  è  armonico  e 
merita  veramente  il  bellissimo  suo  nome,  come  quelli  altresì  di 
Cosmo  e  di  Mondo,  perchè  è  una  copia  dell'idea  archetipa;  e 
siccome  dal  concento  universale,  e  dalle  relazioni  delle  parti  fra 
loro  e  col  lutto;  nascono  le  regole  delle  azioni  umane  io  parti- 
colare, cosi  la  legge  morale  è  una  dipendenza,  e  quasi  una  effigie 
dell'ordine  sapientissimo,  che  riluce  in  tutto  il  crealo.  Quindi,  giu- 
sta l'avvertenza  di  Platone,  la  legge  e  l' intelligenza,  che  in  greco 
suonano  noos  e  nomos  {/i),  vengano  espresse  da  due  vocaboli  somi- 
glianti. E  veramente  la  stessa  mente  divina,  che  intende  e  compren- 
de l'armonia  n>ondiale  congiuntamente  alla  legge  che  ne  risulta,  co- 
lora ed  incarna  il  proprio  diseguo  colla  creazione;  giacché  il  volere  e 
rinlcndimetilo  si  immedesimano  nell'Ente  assoluto.  Ma  la  legge  mu- 
rale cojiliene  un  elemento  apodittico,  eterno,  immutabile,  da  cui 
emerge  il  carattere  proprio  dell'obbligazione.  Ora  le  regole,  fon- 
date nell'ordine  delle  cose  mondane,  sono  contingenti  come  esso 
ordine:  mulerebbousi,  se  la  ragione  delle  creature  si  alterasse,  e 
seguirebbero  le  sue  vicende,  perchè  le  relazioni  debbono  variare, 
variando  gli  oggetti,  onde  emergono:  tuttavia,  qualunque  fossero 
le  vicissitudini  concrete  dell'ordine  finito,  le  menti  create  sarebbero 
sempre  indebito  di  mantenerlo;  e  questa  obbligazione,  essendo  di 
sua  natura  immutabile,  comunica  Timmutabilità  sua  a  tutta  la  leg- 
ge, ogni  qualvolta  le  attinenze,  da  cui  risultano  i  doveri  iu  ispecie, 
durano  nel  medesimo  essere.  Da  che  adunque  proviene  questo  ele- 
mento apodittico,  che  non  può  aver  la  sua  radice  nel  giro  delle 
esistenze?  Dall'idea  dell'Ente,  uè  può  trovarsi  altrove.  Perciò  mi 
maraviglio  che  un  valente  psicologo  francese  ,  discorrendo  delLi 
legge  morale,  abbia  stimalo  di  trovar  l'assoluto,  che  la  contra*- 

(a)  De  leg.  XII,  edii.  Blpont,  toin.  IX,  p.  209. 
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Fegna.  rei  ccneetto  dell'ordine  universale;  giacché  egli  è  troppo 
evidente  che  j>er  quanto  si  sprema  questo  concelfo,  ninno  potrà 
cavarne  ciò  che  non  vi  si  trova  e  ripugna  alla  sna  natura  (a). 
Tanto  è  diffìcile,  anzi  impossibile  ai  psicologisti,  eziandìo  più  in- 
gegnosi ,  il  biiscsr  l'AssoIofo,  cioè  la  prima  basi-  di  ogni  vero; 
procedendo  a  tener  del  metodo  proprio  della  lorn   dottrina. 

L'Ente  vuole  l'armonia  universale  da  lui  iolosa  e  creata,  e 
questa  volorìtà,  che  s' immedesima  coli'  atto  creativo  ,  è  pure  il 
principio  dell'obbligazione,  e  l'elemento  apodittico  della  legge 
morale.  Ondechè,  siccoiue  le  regole  etologiche  derivano  dalle  re- 
lazioni scfitìibievoli  delle  creature  ,  il  principio  obbligatìvo  nasce 
dalla  volon  à  crealrice  :  1'  ordine  e  la  legge  somigliano  a  due  pol- 
le, che  sgorgano  dalla  stessa  doccia,  e  non  si  distinguono  nella 
fonte  loro.  L'amore,  con  cui  1'  Ente  abbraccia  se  medesimo,  e  l'or- 
dine universale  da  sé  procreato  ,  secondo  1'  eterno  esemplare  ,  « 
quella  perfezione,  che  santità  divina  si  appella  ,  e  di  cui  la  mo- 
ralità umana  è  un'ombra  e  una  imilazione.  Iddìo  è  santo,  per- 
ché il  suo  volere  consuona  alla  sua  mente  ,  e  conformasi  all'or- 
dine increato,  da  lei  espresso  ;  il  quale  abbraccia  le  perfezioni  in- 
trinseche deiìn  divina  natura,  e  la  costituzione  del  mondo,  preor- 
dinata coir  atto  libero  della  creazione.  Perciò  la  santità  dell'Ente 
è  la  sinf''si  ,  o  dirò  meglio  la  medesimezza  della  mente  e  della 
volontà  divina  riunite  nello  slesso  oggetto,  come  la  moralità  del- 
l' uomo,  imagine  e  reverbero  di  quella  ,  è  la  sintesi  del  suo  in- 
tendimento e  del  sno  volere  arraonizz^iti  col  doppi  >  oggetto  della 
santità  divina  ,  e  consiste  nella  dilezione  assoluta  e  suprema  del 
sommo  bene,  e  nell'amore  relativo,  secondario,  suttordinalo  delle 
sue  fatture.  Quindi  è,  che  1' Evangelio  colloca  con  sublime  sapien- 
za il  principio  dell'  obbligazi  one  nel  volere  del  celeste  Padre  ,  e 
la  perfezione  dell'  uomo  nella  sua  conformità  con  qnel  sovrano 
beneplacito,  che  regola  il  corso  delle  cose  create  (ò). 

La  volontà  divina,  in  quanto  è  principio  dell'ordin*'  universo 
e  dell'obbligo  morale,  che  ne  conseguita,  e  ciò,  che  inle!)desi  da 
Emanuele  Kant,  sotto  il  nome  d'imperativo  ;  vocabolo,  che  mi  par 
da  conservare  e  legittimare  alla  scienza,  sia  per  la  sua  opportu- 
nità e  convenienza,  sia  per  gratitudine  verso  la  memoria  del  psi- 
cologo ilhistre,  che  recò  nell'analisi  dei  concelti  morali  una  pro- 
fondità e  una  esattezza  ignote  agli  allri  moralisti  dell'età  aiorler^ 
na  (/?).  Ma  il  Kant  ,  sviato  dalla  sua  falsa  psicologi.»  ,  considera 
i'iuìperalivo,  come  un  concetto  primo,  e  se  ne  vale  o  stabilire  la 
credenza  di  un  legislatore  ;  laddove  il  vero  si  è,  che   l'idea  di  qae- 

Ui^  Vedi  la  noia  53  ilei   secondo  volume. 

(h)   Manli.  VI,  IO. 

(e)  Il  Kant  da  all'  imperativo  morale  iY|>iti-lo  di  categorico,  che  Iralascio,  come 
quello  clie  touuelleiidosi  con  alcuna  i.|)ccialilà  ilella  dollriua  critica,  sarebbe  nel  mio  si- 
sleina  fuor  di  luoposito- 
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sto  vini    presupf'osla  óiììV  imperalivo.    U  quale  infalli  non  appar» 
tiene  al  primo,   ma  al  sroondo  membro  della  formola,   e   porgen* 
docì  PEiite  reirallo  creativo,  cel   mostra,  come  ìraperianle,  e  vo- 
lente la  conservazione  e  il  buon  ordine  delle  sue  fatlnre,  coM'al- 
to  medesimo,  che  ne  effettua  e  cirroscrive  l'esistenza.  Onde  sep^ue 
eziandio  che  l'imperativo  non  è  snhbietiivo  e  psicologico,  ma  ob- 
biettivo e  ontologico,  e   importa,  dal  lato  nostro,  un  semplice  in- 
tuito, cioè  quello  delTEnte  creante  le  esistenze,  e  prescrivente  agli 
spirili  liberi  l'osservanza  degli  ordini  divini,  stanziati  nel  giro  del- 
le forze  cosmiche.  L'imperativo  è  adunque  a  rigor  di  termini  la 
voce  dell'Ente,  che  favella  alla  noslra  coscienza,  e   promulga  un 
comando  assoluto  e  divino,  analogo  ai  due  giudizi  egualmente  di- 
vini, onde  parlammo  nel  precedente  capitolo.  L'imperativo  è  an- 
che un  giudizio,  come  quel  doppio  pronunziato  ;    se  non  che  ri- 
ferendosi specialmente  sli'arbitrio,  piglia  qualità  di  comando  e   fi 
legge,  e  quindi  si  diversifica  per  tal  rispetto  dai  due  altri  giudi- 
cali, che  attestando  il  vero  e  il  fatto  primilivo.   si  indirizzano  al- 
l'apprensiva, non  al  volere  dell'oomo  (95).  Da  altra  parte,  se  l'im- 
perativo si  radicasse  nel  soggetto,  la  morale  non  saria  obbligato- 
ria ;  giacché  l'obbligazione,  essendo  assoluta  e  apodittica,  non  può 
scatJirire  dalla  contingenza.  Nel  che  versa  il  mendo  radicale  del 
Kantismo;  la  cui  Ragion  pratica,  con  tutta  l'eccellenza  dei   par- 
ticolari, manca  di  valore  scientifico,  se  non  le  si  porge  una  base 
inconcussa,  sequestrandola  dal  psicologismo  e  dalle  scettiche  infe- 
renze della  Ragion  pura.  Onde  segue  eziandio  che  l'imperativo  in- 
chiude la  iiozion  di  diritto,  cioè  di  uva  volontà  suprema  e  a^ao- 
lula^  avente  il  potere  di  comandare  alle  creature.  Perciò,  sebbe- 
ne nel  giro  secondario  delle    esistenze,  i  dirilli  reciproci  degli  uo- 
mini provengano  dai  doveri  :  secondo  l'ordine  primiero  delle  cose 
che    versa  nelle  relazioni  dell'Ente  coll'rsislente,  il  concetto  di  do- 
vere nasce  e  dipende  dalla  nozione  correlativa  di  diritto.  Infatti  il 
dovere  non  è  intrinseco  all'Ente;  ma  estrinseco:  l'Ente  è   i' asso- 
luto diritto,  da  cui  rampollano  i  doveri  degli  spirili  liberi,  in  vir- 
tù deiratlo  creativo.  Il  diritto  assoluto  di  Dio  crea  il    dovere  as- 
soluto dell'uomo,    che  possiede  verso  il  suo  Autore  doveri  sei'.;i 
diritti,  come  Iddio  ha  diritti  senza  doveri;  ma  siccome  la!  suddi- 
tanza è  comune  a  lutti    gi'  individui,   e  questi  sono  in  società  fri 
loro,  il  dovere  assoluto    verso  Dio    importa  molti  doveri    relativi 
verso  gli  altri  uomini,  e  da  tali  doveri  nascono  dirilli  altresì   re- 
lativi, che  legano  insieme  le  varie  membra  della  uinan  i  famiglia  [a], 

{a)  Ecco  l'ordine,  secontlo  il  quale  si  nvvicenJano  logicamente  i  iloveii  e  i  Jiiit- 
li.  1.  ijirillo  assoluto,  pro]  rio  di  L)io.  2.  Dovere  assoluto,  proprio  delle  episteme  iibe- 
B-e,  e  ligiiardaDte  Iddio  solo  3.  Doveri  rei.ilivi,  die  IcgHtio  gli  uomini  Ira  loro,  in  xirtii 
del  dovere  assoluto,  comune  a  li;lli.  4-  Di>'l''  relativi,  che  sono  l,i  correlazione  ne- 
cessaria dei  doveri  relativi.  "Vedesi,  come  nella  serie  ideale  il  conccllo  di  dovere  Ir.i- 
meiza,  laddove  ([uello  di  diritto  custiluisce  il  princijiio  ed  il  fine.  Il  cLe  è  precisarne»- 
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11  cnnceffo  di  dovere  è  adunque  secondario,  e  quello  di  diritlopri- 
milivo  :  la  cons^innlnni,  che  corre  fra  loro  è  altrettale,  che  quel- 
la dei  due  estremi  della  forniola,  e  si  fonda  nella  creazione,  giac- 
ché il  diritto  crea  il  dovere,  come  I'  Ente  crea  le  esistt^nze. 

L'imperativo  non  si  ristrìnge  al  solo  concetto  di  obbligazio- 
ne, ma  si  stende  più  oltre,  e  discorre  por  due  altri  momenti  es- 
senziali, e  degni  che  il  fdosofo  li  consideri  attenta  olente.  Come  to- 
slo  l'arbitrio  dell'uomo  ha  ubbidito  o  contravvenuto  alla  voce  au- 
torevole e  inflessibile  dell'imperativo,  questa,  per  dir  così,  muta 
tuono,  loda  o  biasima,  approva  o  condanna  1*  azione  commessa  ; 
e  si  trasforma  in  sinderesi  consolatrice  o  in  rimorso.  Il  buon  te- 
stimonio e  il  pungolo  della  coscienza  nell'uomo  virtuoso  e  vizioso 
sono  l' effetto  dell'  imperativo  ;  dal  canto  del  quale  non  corre  al- 
terazione di  sorta  :  la  vicenda  deriva  solo  dalle  varie  altioenze  , 
che  passa  fra  l'imperativo  uno,  immutabile  in  se  slesso,  e  i  di- 
versi stati,  per  mi  si  aggira  1'  animo  umano.  \J  imperativo  è  la 
voce  bandilrice  del  dovere  ;  la  quale,  prima  dell'  azione  ,  avendo 
rispetto  al  futuro  ,  è  semplicemente  obbligatrice  ;  ma  perpetrata 
l'azione,  acquista  un  nuovo  riguardo  verso  il  passalo,  e  diventa 
approvatrice  o  riprenditrice  dell'  azione  virtuosa  o  colpevole,  fi 
rambianiento  concerne  dunque  1'  esistente,  e  non  1'  Ente,  che  è  il 
principio  dell'imperativo.  Il  terzo  momento  del  quale,  versando 
nei  concetti  di  merito  o  di  demerito,  accompagnali  la  buona  te- 
stimonianza, che  la  virtù  rende  a  sé  stessa,  e  il  rodimento  della 
rea  coscienza,  è  pure  della  stessa  natura  ,  e  non  arguisce  nulli 
di  nuovo,  se  non  dal  canto  dello  spirito  umano.  11  merito  è  li 
promessa  di  un  prrjaio,  e  il  deuierito  la  minaccia  di  nn  ca.stigo, 
r  uno  e  r  altro  assoluti,  per  quanto  durano  le  cagioni  loro,  cioè 
la  virtù  0  la  colpa.  Anche  qui  l' imperativo  non  cangia  di  natu- 
ra ;  ma  diventa  promeltilore  o  minatorio  ,  in  quanto  V  arbitiio  , 
che  si  è  migliorato  o  peggioralo  ,  al  bene  o  al  male  appiglian- 
dosi, lif)  acquistalo  una  polcit/ialilà  di  guiderdone  o  di  supplizio, 
che  svolgendosi  coli'  aitilo  del  tempo,  effetlua  la  ricompensa  o  la 
pena  ,  come  prima  si  dissolve  e  dilegua  il  composto  organico  e 
corruttibile  dell'  nomo  terrestre.  Imperocché  il  premio  e  il  casti- 
go sempiterno  saranno  in  gran  parte  V  effetto  dell'abitudine  vir- 
tuosa  e  viziosa  ,  connaturai;!  «sii  an  mi  buoni  e  tristi,  e  resa  in- 
separabile dalla  lor  condizon  •  ''";. 

In  ciascuno  dei  tre  momenti  dell' imperativo  ,  1' elemento  npo- 
dittico  s*  inframmette  al  contingente  e  seco  si  unisce  ,  secondo  Id 
sintesi  propria  dell'atto  creativo.  Ma  siccome  nell' ultimo  momen- 
to l' imperativo  accenna  a  un  bene  o  ad  un  male  avvenire  il  cui 

le  il  rovescio  f!i  quanto  inscgn.nsl  al  dì  <rog£;i  da  certe  scuole,  che  antepongono  il  do- 
vere al  diritto;  sci)tenz;i  vera,  relativamente  agli  ordini  umani  e  civili,  che  sono  alFat- 
to  secondarli,  ma  falsa  ris[)etlo  alPordine  primarioj  divino  e  assoluto. 

(c^  Tcor.  del  Sovr..  num.  »iS,  p.  i5o.  secj.  ;  net.  55.  p.  093  scq. 
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valore  è  assoloto  ,  infinito  e  proporzionato  alla  grani'zza  morale 
del  merito  e  del  demerito  ,  esso  importa  di  Decessila  il  seconilo 
ciclo  creativo  ,  e  slreltameote  gli  si  attiene.  Infatti  la  sinzione 
d^eir  alto  morale  versando  nella  fruizione  o  nella  privazione  d'^1- 
TEole.  e  qninJi  inchindendo  il  compimento,  o  la  cessazione  per- 
petua del  secondo  ciclo,  l' imperativo  dee  contenere  il  con-otto  di 
esso  ,  dee  determinarlo  ,  come  fin<ilità  del  ciclo  che  lo  D''ecede  , 
dee  manifestarsi,  come  la  voce  snave  ed  imperiosa  dell'  Ente  che 
a  sé  richiama  ed  invila  gli  spiriti  dotati  di  liberti   p  di  ragione. 

E  in  vero  1'  imperalivo  ,  non  altrimenti  che  l'  Intelligibile  , 
mostra  ed  atteggia  1'  Ente  ,  come  personale  e  parlante  asrli  spiri- 
ti creali.  L'uno  è  In  personalità  volitiva  .  e  1' altro  la  per-^onalità 
intellitliva  di  esso  Ente  :  1"  uno  ha  risp^^Uo  all'arbitrio,  e  i'  altro; 
alla  mente  dell'uomo,  che  ode  1' eloquio»  di  quello  e  fruisce  del- 
la sua  luce.  E  come  l'Intelligibile,  infor-ìiando  l' intuito  nostro, 
cren  il  pensiero  ,  così  l' imperativo  ,  inspirando  l'  alto  libero  crea 
Ja  virtù  ;  virtù  e  pcnsico  ,  due  sintesi  melie  dall'  Ente  e  dell'i!- 
sisfente  ,  cosliluife  dall'atto  creativo.  L'  imperativo,  come  persona 
assume  nel  primo  momento  il  sembiante  di  legislatore  :  nel  secon- 
do ,  la  maestà  di  giudice  :  nel  terzo  ,  il  dolce  e  formidabii  aspet- 
to di  relribiilnre  o  vindice.  L'Ente  apparisce,  e  fa,  per  dir  così 
le  prime  parli  in  queste  tre  at!i  della  coscienza  :  il  process  )  mo- 
rale tutto  quanto,  dalla  promulgazione  della  legge  fino  alla  sen- 
tenza di  assoluzione  o  di  condanna  ,  è  come  un  drauìma  giudizia- 
le, che  passa  fra  il  cielo  e  la  terra,  fra  l'uomo  e  Dio  e  abbraccia 
)  tre  termini  della  foriììola  ideale  coi  due  cicli  che  ne  risulta- 
no. Avendo  1'  occhio  a  questo  processo  ontologico,  mi  venne  a'- 
trove  afTermalo  che  le  idee  di  legge,  di  legislatore  ,  di  gin  lizio 
e  simili,  così  frequenti  nel  linguaggio  e  nella  vita  degli  noni  ni 
Don  vengono  punto  trasferite  dalla  giustizia  umana  aUa  divina, 
ma  da  questa  a  (piolla  (/?).  E  di  veio  le  nozioni  di  dovere  e  di  di- 
rillo,  in  quanto  si  applicano  alle  attinenze  degli  spiriti  creali  fri 
loro,  sono  una  di  rivazione  dei  concelti  medesimi,  in  quanto  cor- 
rono fra  l'esistente  e  T  Ente ,  ed  emergono  dall' azione  creatrice. 

Il  fine  delia  legge  morale  è  I'  unione  perlelta  dell'  esistente 
coli' Ente  ,  il  cumulo  assoluto  dell'imperativo  nel  suo  terzo  mo- 
mento, e  il  compimento  del  secondo  ciclo  creativo.  1/ animo 
umano,  come  intelligente,  non  può  sequestarsi  dall'  Intelligi- 
bile senza  lasciar  di  pensare  ,  e  venir  meno  ,  come  essere  co- 
gitativo. Ma  come  libero,  egli  può  ac;  ostarsi  all'Idea  ,  o  dilu  i- 
garsene  ;  può  unirsi  con  tssa  amorosamente,  o  cessarla  da  so, 
odiarla  e  perderla  ,  e  in  questa  congiunzione  e  separazione  ,  in 
quest'odio  e  amore  supremo,  consistono  la  sua  vita  e  la  sua 
morte.  Si  come  T  animo  ,  se  non  è  il  vero  principio  (vitale,  come 

(a)  Teor-  del  Sovr.  num.  -8.  p.  7i  se(|. 
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iiffeimano  alcuni  ,  che  non  lo  juovaoo,  )  è  almeno  una  condizio- 
ne iiecessaiia  [)er  Ja  vita  malcriale  dell'  uomo  ;  cosi  V  Idea  è  il 
principio  della  vila  spiriluale,  l'anima  dell'anima  I*  archeo  ,  che 
muove  r  organismo  incorporeo  e  attua  le  potenze  dello  spirito  uma- 
no. Ora  l'Idea  è  I' Ente,  e  l'unione  ilell'arbitrio  con  esso  Ente 
può  efTellujirsi  in  due  maniere  ;  cioè  imperfrltauìeule  ,  e  per  ope- 
ra del  solo  amore,  o  in  n)odo  compito  e  perielio,  per  via  di  pos- 
sesso e  di  godimento.  E  veramente  la  relazione  dell'atlo  morale 
veiso  il  suo  teruiine  può  considerarsi  nel  molo  o  nella  quiete. 
Per  la  quiete  ,  lo  spirito  creato  ,  avendo  conseguito  la  mela  dei 
suoi  desideri! ,  si  riposa  in  essa  tranquillo  e  felice  e  ne  ha 
quella  fruizione  intima  e  perlelta  ,  che  acqueta  ogni  sua  bra- 
ma ,  e  bea  le  su(.'  potenze.  Pel  moto,  egli  si  sforza  di  otte- 
lu  re  quel  line,  clie  vede  tuttavia  lontano,  e  dal  cooalo  nasce  la 
dilezione,  cioè  un  amoroso  e  fervido  anelilo,  con  cui  l'anima  si 
slancia  verso  il  sommo  Bene,  ed  aspira  a  j^oderlo.  Ora  nell'affet- 
to consiste  tutla  la  n)orale,  per  ciò  che  spella  all'elezione  del  fi- 
ne ;  e  i  dettali  di  filosofia  consuonano  a  capello  con  quelli  della 
religione,  che  colloca  la  virtù  perfetta  nella  carità  ,  e  nell'  abilo 
contrario  della  cupidigia  l'amore  vizioso  (9G).  La  carità  è  la  dile- 
zione del  Bene  per  sé  slesso  ;  non  già  del  bene  astrailo,  secon- 
do il  parere  degii  sloici,  ma  del  bene  concreto,  sostanziale,  im- 
personalo assolutamente  e  individuo  nella  divina  natura.  E  vera- 
mente, se  ogni  allo  pietiamente  virtuoso  non  fosse  informato  dal 
divino  amore,   come  mai  polrehbe  Iddio  essere  il  lioe    della    leg- 
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Benché  lo  spirito  dell'  uomo  non  sì  possa  sequestrar  dall'Idea 
come  intelligibile,  tuttavia  l'assenso  e  la  propensione  affettuosa, 
dell'arbitrio  verso  di  quella,  ridonda  io  bene  della  slessa  cono- 
scenza ,  e  r  accresce  ,  V  avvalora  ,  la  perfeziona,  dove  che  l'avver- 
sione e  l'odio  della  volontà  libera,  in  ordine  al  Bene  suprema  , 
la  scemano  ed  offuscano.  Quindi  è,  che  gli  amatori  delle  verità  in- 
tellellive,  hanno  un  intuito  di  esse  assai  più  vivo  e  pieno  di  co- 
loro, il  cui  animo  e  involto  e  invescalo  nell'afletlo  vizioso  delle 
cose  sensuali.  Quindi  nasce  a  lungo  andare  in  questi  infelici  quel- 
la moral  cecità  (e),  che  e  il  castigo  più  tremendo  di  chi  abusa  dei 
doni  del  cielo;  la  qual  viene  anco  delta  propriamente  abbandono 
di  Dio  (b),  perchè  in  eflFetlo  l'idea  si  ritira  dagli  animi  incalliti 
nel  male,  infondendo  iu  essi  solo  quel  tanto  di  virlìi  motrice,  che 
si  ricerca,  acciò  non  ricaggiano  nel  nulla  onde  uscirono.  Tal  è 
queir  uomo  carnale  (e),  e  dotalo  di  reprobo  senso  ((/),  che  si  mo- 

(a)  Is.  XLIl,  7,   i6,   «8,  19;  XLIII,  8.  —  Jer.  XXXI,  8.  —  Joan.  IX,  3g, 
4o,  4i'  —  Rom.  XI,  3Ò-^.  —  Pel.  1,  q. 

(b)  Deut.  XXI,  17-2,  —  Par.  XV.  2;  XXIV,  20.  —  Ps.  XXXVII,  22.- 

(c)  Kom.  VII;  14  ;  Vili,  i-i5  XIII,  14.  —I  Cor.  XV,  5o.  -  2  Cor.  X  3  - 
Gal.  I,  16;  V,  17,  19,  24;   VI,  '6  Li  A  passini, 

{,d)  R01U    l.  28. 
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slra  inello  a  conoscere  ed  assaporare  le  cose  celesti  ,  e   per  cui 
sembra  quasi  spenta  ogni  luce  iotelleltiva;  tanlo  egli  è  ollenebrato 
dalla  caligine  dei  sensi.  L' iucredulìtt  iu  molli,  (  dico  in  molti,  e 
non  in  tdlli,)  non  muove  da  altra  cau^a  :  non    si     paò    credere, 
perchè  non  sì  vuole  amare  .  il  g^elo  del  cuore  proci  ice  ed  adden- 
sa le  tenebre  dell'intelletto.  L'influenza  poi  dell'arbitrio  nelh  al- 
tre facoltà  è  tale  che  si  fa  sentire  ,  non  pur  nel    corso    morale, 
ma  eziandio  nel  suo  termine,  e  più  ancora  in  questo,  che  in  quello  ; 
giacché  l'animo  disgregato  dal  composto  degli  organi  corruUibi- 
li,  avrà  una  piena  attuazione  degli  abiti  acquistati  colP  uso  libe- 
ro delle  sue  forze.  Imperò   l'intuito  perfetto  dell'idea  nella  sua 
essenza  ,  benché  sia  un  piivilegio  ,  oltranaturale  e  un  dono  sin- 
golare della  divina  munilìceoza,  verrà  certamente    aiutato    dallo 
slato  avventuroso  di  un'cnima,  che  amando  vivamente  e  tenace- 
mente il  suo  oggetto,  si  e,  come  dire,  disposta  e  coanaturata    a 
fruirne  compii  mi  nte  (a). 

II  mal  morale  è  negativo  ,  e  occorre    ogni  qual  volta    V  in- 
dividuo vien    meno  al  suo  destino,   e  annulla,  quanto    a    se  ,  il 
secondo    ciclo    creativo ,  rifiutando  il  suo  libero    concorso   all'  o- 
pera  artificiosa    della  Providenza  sopra  la  terra.   Il    secondo   ci- 
clo versa,  per  ciò  che  aspetta  alle  menti  libere,  nel  loro  miglio- 
ramento; le  quali,  quando  riposano  in  sé    stesse,    come  nel  loro 
proprio  fine,  né  si  curano  dì  rinverlire  al  loro  principio,  anzi  se 
ne  dilungano,  avversandolo  e  inimicandolo,  prevaricano  la  legge 
morale,  contraddicono  all'istinto  della  perfettibilità    e  rinunziano 
alla  perfezione:  onde  si  rendono  artefici  della  i>ropria  rovina.  L'insi- 
stenza dell'esistente  iu  sé  medesimo  è  la  cupidità,  opposta  al  ca- 
ritatevole affetto,  che  è  il  regresso  e  l'unione  dell'anima  col  sommo 
ed  infinito  l)ene(i).  L'essenza  del  mal  morale  consiste  nel  collo- 
care 1'  ultimo  fine  ,  fuori  dell'  Ente  ;  il  che    importa    un'  assoluta 
inversione  nel  secondo  ciclo  creativo ,  e  quindi  una  negazione  del 
primo.  Quando  uno  spirito  libero  si  è  confermato  io  questa  con- 
dizione ,  la  pena  sotleutra  alla  colpa  ;   giacché  quella  è  propria- 
mente la  fissazione  nel  male  e  la  contumacia  del  reo  connaturato 
alla  propria  nequizia  ,  e  in  essa   perpetuamente  incollato  e  con- 
fitto. La  creatura  ribeile,  che  ha  riposto  in  se  slessa  il  fine  delle  sue 
azioni ,  e  alterato,  per  quanto  sta  in  lei,  l'ordine  divino  del  mondo, 
viva  per  sempre  congiunta  alToggetlo  della  sua  scelta,  sia  in  eterno 
divisa  dall'Elite:  goda  e  si  pascoli  della  propria  miseria:  trovi   nel 
fallo  medesimo  il  verme  ,  che  la  castiga.  In  ciò  consiste  1'  essenza 
della  pena  eterna;  la  qual  è  la  perdita  fatale  e  perpetua  di  quel 
bene,  che  1'  uomo  liberamente  ha  gittate  da  sé.  L'iuversioQii  del 

(a)  Teor.  del  Sovr.  nuna,  ii8,  p.  i5o  seq.,  oot.  55,  p,  SgD  seq. 

(ò)  Quindi  l'apolegina  conciso  e  mirabile  di  saolo  Agostino,  ctie  l'ordine  morale 
consiste  nel yhti  Dea  et  idi  crealuris;  àpotegcua  cLe  licoire  mollo  spesso  nelle  sue 
opere. 
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secondo  ciclo  crealivo,*ch8  fu  passeggera  e  libera  nel  tempo,  riesce 
necessaria  e  iramanenle  nella  durala  senza  fine  ;  cosicché  il  corso  vo- 
lontario dell'esistente  verso  il  male,  che  è  quanto  dire  verso  il  nulla, 
viene  compiuto  e  chiuso,  mediante  un  eterno  e  morale  divorzio  di 
lui  dal  primo  principio  e  dall'ulliino  termine  della  sua  natura  (98). 


ARTICOLO   QUARTO. 

Della  cosmologia. 

Fra  le  discipline  filosofiche,  somministrate  dal  terzo  meml)ro 
della  fcrmola,  h  piscologia,  che  si  travaglia  nel  conoscere  l'esisten- 
za spirituale  dell'uomo,  occupa  senza  dubbio  il  primo  luogo,  e  8Ì 
collega  intimamente  colla  scienza  ontologica.  Ma  siccome  per  una 
parte,  la  materia  è  ardua,  amplissima  e  malagevole  ad  accorciarsi, 
e  per  l'altra  parte  mi  propongo  di  Irallarla  appieno  in  un  lavoro 
particolare,  me  ne  passerò  per  ora,  e  dirò  solo  poche  parole  delle 
discipline  che  vengono  appresso,  secondo  l'ordine  sopradescrillo. 

La  cosmologia  è  la  scienza  dell'universo,  consideralo  nei  con- 
cetti intelligibili,  che  concorrono  a  formare  la  sua  notizia,  e  sovra- 
stanno a'suoi  sensibili  componenli,  spirituali  o  corporei;  i  (piali 
sono  il  soggetto  della  psicologia  e  delle  scienze  fisidie.  Ora  l'  uni- 
verso, come  intelligibile,  è  un  conserto  di  forze  varie,  arinoneggian- 
ti  e  uniizate  con  sapientissimo  magistero  ;  secondo  che  risulla  dalla 
voce  medesima  di  Universo,  che  indica  la  convergenza  del  mollipli- 
ce  verso  1'  uno.  Dal  che  si  vede  che  l'organismo  della  formola 
ideale  si  reitera  nel  cerchio  dell'esistente,  cosi  avendo  riguardo  al 
lutto,  come  alle  singole  parti,  e  che  in  tal  geminazione  risiede  la 
iiraililudine  remotissima  dell'esistente  coH'Eule,  Orala  formola  i- 
deale  :  l'Ente  crea  le  esistenze^  si  può  voltare  in  questa  : /'C//^o  crea 
il  moltìplìce,  che  esprime  il  primo  ciclo  della  creazione,  e  accenna 
al  secondo,  cioè  all'unificazion  del  moltiplice,  senza  scapito  della 
distinzion  sostanziale  e  della  indivìdia  entità  delle  cose,  l  due  cicli 
creativi,  trasferiti  nel  giio  delle  esistenze,  diventano  generativi; 
perchè  infalli  la  generazione,  secondo  i  principii  della  filosofia 
dinamica,  è  rispetto  all'esistente  ciò  che  è  la  creazione  in  ordi- 
ne all'  Ente.  Lii  generazione  è  una  creazione  di  fenomeni,  come 
la  creazione  propriamente  della  è  una  produzione  di  sostanze  at- 
tuose  e  causanti,  cioè  di  forze.  Perc'ò  la  formola  ideale,  reiteran- 
dosi nel  giro  delle  esistente,  si  parte  in  due  cicli  generativi,  che 
rispondono  ai  due  cicli  creativi.  Il  primo  ciclo  generativo  si  può 
esprimere  così  ;  l\i7io  genera  il  tnoltiplicc  ;  il  secondo  il  moUipli- 
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ce  ritorna  aWuno  {a).  Dairaccozzametilo  dei  due  cicli  risiilla  la 
formosità  del  Cosmo  e  singolarmenle  (h^l  microcosmo  ;  imperoc- 
ché come  avverle  il   Bruno,   (cui  molli  autori  moderni  non  si  fe- 
cero scrupolo  di  rubare,  senza  citarlo^  »  la  spezie    umana,  par- 
>»  licolarmente  negl'individui  suoi,  mostra  di  tutte  l'altre  la  va- 
»  rielade,  per  essere  in  ciascuao  più  espressamente  il  tutto,  che 
il  in   quelli  d'alUe  spezie  (Z»)  »>.  Ognuno  di  tali  cicli  consta  di  Ire 
termini,  come  la  formolo  ;  il  primo  dei  quali  ra()j)resenta  il  prin- 
cipio, ruUinio  significa  il  fine,  e  l'altro,  che  è  med  ano,  esprime 
la  relazione.  11  mezzo,  essendo  di  sua  natura  ablativo,  e  versan- 
do in   nn  moto,  per  cui  l'inizio  si  unisce  coU'esilo  del    progres- 
so ciclico,  è  un'azione  successiva  e  passeggera,  dove  che  il  prin- 
cipio, ed  il  fine  formano  insieme  un  composto  estemporaneo.  Ne- 
gli ordini,  che  si  chiamano  materiali,  il  composto  è  l'organizza- 
zione, e  nei  misti,  il  sociale  consorzio,  o  vogliam  dire  la  civiltà  ; 
l'azion  del  primo  è  la  vita,  dell'altro  il  |)rogre3SO   o   perfeziona- 
mento. D'altra  parte,  il  primo  ciclo  è  genesiaco,  e  il  secondo  pa- 
lÌDgCDesiaco.  Ma  i   cicli   generativi  si   accompagnano  in  effetto,  e 
coesistono   ai  cicli  creativi,  da  cui  dipendono,    giacché  1'  esplica- 
zione delie  forze,  cioè  delle  cagioni  seconde,  procede  dall'  azion 
creatrice   e  iiMUnnenle  della  Causa  prima. 

11  ciclo  generativo,  consideralo  universalmente,  si  attua  in 
Ire  modi  diversi,  e  partorisce  tre  sintesi  disfornai,  in  ciascuna  del- 
le quali  gli  estremi  si  raccozzano  ,  atteso  il  nesso  e  la  comuni- 
cazione del  membro  interposto.  Ogni  sintesi  abbraccia  una  duali- 
tà armonizzata  dall'unità  mediatrice  ;  quali  sono  la  sostanza  e  i 
modi,  la  forza  e  i  fenomeni,  (o  vogliam  dire,  men  propriamente 
la  causa  e  gli  effetti,)  il  centro  e  la  circonferenza.  Le  due  prime 
occorrono  in  ogni  esistenza  individuale,  e  la  terza  nei  vari  com- 
plessi o  aggregati  d"  individui,  dai  menomi  sino  ai  massimi  e  a 
tutta  quanta  l'universalità  delle  cose.  Le  voci  di  circonferenza  e 
di  centro,  discorrendo  generalmente,  hanno  un  valore  semplice- 
mente metaforico,  ed  esprimono  il  vincolo  dell'uno  col  molliplice 
nelle  varie  organazioni  miste  o  corporee  ;  e  così  voglionsi  inteu- 
dt^re,  quando  altri  dice,  verbigrazia,  che  l'anima  è  il  centro  del- 
l'uomo, il  cervello  de'nervi,  il  cuore  delle  vene  e  delle  arterie,  il 
padre  della  famiglia,  il  sovrano  dello  stato,  e  via  discorrendo.  Ma 
nei  composti  prettamente  corporei,  l'organismo  piglia  sempre  u- 
na  forma  più  o  meno  circolare,  che  sembra  farsi  vie  meglio  pre- 
cisa ed  esatta,  a  mano  a  mano  che  si  ristringe  l' intensità  o  la 
squisitezza  della  vita,  e  si  allarga  la  sfera  delie  esièteuze,  finché 
diyiene  armonicamente  perfetta  nelle  ellissi  astronomiche.  Quindi 
è,  che  la  forza  espansiva  e  concenlraliva,  propria  di  tulle  le  ag- 

(o)  Tior,  del  Sovr-  noi.  7,  p.  358,  SSg,  36o. 

{b)  Della  causa;  principio  et  uno.  Diai.  I. —  Op.  Lipsia,  iSSo,  icml,  p.  21 5. 
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preggzloni  organiche,  dìvenln  cenlrifiisr^  e  centripeta  nel  sistema 
j^enerale  degli  arlisli,  e  rappresenla  in  liiUi  i  casi  l'opposto  in- 
dirizzo dei  dne  cicli  generativi,  onde  risulta  l'armonia  del  tutto. 
INè  a  ciò  ripugnano  in  modo  alcuno  le  osservazioni  della  scien- 
za moderna,  alK>g:.Tte  dai  fautori  dell'epigenesi  organica,  come  a- 
vrò  occasione  di  mostrare  altrove.  La  monadologia  del  Leibniz, 
benché  qual  si  irova  ne'suoi  libri  sparsamente  accennata,  anziché 
esposta  e  dichiarata,  sis  un  semplice  schizzo,  è  tuttavìa  radical- 
n^enfe  il  miglior  lavoro,  che  si  possegga  in  questa  parte  delle  in- 
chieste cosmologiche.  K  veramente  la  monade  Icibniziana  è  una 
forza  sostanziale,  che  successivamente  esplicandosi,  dà  origine  al'i* 
due  prime  sintesi,  cui  la  terza  si  aggiunge,  quando  una  for/a 
principale  e  regolatrice  divien  centro  di  un  aggregato.  L'esplica- 
zione della  monade  corrisponde  al  primo  ciclo:  ma  se  alla  Mo- 
nadologia si  congiunge  l'  Ottimismo  del  graii  filosofo  tedesco,  e 
per  qualche  parte  la  Paliogenesia  di  Carlo  donnei  (90),  che  seco 
s'intreccia,  si  ha  il  secondo  ciclo,  così  rispello  alla  generazione, 
come  in  ordine  alla  creazione.  Questi  abbozzi  cosmologici  ,  (tut- 
toché imperfettissimi,  intarsiati  d'ipotesi,  e  inferiori  per  alcun  ver- 
so ai  saggi  medesimi  degli  antichi),  e  alcuni  cenni  brevi,  ma  su- 
gosi e  magistrali  del  Vico,  hanno  il  pregio  assai  raro  di  non  mu- 
tilare la  scienza,  secondo  l'uso  dei  sensisti,  e  di  non  alterarla  col- 
le favole  del  panteismo  (iOO). 

Gravissima  (juislione  di  cosmologia  è  quella,  che  riguarda 
l'ordine  dell'universo.  I  due  cicli  generatici  non  bastano  a  som- 
ministrarci l'idea  dell'ordine  cosmico,  che  è  Vhidirìzzo  dell' esistcri' 
za  ■universale  ad  un  fine  nllimo  ;  giacché  essi  ci  rivelano  delle 
Olire  relative  e  secondarie,  non  un  fine  assoluto  e  supremo.  D'al- 
tra parte,  la  lolizia  dei  ilni  relativi  e  secondari!  presuppone  quel- 
la di  un  intento  supremo  e  assoluto  ;  imperocché,  come  tutti  gli 
intelligibili  relativi  derivano  dall'intelligibile  assolato,  l'idea  di  u- 
no  scopo  contingente  e  limitato  proviene  da  cjuella  di  un  termi- 
ne necessario  e  infinito.  Vedesi  pertanto  che  la  stessa  notizia  del- 
l'oidine  emergente  dai  due  cicli  generativi  non  si  può  avere,  se 
non  si  conosce  il  fine  assoluto.  La  sola  cosa,  che  ci  venga  inse- 
gnata da!la  esperienza,  è  una  certa  uniformità  nelle  esistenze,  e 
la  successione  co!>t;inte  dei  fen<)meni  mondani.  Ora  la  finalità  non 
si  contiene  meglio  della  causalità  ncHa  successione  dei  fatti  sen- 
sitivi ;  e  gli  argomenti  di  Davide  Hume  contro  la  c;iusa  efficiente 
militano  del  pari  contro  la  causa  finale.  L'esperieoza  ci  fa  vedere 
uno  o  più  fenomeni  succedenti  ad  altri  fenomeni,  e  nulla  più.  Ora, 
siccome  Tilunìe  ne  concliiude  ragionevulmenle,  che  stando  nei  li- 
miti della  esperienza,  non  si  può  affermare  che  il  òccondo  feno- 
meno sia  causalo  dal  primo,  e  cosi  via  via  successivamente,  non 
si  può  tampoco  asserire  che  il  prinm  fenomeno  sia  indirizzato  al- 
l'ultimo, come  a  suo  fine.  Per  ispicgare  e   legittimare  il  principio 
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?elfo!ogico,  come  quello  di  causa,  egli  è  d'uopo  perciò  ricorref^ 
.ngl'intclligibili,  e  accozzarli  colle  impressioni  sensitive.  Nel  prin- 
cipio dì  causalità  l'idea  di  cagione  si  connette  co!  fatto  sensibile 
d'incomincianieoto  ,  cosi  pure  nel  principio  di  finalilA,  l' idea  dì 
fine,  si  accoppia  co!  fatto  sensibile  della  costanza  e  del  progresso 
gradualo  nella  successione.  I!  concello  sensibile  d'incominciamen* 
lo,  congiijnlo  allMdea  razionale  dì  causa,  porge  la  nozione  di  prin- 
cipio attivo,  produccnle,  e  di  produzione  :  il  concetto  sensibile  di 
successione  regolare  e  progressiva,  accompagnalo  da  quello  <ii  li- 
ne, suscita  l'idea  di  principio  intclligeole,  ordinante,  e  di  ordim;. 
Dunque  l'idea  di  ordine  non  ingenera  quella  di  fine,  ma  si  bene 
l'idea  di  fine  partorisce  quella  dì  ordine  e  le  dà  un  valore  ob- 
biettivo. Noi  potremmo  redere  e  contemplare  eternamente  1'  ar- 
monia universale,  senza  conoscerla,  come  armonia,  e  lenza  cavar- 
ne l'idea  di  un  ordine  elTellivo,  se  il  concetto  di  fine,  e  il  prin- 
cipio  teleologico  non  ci  fossero  soromìnislrati  dalla  ragione  (101.) 

L' idea  di  line  deriva  da  quella  dell'  Ente  creatore.  1'  Ente 
si  mostra  attivo  e  pensante  nell'azione  creatrice;  come  attivo,  è 
Causa  efl'iciejite  e  lira  gli  esseri  finiti  dal  nulla  ,  come  pensante, 
è  Causa  finale,  e  le  proprie  fatture  a  uno  scopo  ultimo  indirizza. 
Il  primo  concetto  ,  cbc  ci  facciamo  dell'  inlelligenza  divina  ,  non 
ispunla  già  in  noi  per  NÌa  di  un  processo  a  posteriori,  che  raf- 
figuri la  mente  infinita  a  similitudine  della  nostra;  giacche  in  la! 
processo,  non  preceduto  da  altro  discorso,  ci  condurrebbe  diritto 
air  antropomorfismo  {a).  Noi  lo  acquistiamo  bensì  a  priori^  colla 
fonsiderii'/ione  dell'Ente  stesso,  il  (piale  ci  si  manifesta,  come  es- 
senzialmente e  assolutameiìte  intelligibile;  e  (juìndi  come  inlelli- 
gente;  giacche  1' intelligibilità  assoluta  dee  penetrare  sé  stessa, 
ed  essere  intelligenza  assoluta  e  infinita.  Ma  questo  concetto  del- 
l'intelligenza  divina  nascendo  per  isbieco  dall'intelligibile,  che  ci 
è  nolo  direttamente  perchè  s'immedesima  coli' Idea  dell'Ente,  è 
sollanto  generico  e  imperfettissimo.  Nel  seguilo  poi,  quando  me- 
diliiuì  o  sulla  nostra  piopria  mente  ,  e  sulla  connessione  di  essa 
colla  finalità  delle  nostre  operazioni,  trasferiamo  questa  dote  uel- 
r  Ente,  ma  per  modo  solamente  analogico  ;  il  qua!  temperamen- 
lo  è  motivalo  e  determinalo  dalla  cognizione  anlicipala  dell'Eute 
stesso,  come  assolutamente  intelligente  e  intelligibile.  Vedesi  adun- 
que che  lu  prima  nozione  di  fine  non  ci  è  già  data  dalla  rifles- 
sione psicologica,  ma  bensì  dal  concollo  dell'Ente  inlolligibile  e 
iuteiiigente,  creante  ed  estrinsecante  colla  creazione  le  idee  eter- 
ne in  lui  stesso  racchiuse.  Quindi  nasce  1'  idea  generalo  di  ordine 
che  vien  da  noi  applicata  alle  mondiali  esislcuze  ,  porchà  il  con- 
tcllo  di  fine  ci  lu  già  suggerito  dall'  allo  creativo. 

Egli  è  adunque  il  ciclo  creativo,  che  ci  mello    in  grado   d 

{a)  Consid.  sop-  le  doli.  reVi^.  di  J'  •  Ce  iti  in,  cip.  5. 
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conoscere  il  (ine   nssoìulo,  e  quando  anche  i  fini   relativi^  e  l'or- 
dine secondario  dei  fini  generativi.  Noi  veggiaroo   V  armonia    del 
ciclo  generativo,  in    quanto  questo  si  contiene  nel  ciclo  creativo 
veggianio  l'ordine  dell'esistente,  io  quanto  si  contiene  nell'Ente. 
Perciò,  invece  di  affermare,  come  suolsi  comunemente,  che  l'  or- 
dine  è  nel  mondo,  è  piò  esatto  e  più    rigoroso  il    dire  ,    che    il 
mondo  è  neW  ordine  ^  cioè  nell'Ente  da  cui  procede,   per  via  di 
creazione,  e  in  cui   sussiste  continuamente,  atteso  la  presenzialità, 
r  imnoanenza  e  1'  assidua  efficaccia   della  virtù  creatrice.  L'  intuito 
dell*  ordine  è  l' intuito   di  Dio  stesso  ,    tanto  che  nella   cognizion 
primitiva  noi   non  apprendiamo  che   Iddio  è  ,  perchè  1'  universo  è 
ordinalo,  ma    all'incontro   veggiamo    che  1' universo   è    ordinato, 
perchè  viene  da   Dio  ,   perchè  Iddio  e.  In  questo  caso,   non  è  già 
la  statua,  che  provi  l'esistenza  e  la    maestria  dello  scultore;  ma 
invece  il  senno  proprio  dell'  artista  ci  guida  a  conoscere    1'  eccel- 
lenza  delle  sue  opere.  L'argomento  teoleologico  è  valido  e  incon- 
cusso, se  si  adopera   come  un  processo  secondario  ,  che    rilesse 
in  modo    inverso    la   sintesi  primitiva  ;   ma    se    si   vuol  separare 
da  questa   sintesi ,   e    considerare  ,  come  un  raziocinio   iniziale  e 
assolutamente  irìmo  ,  se  ne  recide    il    nervo  ,  e  si  dà  ai  sofismi 
degli  atei    e  degli  scettici  una   forza  che  non   hanno    certamente 
in  se  slessi. 

H  primo  ciclo  creativo  non  ci  può  sorarainislrare  l*  idea  di 
fine,  e  di  ordine  se  non  si  accoppia  col  secondo.  lofalli  l'Ente, 
che  apre  il  primo  ciclo  ,  come  principio  o  sia  Causa  efficiente, 
chiudo  il  secondo  ,  come  fine  e  Causa  ultima.  Il  fine  assoluto,  a 
cui  mira  l'Ente  nell'alto  creativo,  essendo  1' Ente  stesso,  questo 
allo  imporla  un  i  ilorno  di  esso  Ente  a  sé  medesimo  ;  nel  qual 
ritorno  consiste  il  secondo  ciclo  creativo.  Siccouie  adunque  il  se- 
condo ciclo  ci  è  dato  nel  primo  ,  dalla  connessione  di  enlrambi 
risulla  il  concetto  di  fine  e  di  ordine  assoluto  che  applichiamo 
quindi  ai  cicli  generativi. 


ARTICOLO    Q  U  I  iS  T  0. 

Della   eslelua. 

L' cstelica  versa  principalmente  nei  concelli  di  sublime  e  del 
bello,  corrispondenti  a  due  membri  della  forinola.  Il  sublima,  se- 
condo Emanuele  Kant,  nasce  dall'idea  de'l' infinito  suscitala  dal- 
l'impotenza, in  cui  è  lo  spiiilo,  di  aflVrare  una  forma  esteriore; 
il  che,  tradollo  nel  nostro  linguaggio,  viene  ad  esprimere  il  pro- 
dominio dell'  Idea  nella  conlemplazione  di  un  sensibile.  Le  varie 
specie    di  sublime,  distinte  dal  filosofo  Icdeico,  rij^iiarJaao    sjU- 
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1)  ente  le  foime  estrinseche,  che  rappiTsciilanu  la  nozione  di  esso 
le  quali  possono  essere  una  estensione  o  una  forza;  na  il  con- 
cello e  il  senlimenlo  del  sublime  sono  sempre  in  sé  slessi  eccitali 
dall'idea  dell'Ente  Egli  è  vero  che  l'Ente  si  può  considerare, 
per  dir  cosi,  io  quiete  o  in  molo;  cioè  in  sé  medesimo,  o  nell'al- 
to creativo  :  e  in  queslo  secondo  caso  il  sublime  è  dinamico.  Tuttavia, 
se  ben  si  guarda,  vfdosi  che  l'elemento  sublime  contenuto  nel 
concello  di  una  immensa  forza  creativa,  (come  nell'  esempio  della 
Genesi,  notalo  da  Longino,  )  non  si  può  disgiungere  dall'  idea 
deli'  Ente  infinito,  artelìce  della  creazione.  D*  altra  parte  però  è 
verissimo  che  l' Idea  sola  non  può  partorire  il  senso  del  sublime 
se  non  è  accompagnala  da  un  fantasma  o  da  un  sensibile;  i  (juali 
germinando  dall'  azione  creatrice,  chiariscono  che  il  sublime  non 
può  «ippariro,  se  non  interviene  il  pensiero  di  tale  azione.  Egli 
è  adunque  manifesto  che  il  concetto  del  sublime  appartiene  al 
mezzo  tei  mine  della  formola  ideale,  e  partecipa  dei  due  estreuii, 
in  quanto  l'Ente  somministra  sostanzialmente  la  materia,  l'esisten- 
te la  forma.  Ala  l'alio  creativo  consta  di  vari  momenti,  alcuni 
dei  quali  tengono  più  dell'Ente,  e  gli  altri  dell'esistente,  secon- 
docile  si  trovano  più  accosto  al  principio  o  al  fine  del  processo 
ideale  nel  suo  primo  ciclo;  come  abbiamo  toccato  dianzi.  L'idea 
di  forza  creatrice  appartiene  ai  primi,  e  quelle  di  spazio  e  tem- 
po schietti  fanno  parte  depji  ultimi.  Al  sublime,  secondo  che 
rampolla  dall'uno  o  dall'altro  di  tali  momenti,  si  può  riferire  la 
distinzione  del  criticismo,  chianiaodo  dinamica  la  sublimità,  che 
emerge  dal  piimo  momento,  e  matematica  quella,  che  nasce  dal 
secondo.  E  benché  1'  Idea,  posta  in  moto,  non  in  quiete,  sia  co- 
mune ad  entrambi  :  tuttavia  ella  spicca  tanto  meglio,  quanto  più 
predomina  nel  concetto  ideale,  onde  il  sublime  rampolla.  Quindi 
è,  che  il  sublime  dinamico  è  più  forte  e  commovente  dell'  altro: 
e  ben  fece  Longino  a  torre  da  questa  specie  1'  esempio  del  suo 
sublime.  Notisi  ancora,  che  se  il  sublime  proviene  dall'intuito 
dell'atto  creativo,  che  gli  dà  la  materia  e  la  forma,  ne  conseguila 
che  la  forma  vien  dopo  la  materia,  in  vece  di  andarle  innanzi, 
secondo  il  dellalo  di  Emanuelle  Kant.  E  in  vero,  se  1'  eleniento 
intellettivo  del  sublime  non  creasse  l'tlemento  foimale,  cioè  il 
sensibile,  ne  nascerebbe,  una  codlraddizione  fra  la  genesi  del  su- 
blime e  il  processo  della  formoln. 

11  btllo  risiede  principalmente  nel  terzo  termine  della  for- 
mola. Il  sublime  crea  il  bello  ,  e  non  viceversa.  Il  bello  è 
un  sublime  attenuato,  e  consta  al  pari  di  due  elementi,  l'uno  in- 
tellettivo l'altro  sensibile:  quello  e  l'uno,  questo  il  moltiplice. 
L'  uno  è  relativo,  non  assoluto;  e  benché  1'  unità  relativa  sia 
inescogitabile,  senza  l'assoluta,  tuttavia  siccome  in  questo  caso 
l'Idea  non  ispicca,  ne  pi-edomina,  il  bello  si  dislingue  dal  sublime. 
INel  bello    prevale  il  senabile,  nel  sublimo  1'  iuleliigibile.  l'or  tal 
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ragione,  e  perchè  il  suhlidie  è  logicamente  anteriore,  (|iiosto  ppìr- 
coise  negli  annali  dell'arte,  e  dovette  precorrere  al  bello.  Il  clie 
può  impacciare  alquanto  i  fautori  del  progresso  nel  senso  niodor- 
r)0,  i  panteisti  e  i  materialisti,  che  fanno  uscire  i  primordii  del- 
la civiltà  antichissima  dalle  grotte  e  dalle  selve.  La  colpa  non  è 
nostra,  ma  della  storia  ;  colla  quale  se  la  strighino.  Sublimi  più 
che  belli  furono  gli  artifìzii  e  i  poemi,  così  antichissimi  e  orien- 
tali, come  de'biissi  tempi;  belli,  anziché  sublimi,  que'dolla  gre  ;a  e 
romana  civiltà  ;  o  della  rinata  coltura.  Dante,  Michelangelo,  TArio- 
sto,  il  Shak.s|)eare,  e  i  grandi  poeti  spagnuoli  chiusero  il  sublime 
dei  bassi  tempi,  come  gli  architettori  ieratici,  i  poeti  ciclici  della 
Grecia  ellenica  e  dell'Oriente,  e  sovrallutto  i\Iosò,  apersero  quello 
dell'  età  antichissime. 

Nel  bello  ,  come  nel  sublime,  1'  elemento  iotellettivo  produce 
pure  la  forma  sensibile  ,  e  non  viceversa.  Perciò  l'ingegno  crea- 
tivo del  poeta  e  dell'artista  trapassa  dal  concetto  ^alla  forina  e 
non  dalla  (orma  al  concetto  che  la  signoreggia,  lu  ciò  consiste 
l'estro  inventivo,  e  la  vena  dell' immaginare  propria  delle  lettere 
e  delle  nobili  arti.  Mi  studierò  altrove  di  descrivere  ,  per  quanto 
è  possibile  ,  questo  misterioso  processo  della  mente,  che  discorre 
dal  mero  concetto  alla  sua  forma  estrinseca.  Mostrerò  che  vi  ha 
qui  oltre  a  un  processo  dinamico  della  forza  intuitiva,  un  atto 
obbiettivo  dalla  parte  dell'Idea,  il  quale  s' immedesima  coli' alto 
creativo.  Farò  pur  vedere  che  i  due  cieli  generativi  si  riprodu- 
cono più  0  meno  nelle  tre  forme  principali  della  poesia  ,  eccel- 
lentissima fra  le  arti,  cioè  nell'ode,  nel  dramma  e  nell' epopea; 
ciascuno  dei  quali  poemi  si  governa  con  leggi  simili  a  quelle  d.'l- 
r  universo,  (come  l'arte  umana  si  esempla  sulla  natura,  ohe  è  l'arie 
divina  ,  )  e  mostra  la  convenienza  della  poetica  cosmologia.  Non 
entro  per  ora  in  questa  parte  ,  dovendomi  attenere  soltanto  alle 
materie  ,  che  maggiormente  importano  allo  scopo  del  presente 
lavoro. 

Non  posso  però  lasciar  di  accennare,  oltre  il  bello  e  il  sublime 
un  terzo  elemento  estelico,  di  grandissimo  rilievo,  e  pur  negletto 
0  superficialmente  trattalo  dai  retori  e  dai  filosoli.  Questo  si  è  il 
meraviglioso,  che  può  tener  del  sublime  o  del  bello,  in  quanto  si 
congiunge  con  esso  loro,  ma  non  è  riducibile  semplicemente  all'uno 
0  air  altro  di  taU  concetti.  Oltre  la  sua  forma  estrinseca,  esso 
consta  di  un  elemento  intellettuale,  composto  delle  nozioni  di  so- 
vrannaturale e  di  sovrintelligibile  ;  i'una  delle  quali  esprime  una 
relazione  «  priori  dell'Ente  verso  l'esistente,  1' altra  è  meramente 
ideale  {a}.  Questi  due  elementi  si  trovano  sempre  congiunti  nel 
concetto  estetico  del  meraviglioso;  ma  siccome  può  prevalere  l'uno 
o  1'  altro  di  essi,  perciò  hanno  luogo  diverse  specie  di  mirabililù 

(a)   Teor.  del  Sovr.^  noi.  G7,  p.  4325  l^'ò'h. 
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le  quali  non  accade  ora  distinguere  .  Se  si  avverte  poi  alla  radice 
del  sovrintelligibile,  e  della  forza  creatrice,  donde  emerge  il  so- 
vrannaturale, s'incontra  il  concetto  di  Essenzi,  che  domina  nei 
niaraviglioso,  e  ne  è  la  base,  come  le  nozioni  dell'  Ente  e  del- 
l' esistente  sono  i  principii  del    sublime  e  del  bello. 


ARTICOLO    SESTO. 

Della  politica. 

Ci  rimangono  fmalmenle  a  con  idtrare  le  attinenze  della  formola 
ideale  colle  dottrine  civili.  Siccome  lo  studio  di  queste,  o  almeno 
la  vaghezza  di  studiarle,  avvero  anche  di  parlarne  e  di  scriverne, 
senza  averle  studiate,  è  frequente  oggidi,  e  non  si  può  negare, 
che  siano  di  grandissimo  rilievo,  il  lettore  mi  ffvr;ì  per  iscusato, 
se  sarò  più  lungo  su  questo  punto,  che  sugli  altri  ran\i  della  fi- 
losofia, menzionati  nel  corrente  capitolo. 

La  scienza  politica,  che  al  presente  tiene  l'onor  del  campo, 
deriva,  come  le  altre  discipline  filosofiche  dalla  fonte  viziosa  del 
psicologismo  cartesiano.  Il  Descartes,  rimossa  l'Idea  dalla  prima 
filosofia,  introdusse  il  metodo  psicologico,  che  giusta  l'avvertenza 
de  lo  Stewart ,  partorì  il  sistema  del  Locke  ,  e  per  mezzo  del 
Locke,  (ciò  che  non  fu  avvisato  dallo  scozzese,)  diede  origine 
a  un  sensismo  più  grossolano.  Il  psicologismo  giunse  nella  scuo- 
la critica  al  più  alto  segno  di  perfezione ,  a  cui  potesse  aspi- 
rare ,  mentre  fra  le  mani  dei  sensisti  francesi  divenne  il  siste- 
ma più  leggero,  che  possa  cadere  nella  mente  di  un  filosofo  ;  e 
tanto  che  il  Kant  e  il  Condillac,  l'Hegel  e  i  Destutt-Tracy  accen- 
nano ai  due  estremi  di  questa  scienza  psicologica,  nipote  o  pro- 
nipote del  gallico  Renato.  Nò  i  pestiferi  influssi  si  contennero  fra 
ì  limiti  della  filosofia  schietta  ;  ma  invasero  a  poco  a  poco  tutto 
lo  scibile,  e  specialmente  quelle  scienze  miste,  che  per  l'oggetlo 
predominante  appartengono  alla  speculazione.  Quindi  ne  nacque 
quella  debolezza  e  imperfezione  teoretica  della  maggior  parte  de- 
gli statisti  moderni,  dal  Sidney  e  dal  Locke  fino  ai  dì  nostri  ,  e 
difetti,  che  spiccano  principalmente  nei  fautori  dei  governi  liberi: 
perchè  lu  libertà  difesa  da  costoro  è  negativa,  individuale,  sensi- 
bile, fondata  sull'arbitrio  dell'individuo,  e  non  sull'  ordine  morale 
delle  cose,  onde  i  suoi  partigiani  si  dilungano  talvolta  assai  più 
dal  vero  ;  che  i  difensori  della  sentenza  contraria.  La  scienza  non 
può  slare,  senza  principii,  né  i  principii  senza  sintesi,  nò  la  sia- 
mesi è  possibile,  se  non  si  ascendo  alle  notizie  ideali,   onde  prò- 
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venjjoDo,  come  da  propria  sorgente,  la   solidità,  la  forza,  la  bel- 
lezza delle  dollrine.  Ora  in  che  modo  il  psicologismo,  che  muo- 
ve da  un  mero  sensibile,  poirehhe  dare  uu  foudamento  razionale 
alla  scienza  del  vivere  insieme  ?  Apri  a  caso  uno  di  quei  libri  po- 
litici, onde  ricca  è  l'età  ooslra  e  non  fu  scarsa  la  precedente  :  ci 
troverai,  per  avventura,  osservazioni  ingegnose,  analisi  sottili,  sa- 
parila  grande  nel  penetrare  la  varia  natura  de'goTerni,  la  bilan- 
cia dei  poteri,  la  ragion  delle  leggi,  nel  descrivere    il    modo,  in 
cui  i  vari  ordini  civili,  quasi  ruote  di   una  macchina,    si    conge- 
gnano insieme,  e  simili  materie  concernenti  le  parti  secondarie,  e 
l'uso  pratico  della  scienza.  Le  quali  cose  sono  certo  di    gran  ri- 
lievo :  ma  sole  non  bastano  a  costituire  il  lavoro    scientilìco,  nò 
possono  reggersi  da  sé  stesse  ;  e  mancando  di  salda   base,     non 
valgono  né  anco  a  produrre  negli  studiosi  una  persuasione  forte 
e  costante,  a  impedire  che  invalgano  nella  teoria  e  nella  pratica 
le  opinioni  contrarie,  a  sterminare  quello  scetticismo    sconsolato 
e  neghittoso,  ch'e  il  tarlo  dell'età  nostra.  Or  se  tu  chiedi  ai  mo- 
derni statisti,  quali  siano  i  loro  prìncipi!,  ne  troverai  ben  pochi, 
che  sappiano  appagarti  di  una  buona  risposta  ;  anzi  la  maggior 
parte  di  essi  non  intenderà  pure  ciò  che  vuoi  dire  col   nome  di 
principili  e  eroderà  satisfare  alle  tue  richieste,  dicendo  che  i  suoi 
principii  sono  la  libertà,  l'eguaglianza,  la  fratellanza,  e  simili  co- 
se ;  come  se  queste  nozioni  secondarie  e  gli  oggetti,  a  cui  si  ri- 
feriscono, potessero  sussistere,  senza  un  fondamento    superiore  e 
apodittico.  La  libertà  è  per  sé  medesima  un  concetto  negativo,  e 
un'astrattezza  assai  vaga,  che  non  ha  del  positivo,  e    dei    sodo, 
se  non  si  sale  più  alto  alla  legge,  che  la  produce  e   determina. 
L'eguaglianza  esprime  una  relazione  materiale,  matematica,  inor- 
ganica: esclude  l'idea  d'ordine  e  di  armonia  :  ripugna  alle  varietà 
naturali  :  non  che  essere  un  principio  di  scienza,  diventa  una  ton- 
te copiosa  di  errori  e  di  paralogismi,  «e  non  si  tempera,  subor- 
dinandola a  una  idea  più  eccelsa,  più  feconda  e  autorevole.  Non 
conosco  alcun  romanzo  più  vano  e  dissipito  che  le  moderne  can- 
tafavole filosofiche  e  poetiche  di  molti  scrittori    sulla   fratellanza 
umana  ;  imperocché,  se  pregati  a  mettere  in  disparte  i  fiori  ret- 
torici,  e  le  tenerezze,  e  le  dolcezze,  e  le  squisitezze,  e  a  provar- 
li con  rigore  di  logica,  che  gli  uomini   sono   veranieule    fratelli, 
essi  soddisfanno  alla  tua  domanda,  io  voglio  osservare    un  eterno 
silenzio.  !VIa  essi  non  lo  faranno,  noi  potranno  fare;    perchè  pi- 
gliano la  fratellanza  e  quelle  altre  cose,  come  principii  :  dove  che 
esse  sono  Bem|)Iici  corollari  di  più  alta  dottrina.    La    fratellanza 
degli  uomini  non  può  avere  alcuci  fondamento,  fuori  del  Cristia- 
nesimo, e  nota  bene,  fuori  del  Grisliauesinio  \evo  ,   cioè    aulico, 
cattolico,  autoritativo,  appoggiato  alla  tradizione  regolare  e  p t- 
.pettia,  ai  prodigi,  ai  monumenti  :  quel  Cristianesimo  iiiosofico,  che 
wggi  è  di  moda,  non  è  meglio  acconcio  a  puulellure  la  scienza, 
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che  le  città  e  le  case  fabbricate  fra  i  nugoli  da  un  vaporoso  mi- 
raglio, ed  abitarvi  entro.  La  fratellanza  degli  uomini   presuppo- 
ne la  paternità  divina,  e  Tunità  della  famìglia  umana,    coi  titoli 
autentici,  che  le  dimostrano  (a).  I  politici  dell'età  passata,  per  sup- 
plire ai  principii,  ricorrevano  alle  ipotesi,  come  per  esempio,  al- 
lo stalo  di  natura,  allo  stato  di  guerra,  al    contratto    sociale,  e 
a  simili  (hiniere,  il  cui  minor  difetto  consisteva  nel    contraddire 
alla  esperienza  e  alla  storia.  Oggi  si  è  fatto  gran    senno    a    di- 
smettere tali  sogni  ;  poiché  l'innalzare  la  scienza  su  la  farole  era 
una  impertinenza  troppo  grande.  Ma  in  vece  si  è  tolto  a  murure 
in  aria,  a  sillogizzare,  senza   premesse.  Qoiodi  nasce  l'impotenza 
di  tali  scrittori,  senza  eccettuarne  i  più  spirifosi    ed    eleganti  ;  i 
quali  non  convincono,  non  persuadono  altrimenti,  che  a  mezzo: 
dopo  un  breve  romore  sono  dismessi  ;  non  producono  effetti  che 
durino  :  non  mantengono  l'autorità  loro  :  lo  scetticismo    polilico 
vive  0  si  propaga,  a  loro  dispetto,  o  è  vinto,  non  già  dal    dog- 
maiismo  delle  idee,  che  è  il  solo  buono  e  legittimo,  ma  da  quel- 
lo delle  passioni.  Oggi  ciascuno  che  sa  leggere,    (e    forse  anche 
quelli,  che  iton  sanno  leggere,)    ama  di  politicare  a    furia,  e  di 
sentenziare  sui  destinati  delle  nazioni.  Ciascuno  ha  il  suo  sistema 
di  cui  si  fa  romoroso  predicatore  :  tu  vuoi  la  monarchia,  io  an- 
lipongo  la  repubblica  :  —  anch'io  sono  repubblicano,  ma  ve'iu- 
lendiamoci  ;  non  c'è  nulla  che  vaglia  fuori  della  democrazia  an- 
gioamericana  :  —  cibò  il  governo  vuol  essere  centrale  e  unitario, 
le  federazioni  snervano  gli  stati  :  —  egoisti,  sciagurati  !  non  sape- 
te che  lutti  i  popoli  debbono  fare  insieme  una  lega,  e  il  genere 
umano  riunirsi  in  una  sola   repubblica  ?  —  A  vedere  la  facilità  e 
lo  franchezza  mirabile,  con  cui  si  vanno  snocciolando  queste  bel- 
le e  varie  teoriche,  si  crederebbe  almeno  che  i  loro  fautori  ab- 
biano uua  persuasione  profonda.  Guardati  dal  pensarlo,  per  quanto 
bai  caio  il  tuo  senno  ;  che  il  contrario  è  vero.  INe  vuoi  una  prova? 
Interroga,  di  grazia,  quei  sentenziatori  cosi    franchi  ,    risoluti    e 
imperterriti  ,  addentrati  nei  particolari ,  penetra  nell*  animo  loro, 
investiga  i  loro  af[elii  e  i  lor  seniimenti,  e  ti  avvedrai  che  la  maggior 
parte  di  essi  hanno  aìibracciato  questo  o  quel  partilo  ,  per  effetto 
di  educazione,  per  amicizia  ,  per  interesse,  per  ira.  per  dispetto  , 
per  odio  ,  per  voglia  di  vendicarsi  conira  un  uomo,  un  governo, 
una  setta  ;  non  per  amor  del  vero  e  del  beue ,  non  i)ei'  essere  in- 
timameiile  capaci  che  quel  che  dicono  e  brajuano  sia  buono  e  vero. 
Parlo  in  generale,  e  non  guatdo  alk;  eccezioni,  che  per   l'onore 
della  umana  natura  si  trovano  in  ogni  età  e  classe  onorala  e  spe- 
cialmente tra  i  giovani.  Queste  veiilà  sono  dure  e  dolorose  a  dirle 
e  a  sentirle,  ma  sarebbe  assai  peggio  il  dissimularcele.  Il  dogma- 
tismo politico  dei  giorni  nostri  cuopre  un  pirronismo  profondo  e 

(a)  2«or.  del  Sovr.,  uum.  190-194,  |>.  270-376. 
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^orpra  l'anarchia  delle  opinioni:  la  quale  è  inevitabile,  quando 
manca  ora  scien7a  slshile  e  autorevole  .  che  abbia  virtù  di   riu- 
nire e  fermar  pl'inlelletti  in  una  fede  comune.  La  fìsica,  e  la  chi- 
mica ,  1'  astronomia  ,  la  matematica  ,  la  storia  naturale  sono,  cia- 
scuno nel  suo  j»iro  ,  autorità  costituite  e    regrnanti  ,    riconosciute 
e  osservate  d;i  tutti  i  savi  ;  e   chi    volesse  ribelinrsi  dai  loro  ca- 
noni, mo\erebbe  a  riso.  IVÌa  il  negozio  corre  altrimenti  nelle  scieu- 
zfl  filosofif  he  ,  e  segnatamente  nella  politica  dove  signoreggia  un 
caos    spaventevole  ;  attalchè  è   vero   il    dire  in  questo    proposito 
«he  quanto  abbordano   le  opinioni  ,  tanto    manca  la    scienza;  la 
quale,  rigorosamenfe  parlando  non  si  trova  più  al  mondo.  Or  don- 
de nasce  questo  difello,  se  non  dall' obblio  dell'Idea?  La    quale 
importa  nelle  cognizioni    razionali  ,  quanto  le  osservazioni    e  gli 
esperimeuli  Bflle   psiche;  e  come   la    pratica  e  1' esperienza   hanno 
soie  virtù  di  accordare  i  dotti  in  una  opinione  comune,  circa  l'oj^- 
gfclfo  di  tali  scienze  ;  cosi  l' Idea  sola  pvò    rendere    unanimi    gli 
statisti  e  i  filosofi.  Senza  l'idea  si  può  distruggere,  e  non  edifi- 
cre  :  si  può  sedurre,  non  pers.ì  aere,  e  la  seduzione  dura  poco. 
Senza  l'idea  vi  ha  facondia,  e  non  eloquenza:  si  possono  scrivi>- 
re  libri  di'eltevoli  e  atti  a  corrompeie,  'ibri  incitativi,  seminatori 
di  scandali ,  e  alti  a  Svovverlire,  non  libri  autorevoli,  che  d'irino 
ed  operino  efficacemente  sulla  pacala  ragione  degli  u-jmini    Biso- 
gna distinguere  le  idee  dai  concelli.  Ninno  secolo  fu  tanto    vago 
dei  generali,  e  così  concettoso  ,  couìe  il  nostro  ,  mn  tiiun  secolo 
nello  stesso  tempo  fu  meno  ideale.  L' eìk  presente  è  nemica   per 
eccellenza  dell'  Idea  ,  sia  perche  la  Francia  ha  il  predominio  nel'  t 
universale  letteratura  ,  e  perchè  l' intuito    vivo  e    profondo    delle 
verità  razionali  richiede  molto  uso  dì  meditare,  virilità  d'ingegno, 
sodezza  dì  studi,  freschezza  di  immaginazione,  candore  e  fervo- 
re dì  sentimenti  ,  e  molle  altre  doti  ,  che  oggi  sono  rarissime,  e 
quando  pur  si   trovano,  vengono  dai  più  sprezzate,  e  non    par- 
toriscono verun  fruito  a  prò  deli'  universale. 

Gli  stessi  difelli  e  disordini,  che  guastano  la  teorica,  viziano 
eziandio  la  pratica.  Il  !ipo  essenziale  del  governo  rappresentati- 
vo, (qualunque  sia  la  speciale  sua  forma,)  ha  un'  ìndole  squisita- 
mente ideale,  ed  è  un  portato  del  Cristianesimo.  P^  ver  imr>nie  que- 
sto governo,  generalmente  consideralo,  si  può  definire  il  reggì- 
"ììiento  della  società,  per  7uez%o  deìfariatocrazia  naturale,  messa 
in  atto  e  organata  artificialmente  con  una  gerarchia  elettiva,  sot- 
to la  suprema  signoria  dell'Idea.  La  natura  accoppiata  coll'arle 
crea  la  vera  aristocrazia,  cioè  gli  uomini  sufficienti:  l'arte  gli  or- 
ganizza, riduceiidoli  a  governo.  II  primi)  concello  di  tale  stalo  è 
antichissimo  ;  ma  Lutero  e  il  Descartes,  cioè  T  eterodossia  reli- 
giosa e  filosofica,  lo  viziarono,  intramischiandolo  di  elementi  ete- 
rogenei e  callivi,  quali  sono  la  sovranità  d**!  popolo,  la  negativi- 
tà del  governo,  Tateismo  legale,  e  simili  ;  d;ii  quali  nasce  quella 
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instabilità,  flnlluazione.  incertezzn,  quella  mala  conlenlezza   e  in- 
quietudiiiP.  che  rode  al  di  d'oggi  i  poi^oli  più  civili.  Tali  corriil- 
tele  iotroilolte  negli  ordini  meglio  coodizionali,  o  nel  corso  delle 
riforme,  partorirono  gli  eccessi  delle  rivoluzioni  ;  donde  l'  avrer- 
sione  che  molli  provano  verso  la  libertà  civile  e  il  lerror  che  ne 
senloDO.  Imperocché  fra  gli  odiatori    della  libertà    politica  ve  ne 
sono  certo  non  pochi,  che  l'inimicano,  come  contraria  alle  cupi- 
digie e  agl'interessi  loro,  come  fautrice  del  merito,  anziché  del  pri- 
vilegio, del  capriccio  e  della  violenza  ;  ma  non  si  può  negare  che 
}'aiecchi  ne  siano  schivi,  per  dirittura  d'animo,  per  paura  degli 
abusi   e  degli,  eccessi,  e  perchè  la  credono  ripugnante  alia   virtù 
e  alla  religione.  Costoro  discorrerebbero    altrimenti,  se  avvertis- 
sero che  i  soprusi  e  le  enorraezze  della  libertà  moderna  non  pro- 
vengono già  da  lei,  ma  dalla  zizzania  mischiala  al  seme  genero- 
so ;  e  che  la  libertà  teorica  e  pratica  è  più  antica  io  Europa,  che 
le  delirine  ed  imprese  della  eterodossia  moderna,  Dislinguansi  due 
sistemi  di  ordini  liberi  e  civili.  L'uno,  creato  in  germe  dalla  Ri- 
forma e  dal  Cartesianismo,  esplicato  dagli  statisti  inglesi  del  seco- 
lo diciassettesimo,  recato  in  Francia  nel  seguente,  e  quindi  diffu- 
so negli  altri  paesi,  da  che  l'Europa  pel  suo  modo  di  pensire  e 
di  scriverò,  (o  per  dir  meglio,  dì  non  pensare  e  di  copiare,)  è  di- 
venuta una  provincia  francese.  Ora  questo  s'slema,  che  è   buono 
ed  ottimo  in  molli  accessorii,  (cioè  ogni  qual  volta  i  suoi  partigia- 
ni antepongono  il  retto  senso  e   gli   ammaestramenti   della    espe- 
rienza alla  logica),  è  radicalmente  falso  e  vizioso,  per  ciò  che  spet- 
ta ai  principii.  e  sotto  colore  di  libertà,  è  dottrina   di   servitù  e  di 
tirannide.  Dicalo   l"  America   settentrionale,  dove   un'oligarchia   di 
bianchi  esercita  la  più  indegna  ed  esecranda  tirannide  sovra  due 
milioni  di  JNegri  rapili  al  loro  nido,  o  sulTiufelice  stirpe,  che  per 
un  dominio  antichissinìo  possedeva  il  paese,  prima  che  i  feroci  ed 
ipocriti  coloni  le  rapissero  la  terra  de'suoi  padri,  e  le  perdonas- 
sero a  stento  la  vita  (a).  E  v' è    in  Europa  chi  osa  chiamar  de- 
mocrazia questo  crudele  dispotismo  abbominevole.   Sia  pure,    che 
i  dominatori  vengano  insieme  aflratelUti  da  ottimi  statuti  :  anche 
i  baioni  del  medio  evo  erano  libei i  fra  loro  ;  e  se  i  milioni  di  ser- 
vi, che  sudavano  sulle  zolle  non  meritavano  di  esser  noverati  fra 
gii  uomini,  si  potrà  discorrere  agiatamente  della  democrazia  feu- 
dale (lOilj.  L'altro  sistema  libero  è  assai  più  vecchio  di  questo  an- 
teriore ne'suoi  principii  al  Cristianesinio,  esso  risale  alle  origini 
del  genere  umano.  11  suo  modello  più  antico  è  il  patriarcato  ;  go- 
verriO  rozzo  sì,  e  conveniente  solo  a  una  società,  che  nasce  ;  ma 

(e)  li  censo  degli  Stali  Uniti  del  18 io  reca  il  numero  degli  scfiiavi  a  r,igi,364; 
quello  del  1820  a  1.538, 118;  uno  degli  ullimi  a  2,01  i,52o.  Gl'Indiani  nativi,  sparsi 
pel  territorio  di  tutta  l'Unione,  sommavano  nel  i83o  a  5i5,i5o,  unica  reliquia  delle 
immense  popolazioni,  che  abilafauo  aulicameule  Ira  le  foci  della  Colombia,  i  lagbi  del 
Canada,  e  l' Allaulìco. 
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perfcMn  uel  suo  gpjìfTP,  e  conlenenle  nella  sua  semplic*  orditu- 
ra, dove  il  molliplice  e  il  vario  armonizza  coU'uno,  tulli  i  germi 
deiranlorità  e  della  libertà,  desllnali  a  svolj^ersi  in  appresso,  e  a 
partorire  la  civiltà  futura.  Troviamo  questa  spezie  di  re<;gimento 
nelle  società   più  vetuste:   la  Genesi  ce  lo  mosira,  non  solo   nei!;» 
stirpe  eletta,  ma  in   molte  popolazioni  arabosirie  di  (|uei  tempi.  I 
popoli   barbari,  la  cui  rustica  felicità  desiò  l'iuvidia  degli  scrillo- 
ri  di  Grecia  e  del  Lazio,  e   porse  un  tema  fecondo  alla  loro  elo-  " 
quenza,  come  gli  Sciti  e  i  Germani,  vissero  lungamente,  soUo  si- 
mili ordini,  fortunati  e  liberi.  Anche  ai  di  nostri  si  trovano  in  al- 
cune parti  le  tracce  di  questo  vivere  primordiale,  benclié  offusca- 
te da  barbarie  e  superstizione  ;  come  per  esempio,  fra  i  Beduini  di 
Arabia  ;  presso  i  quali  la  schiavitù,  benché  legiltimala  dall'Alcorano 
è  tuttavia  mitissima,  e  tale,  che  ogni  Negro  antìporrebbe  cento  vol- 
te la  signoria  del  peggior  uomo  che  viva  fra  i  nomadi  maiidriaui 
del    dessrto  a  quella   di  un  pinzochcro  puiìlano  degli  Siali  uniti. 
II    governo    israelitico,  uscito  dal  patriarcato,  e    perfellisimo  fra 
tutti  gli  ordinamenti  civili    dell'  antichità,  né  porge  una  imagine 
del  corso  politico,  che  avrebbero  avuto  le  nazioni,  se  un  istinto 
funesto  non  le   avesse  sviale  dal  diritto  cammino.  Ala  i  frutti  del 
male  antico  predominavano  ;  e  gì'  Israeliti,  che  furono  liberissimi 
fra  tutti    i  pojjoli  dei  loro  tempi  ,  dovettero  questo  privilegio  ai 
benefizi    straordinari  della  Provideuza,  che  volle  fra  la    cecità    e 
schiavitù  universale,  conservare  nel  loro  seno  1'  incorrola  notizia 
del  vero,  e  i  diritti  primitivi  del  genere  umano.  Il  governo  mosaico 
che  fu  l'ampliazione,  1' esj)licamento  e  il  trapasso  del  patriarcato 
<lonìestico  agli    ordini  nazionali,  rappresentò  Vorcjanaziont  civile 
e  fraterna  delle  Irìbù^  sotto  l' assoluta  sìy7ioria  deWIdea;  model- 
lo di  uno  slato  tuttavia  piccolo,  m*  perfetto.  Presso  i  Gentili  le 
tribù  non  furono  a  principio  armonizzale  dalla  sapienza,  ma  riu- 
nite dalla  forza  :  le  loro    instiluzioni    ebbero  origine  dalla  schia- 
▼ilù  e  dalla  conquista  ;  laddove  gli  ordini  israelitici   cominciarono 
col  riscatto,  a  cui  i  conquisti  e  il  serraggio   sotlenlrarono  pure, 
quaodo  il  popolo  eletto  esautoratosi  da  sé  medesimo  do'suoi  pri- 
vilegi, e  smarrito  il  deposilo  del  vero,  merito  dì  perdere  con  esso 
i  suoi  diritti,  con)e  nazione.  Dalla  conquista  poi,  col    concorso  di 
altre  cagioni,    uac(jue  il  sistema  delle  caste,    che  signoreggiò    iu 
Oriente.  Ora,    siccome  le  slato  civile  di  \\\\  popolo   si     attiene  al 
suo  modo  di  pensare,  e  la  politica  è  una  dipendenza  della  lilosofia 
e  della  religione  ;  il  primo  alterarsi  del  consorzio    umano,  e   l'iu- 
slilulo  castale  corrisporero  all' cmaualismo,  che  fu  la  prima  cor- 
ruzione delle  prische  credenze.  E  come  dall'  e  uaaalismo    uscì  il 
panteismo  di  schietto,  per  opera   dei  saceidoli  ;  cosi  al  dispotismo 
di  una  casta  sollentró  spesso  quello  di  un  uomo,  e  dura  ancora 
ai  di  nostri  iu  molle  contrade.  Errano  pertanto  coloro  che  credo- 
no la  monarchia  dispotica  universale  Ira  i  popoli  Icvauliui  deli' au- 
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tico  montio  ;  qii.iado  le  memorie  diiuosltauj  clii;  li  sua  orij^in^ 
è  più  recente  «I'  assai.  Ma  il  germe  dello  istituziooi  libere,  sof- 
focato iieir  Asia  dalle  caste  o  dei  priocipii,  si  mautenoe  fra  altri 
popoli  barbari  ;  alcuni  dei  quali,  disciplinandosi,  lo  ediicarooo 
0  gli  diedero  forme  civili.  Tali  furono  principalmente  gli  Eolo- 
doriesi,  padri  della  vera  libertà  greca,  e  gli  Estnischi,  (semi- 
pelasghi  di  origine  {a),  e  però  non  estranei  al  ceppo  ellenico,)  d« 
^ni  uscì  la  civili;)  latina.  Ma  la  nozione  di  un  perfetto  vivere  ci- 
vile, che  dee  essere  t/  regno  ordinato  della  libertà  e  della  fratel' 
lanza^  sotto  l'  assoluto  domìnio  delTIdea,  non  potea  sorgere  al- 
trimenti fra  gli  uomini,  che  per  opera  di  una  nuova  rivelazione. 
Il  Cristianesimo  cominciò  ad  effetuare  il  suo  disegno  nella  società 
ecclesiastica,  dove  l'autorità  e  la  libertà,  res  olìm  dissociahiles^ 
EÌ  contemp»  lano  insieme  con  perfetta  armonia:  dove  la  più  ampia 
variet.i  è  ridotta  all'unità  più  squisita;  e  la  libertà  non  può  divenir 
lìceoziosa,  né  paulonia  dispotica.  Poscia  I"  introdusse  nelle  so  e'à 
civili,  per  quanto  le  reliquie  barbariche  lo  comportavano  (103). 
La  Riforma,  por  rimediare  a  qualche  difetto  accidentale,  spiantò 
Della  metà  di  Europa  questo  magnifico  edifizio:  volle  render  gli 
uomini  liberi  e  pari,  sottraendoli  all'imperio  ideale,  assoggettando 
la  ragione  al  senso,  la  Chiesa  ai  fedeli,  lo  stato  ai  privali,  e  gli 
oracoli  della  rivelazione  ai  capricci  dell'individuo.  Volle  renderli 
liberi,  e  li  rese  invece  doppiamente  servi  ;  servi,  sotto  le  mentite 
forme  di  un  vìver  libero,  che  copriva  l'anarchia  legale  e  la  tir- 
ranìa  de' popoli;  servi,  sotto  le  bugiarde  sembianze  di  un'autorità 
paterna,  che  nascondeva  il  legai  dispotismo,  e  la  tirannia  de'prìocìpi. 
Carlo  quinto  ed  Arrigo  ottavo,  gli  Ussiti  dì  Boemia  e  i  sontadiai 
di  Svevia  principiarono  questo  nuovo  corso  di  civiltà  menzognera, 
che  non  è  finito  ancora  al  di  d'oggi;  da  untalo,  le  instituzioni 
libere,  che  aveano  creata  e  protetta  nel  medio  evo  la  rinascente 
coltura  vennero  distrutte;  dall'altro  lato  incominciò  la  vicenda  del- 
le ribellioni  violente  e  sanguinose.  Anche  al  presente  1'  Europa  è 
divisa  in  due  campi  avversi,  e  straziata  alternamente  dai  despoti 
e  dai  demagoghi;  i  quali  invece  di  duellare  e  maledirsi,  dovreb- 
bero stringer  le  destre,  e  darsi  il  bacio  di  pace,  poiché  sono  fi- 
gliuoli dello  stesso  padre.  Le  dottrine  corrisposero  agli  effetti. 
L'  Hobbes  e  lo  Spinoza,  il  Milton,  Sidney  e  il  Locke  recarono  in 

(a)  Nel  secouJo  libro  esjioirò  le  iMgioiii.  che  rendono  [irolmbile,  Panlici  naiione 
Cirusca,  che  riconosceva  Tagele  per  suo  legislatore,  e  da  cui  nactine  iu  gran  parie  la 
civiltà  romana,  essere  stala  uii  misto  di  Ilaseui,  o  Rasenni,  e  di  Tirreni,  cioè  di  Reti 
e  di  Pelasglii,  e  accordano  per  lai  modo  l'o|)iiiioiie  di  Dionigi  con  iiuella  di  bUanicu 
e  di  Erodoto,  e  le  tradiiioni  degli  antichi  colie  cuiigiru-ltiire  del  Gebelui  ,  del  Frerel, 
del  Mailer,  del  Niebuhr,  del  Zoega,  e  di  altri  illustri  nioderni.  Questa  sentenza  conci- 
liatrice non  è  aliena  dal  seuliinento  dell'lliyne.  e  del  Vjvcniev  {Coinni.  snc.reg.  Got- 
t'Pg;  ad  an.  1772,  pars  2,  p.  56  /p.  fielfg-  de  l'antiq.,  (rad.  par  Gidgnaut.  Pa- 
li», 1829,  'o™- ti,  pari.  1,  p.  5ijG}.  Nel  resili  1  R.iseiii,  lusserò  Celli  0  Geruiaui.  es- 
scudo indogermanici,  :ip[iarlcucvano  egnalmculy  al  tronco  pelasgico. 
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«irle  i  fooesti  esejnj)!,  dellaroco  la  teorica  dd'a  licenza  di  un  solo 
o  di  tulli,  e  procreflrooo  uoa  numerosa  progenie,  cbe  non  è  an- 
cor passala  di  »ila.  Se  non  che,  la  falsa  polii  ira  che  oggi  corre, 
essendo  ridotta  ai  libercnletti  o  agli  a-  licoln/zi,  e  singhiozzando 
a  falifa  nei  logli  volanti  dei  giornali,  ha  lasciato  di  esser  formi- 
dabile; im[)er(>cchè  le  lettere  si  possono  tener  per  morie,  quando  con- 
sentono a  impiccinirsi,  trinciarsi  e  frastagliai  si  colle  proprie  mani. 
Le  gazzette  e  i  giornali,  che  sollenlrano  invece  dei  libri,  scostati - 
dosi  da  (jihHo  scopo,  che  rende  profittevoli  i  loro  uffici,  sono  il 
pronostico  e  il  testamento,  o  vogliam  dire  il  mortorio  e  l'esequie 
delle   scienze. 

La  licenza  e  il  dispotismo,  benché  al  sembianl«  paiano  diversi 
e  nemid,  ci  debbono  tenere  per  cose  e  dottrine  sorelle,  nate  dalla 
slessa  pianta,  ed  educale  sotto  il  medesimo  cielo.  A  malgrado  delle  di- 
screpanze accidentali,  un  solo  principio  le  informa  cioè,  /'  espulsione 
dell'Idea  dal  giro  delVurnano  cottsorzio  :  il  che  è  un  sensismo  po- 
litico, nato  da  sensismo  s|)eculativo.  Imperocché  ciascuna  di    tali 
due  teoriche  pone  la  radice  del  diritto  nella  forza,  sia  che  questa 
consista  negli  eserciti  ovvero  nella  moltitudine.  Il  tralignare  per- 
ciò della  politica  risponde  a  quello  delle  altre  cose  ;  essendo  spe- 
cial dote  della  civiltà  moderna  il  fiorire  e  crescere,  per  ciò  che  spetti 
al  corpo,  il  declinare  e  languire,  per  quello  che  riguarda  lo  spirilo. 
Progresso  materiale,  e   regresso   morale,  è  la  vita  europea  da   tre 
secoli.  In  proposito  d' idee,   il   secolo   diciannovesimo  è  assai   più 
barbaro  della  seconda   parte  del  medio  evo.  Duravano  é  vero  negli 
ordini  feudali   le    reliquie   della    fiera  selvaggia   conquista;    ma   a 
costa  di   esse   germinavano   in  tutta  Europa  i   rudimenti    del  vi- 
ver libero;  gli  ordini  dorici  ripullulavano  per  opera  della  Chiesa  nel- 
le aristocrazie  elettive  dei  comuni  e  delle  diete.  Le  vario  province 
convergevano   verso  nn  centro  senza  perdere  le  proprie  fattezze  : 
unità  0  varietà  si  contemperavano  insieme,  11  genio  nazionale  di 
ciascun  popolo  metteva  radice  ;  mentre  si  fondava  V  unità  cosmo- 
politica ,  e  il  genere  umano  risorgeva  dopo  una  morie  di  quaran- 
ta secoli.  Questa  grande  unità  organalrice  era   la  fede    cattolica  , 
che  sola  congiuugeudo  eificacemente  e  slabilmeule  gli  animi,  sola 
eziandio  merita  il  nome  di  religione.  L*  unità  religiosa   partoriva 
e  manteneva  1'  unità  morale  ;  essendo  impossibile  clie  la  legge  sia 
unica  5  quando  non  si  adora  un  solo  legislalore.  INcUe  nobili  let- 
tere pochi  ma  sommi  ;  non  vi  ha  filosofo  moderno  ,  che  raggua- 
gliata ogni  cosa  ,  pareggi  san  Tommaso  ;  non  poeta  o    scrittore, 
che  si  agguagli  ali  Alighieri.  Questi  è  unico    nell"  eia    moderna  : 
sovrasta  a  tutti  per  l'ampiezza  del  lavoro  e  dell'ingegno:  primo 
di  tempo  ,  come  di  eccellenza  :  se  vuoi  trovare  ,  con  cui  parago- 
narlo ,  li  è  forza  risaUre  a  ^yalmichi  [a)   e  ad  Unsero.  Walmichi 

(o)  Nel  consiijerere  Valmicbi,  come  l'Omero  oiierilii'e,  segno  l'opinione  comii- 
iiej  e  iiiii  [)iobabile  dct^riudiauisli  ciie    leugouu   il   iljm.ii.iiij  pur  l'cpoiitM    più    aulica 
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ed  Omero  da  un  lato  ;  Dante  dall'  allro  appariscono  negli  ordini 
delle  umane  lettere  ,  come  capi  e  guidatori  di  qnei  due  corsi  ci- 
vili, r  uno  dei  qusli  si  eonnetle  colla  rivelazione  primitiva  e  I'  altro 
colla  rinnovazione  evangelica.  Ma  ì  due  primi  possedevano  soltanto 
pochi  rimasugli  del  vero  antico,  ber»cliè  l'uno  probabilmente  vi- 
vesse nello  splendore  del  panteismo  bramanico  ,  e  1'  allro  quando 
fiorivano  il  ricco  politeismo  e  il  genio  eroico  degli  Elleni,  laddo- 
ve il  poeta  catlolico  godeva  della  veiiià  instaurata  nella  sua  pie- 
nezza ,  e  ritraeva  dalla  fonte  non  dai  rivi  onde  egli  avanzò  di 
tanto  i  due  sommi  vati  della  civiltà  gentilesca  ,  di  quanto  il  Pen- 
t;it(UCo  e  l'Evangelio  sovrastanno  alla  Teogonia  e  ai  Vedi.  Che 
diro  dell' ercduzione  ?  L'infaticabile  Petrarca,  di  cui  si  celebrano 
solamente  gli  amori,  fece  assai  più  per  le  lettere  classiche  che 
dieci  doli  della  età  nostra,  se  si  ragguagliano  le  diflerenze  dei 
suss  di  e  dei  tempi.  Che  delle  arti  ?  I  cui  miracoli  appartengono 
a  quell'epoca,  che  è  chiusa  da  Michelangelo  e  da  Raffaello.  An- 
che fra  i  moderni  coloro,  che  seggono  piiucipi  fra  gl'ingegni  spe- 
culativi e  le  fantasie,  il  Malebranche,  il  Leibniz,  il  Vico,  l'Ariosto, 
il  Shakspeare  ,  e  i  sommi  poeti  spagnuoli  ,  ritrassero  dai  bassi 
tempi  le  dottrine,  le  imagini  e  gli  afF^-lti,  onde  s'inlessono  mira- 
l)ilmenle  i  lor  canti  e  i  loro  sistemi.  L'unica  scienza,  di  cui  l'età 
moderna  possa  gloriarsi ,  come  di  un  suo  trovalo  ,  è  quella  dei 
fatti  ;  scienza  nobilissima  e  importantissima  ;  ma  che  sola  non  ba- 
sta, specialmente  negli  ordini  filosofici ,  dove  la  verità  dei  fatti 
dipende  da  quella  dei  principii.    Dovechè  la  notizia  dei  priucipii 


•lell'  Iuf!i;i.  La  seiitmza  del  Poìier.  clie  ci  antepone  il  Maicanda  o  Marcandeia  ,  (  die 
è  il  dodicesimo  dei  Purani,  secondo  il  catalogo  dell' Jones  e  il  settimo  nella  tavola  del 
^\  ilsou),  non  ha  fondanicnlo.  L' anteiiorilà  del  Mahabarata  potrebbe  parer  più  plansi- 
l)ile;  ina  oltre  le  autorità,  che  le  sono  contrarie,  essa  è  combattuta  da  due  argomenti, 
che  congiunti  insieme  mi  paiono  definitivi;  l'uno  dedotto  dal  tema,  e- Palino  <lall' au- 
tore dei  due  poemi.  Il  soggetto  del  Ramaiana  è  il  settimo  avatara  di  \isnù  nella  per- 
sona di  Sri  Rama,  laddove  quello  dell'altra  epopea  è  l'ottavo  .nvalara  del  medesimo 
dio  Della  persona  di  Crisna,  e  presuppone  il  mito  del  primo  poema  ;  anzi ,  secondo  il 
Polier,  contiene  qualche  allusione  al  poema  stesso.  L'  FÌeeren  ,  che  tocca  questo  argo- 
inento,  pare  inìpaccialo  dalla  traclizionc  dei  Panditi,  che  fa  la  composizione  del  poema 
anteriore  di  cenlocinque  anni  al  Calijuga  (che  è  l'età  attuale),  e  I' attribuisce  a  Viasa, 
personaggio  favoloso,  [De  la  polii,  et  dii  comin.  des  peup.  de  Vantiq  ,  trad.  par. 
Suckiu.  Paris,  i83i,  l.  III,  p.  2i5).  Ma  come  non  ha  egli  avvertito,  che  se  Viasa  è 
tenuto  per  coetaneo  della  celebre  guerra  dei  Coravi  e  dei  Pandavi  da  lui  cantata,  Val- 
niichi  si  dichiara  egli  stesso  per  contemporaneo  ed  attore  nella  storia  iti  Rama  (  Ibid. 
P*  '99^^  '^  q'iale  è  senza  dubbio  anteriore  a  quella  dell'altro  poema?  Che  se  la  fa- 
vola dà  a  Viasa  un'  antichità  assurda,  ella  la  Valmichi  ancor  [)iù  vetusto  ;  giacche  Viasa 
è  il  terzo  avatara  di  Rrama,  succeduto  nel  Dvaparaluga  (terza  età) ,  e  Valmichi  è  il 
secondo  avatara  della  divinità  medesima,  che  ebbe  luogo  nella  seconda  età  divina,  cioè 
nel  Tretaiuga  (CREUZER  ,  Relìgions  de  Vantiq.  par  Guipniaiit .,  Paris,  iSaS, 
tom.  I,  part.  I,  p.  23i-a54).  ^^  argomento  contro  l'anteriorità  del  Ramaiana,  assai 
più  forte,  e  taciuto  dall'  Heercn,  sarebbe  1'  opinione  ,  che  attribuisce  a  Viasa  la  com- 
pilazione dei  Vedi  ;  di  che  avrò  forse  occasione  di  discorrere  nel  secondo  libro.  Rasli 
qui  questo  cenno,  per  giustificare  il  primato  cronologico,  che  attribuisco  a  Valmichi 
nella  poesia  epica  degli  orientali 
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pnò  stare,  senza  quella  dei  falli,  come  si  vode  nella  filosofia  del 
medio  evo,  la  quale  era  una  vera  scienza,  benché  difettasse  no- 
tabilmente dal  canto  sperimentale  ,  laddove  la  psicologia  dei  mo- 
derni, ricca  dì  osservazioni  e  di  analisi  pregevolissime,  può  solo 
impropriamente  aggiudicarsi  il  titolo  di  scientifica  disciplina.  Di- 
casi altrettanto  della  politica;  nella  quale  l'ette  recente  attese  a 
ricerche  di  gran  rilievo  per  la  speculazione  e  per  la  pratica:  la 
hiljìiìcia  dei  poteri  civili,  la  rooltiplice  ragion  delle  leggi,  la  tela 
giudiziaria,  vennero  recate  nella  teorica  e  nella  prnlica  a  un  alto 
grado  di  perfezione .  si  creò  colla  economia  pubblica  una  nuova 
scienza,  che  si  va  ogni  dì  vantaggiando  cogl'  ÌDcremenli  dell'  a- 
pricoltura,  delle  industrie,  della  meccanica,  del  commercio,  e  del 
cambio.  Ma  tutte  queste  condizioni  non  bastano  alla  felicità  dei 
popoli,  se  Don  vengono  cumulate  dalla  morale  ,  religiosa  e  civll 
sapienza,  onde  la  virtù  privata  e  la  virtù  cittadina,  la  moral  gran- 
dezza e  l'eroismo  provengono;  non  bastano  alla  vera  scienza,  che 
con  ogni  dovizia  di  accessorii,  non  regge,  se  non  è  fondata  sopra 
una  salda  speculazione.  Che  più  ?  Anche  nella  politica  sperimen- 
tale e  operativa,  ciò  che  v'ha  di  meglio  oggidì  ha  la  sua  radice 
nei  tempi  addietro.  Imperocché  ,  se  gli  spiriti  folli  e  volandoli 
vaimo  a  caccia  del  vento  ,  e  foggiano  utopie  capricciose,  gl'inge- 
gni sodi  e  virili,  che  sanno  essere  impossibile  il  murare  in  aria, 
e  ogni  governo  duraturo  emergere  dalle  condizioni  preesistenti, 
attendono  a  migliorare  o  introdurre  e  stabilire  quegli  ordini  di 
civil  reggimento,  che  conciliano  le  consuetudini  colle  speranze,  e 
il  retaggio  del  passalo  cogli  acquisti  dell'  avvenire.  Questo  è  lo 
scopo  degli  studiosi,  che  lavorano  per  la  loro  patria,  e  non  pel 
mondo  della  luna  :  questo  è  V  intento  degli  ordinatori  pacifici  e 
sapienti  delle  nazioni.  Ma  ciò  prova  che  i  sinceri  progressi  dell'e- 
tà moderna  versano  sostanzialmente  nell'  esplicazione  dei  germi 
formati  nei  tempi  addietro  ;  tanto  intimi  e  profondi  sono  i  lega- 
mi del  secolo  presente  cogli  anni  trascorsi  e  specialaienlc  col  me- 
dio evo. 

La  civiltà  nostra  è  un  edifizio,  il  cui  piedestallo  è  la  cultura  di 
que'tempi,  che  chiamiamo  barbari,  ed  erano  veramente  per  molte 
parti,  ma  tuttavia  cooteneaoo  i  semi  della  civiltà  cristiana.  La  genti- 
lezza di  un  secolo  nasce  da  quella  dell'età  precedute,  in  lei  si  fouda, 
e  da  lei  piglia  le  mosse  ;  ma  il  corso  delle  cose  umane  è  soggetto  a 
molti  errori  e  traviamenti,  impossibili  a  correggersi,  se  non  si  ripi- 
glia il  diritto  cammino.  A  chi  è  sulla  buona  strada  basta  l'andare  in- 
Danzi  ;  ma  per  gli  sviati  il  regresso  è  necessario  al  progresso.  Da 
tre  o  quattro  secoli  in  (jua  ,  l' incivilimento  lia  fatto  da  un  lato 
grandissimi  acijuisti,  e  dall'altro  miracolose  perdile.  Se  non  che, 
lo  scapito  fu  maggior  del  guadagno  :  si  amplio  )a  notizia  dei  fatti, 
ma  l^  idee  si  oscurarono  :  crebbero  gli  agi  e  le  ricchezze^  ma  sce- 
marono le  opere  virtuose  ;  si  migliorò  ramminislrazioue  della  co- 
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sa  pobblica,  ma  la  libertii,  l'iudipendenza  vennero  meno,  e  quaa 
do  rinacquero,  fnrono  contaramata  dairanarchìa  o  Hai  sangue:  do- 
ve la  monarchia  sopravvisse,  diventò  dispotica  :  !••  fisiche  e  le  ma- 
tematiche io  florido,  la  filosofia  alterata  o  oe^lella  :  le  arti  indu- 
striose e  commerciali  prosperanti,  mentre  la  religione  fu  prima 
divisa  dall'eresia  o  dallo  scisma,  poi  spenta  in  molti  dalla  miscre- 
denza ;  insomma,  quanto  si  coltivarono  ed  accrebbero  i  beni  e  i 
vanlagjSji,  che  si  attengono  al  corpo,  tanto  veoiieio  negletti  quel- 
li che  mirano  a  perfezionare  e  ingentilire  lo  spirilo.  Qual  è  il  sa- 
vio, che  non  conosca  la  necessità  di  rimediare  a  lai  disordine,  ri- 
salendo con  senno  ai  tempi,  che  passarono?  Imperocché  la  civiltà 
ha  le  sue  memorie  e  tradizioni,  come  la  lingua,  la  storia,  la  re- 
ligione, la  scienza.  Io  non  dubito  adunque  di  asserire  che  il  ve- 
ro progresso  moderno  consiste  nel  rinnovare  e  migliorare  gli  or- 
dini ideali  del  medio  evo^  purgandoli  dalla  barbarie^  che  gli  gua- 
stava^ e  compiendoli  cogV incrementi  successivi,  ottenuti  o  possì- 
bili ad  otten'ersi  nel  giro  dei  fatti  sensibili.  Qtjesto  ci  pare  assai 
più  utile,  e  di  maggior  costruito,  che  il  chiaccherar  del  futuro, 
e  di  un  certo  ideale,  onde  alcune  sette  ci  parlano  prolissamente 
senza  saperlo  punto  circoscrivere,  né  definire.  !l  fatto  si  è  che 
chiuiKiue  vuole  assicurarsi  dì  colpir  nel  bersaglio,  dee  tirar  di  mi- 
ra, non  a  vanvera  ed  in  arcata  ;  e  che  lasciando  da  un  cauto  quel- 
la p.irte  dell'avvenire,  che  i  cieli  occultano  nei  lor  secreli  impe- 
netrabili, noi  uomini  dobbiam  lavorare,  sulle  cose  note,  cioè  sul 
passalo  ;  ne'cui  germi  si  acchiuggono  i  casi  succedituri,  che  da  noi 
dipendono.  L'esplicare  le  potenze  del  passalo,  per  farne  uscire  un 
avvenire  piit  perfetto,  è  la  sola  opera  conceduta  all'arte  nostra  : 
ogni  altro  progresso  è  orgogliosa  demenza.  Né  si  tratta  già  con 
questo  di  far  rivivere  le  cose  veramente  morte;  che  ciò  sarebbe 
una  follia  di  un'altro  genere  ;  ma  solo  di  esplicare  i  germi  viva- 
ci, e  impedire  che  la  zizzania  gli  estingua.  L'uomo  non  può  me- 
glio risuscitar  che  creare,  propriamente  parlando  ;  ma,  s*  egli  è 
sa\io,  può  e  dee  educare  le  forze  vive,  che  una  geuerazion  deli- 
rante ha  cercato  di  spegnere  ;  le  quali  sono  tanto  più  feconde  e 
prometlitrici  di  buon  successo  a  chi  le  coltiva,  quanto  meglio  han 
saputo  resistere  a  chi  fece  ogni  opera  per  soffocarle.  E  chi  ose- 
rebbe affermare  ciie  la  religione^  e  la  libertà  degli  avi  nostri  sia- 
no morte?  Eccovi,  che  a  malgrado  degli  sforzi  incredibili  dell'ul- 
t  ma  età,  a  malgrado  della  congiura  più  formidabile,  che  rinferno 
abbia  mosso  contro  il  cielo,  gì'  increduli  dell'  età  nostra  serba- 
no un  istinto  cristiano,  e  spesso  chi  non  crede  vorrebbe  crede- 
re ;  germe  felice,  che  porterà  i  suoi  frutti ,  come  prima  gli  stu- 
di severi  risorgano,  e  le  scienze  speculative  si  riscattino  dalle 
vergogne  presenti.  Eccovi,  che  un  moto  cattolico  agita  e  travagUa 
le  sette  eterodosse,  facendosi  sentire  auche  ai  meno  oculati  ;  tan- 
to che  l'eresia  e  Io  scisma  non  hanno  oggimai  altro  propugnaco- 
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lo,  fbe  i'  dispi'lisuio  di  nlcim'  principi,  e  1' apalia    relij»iosa  del 
frivolo  volgo.  L'elrrrdossia  cristiana  non  potrebbe  vivere,  senza 
la  tirannide  e  ]a  miscredenza  :  ogni  nazione  sarà  cattolica,  come 
prima  tornerà  libera  e  cristiana.  Potete  credere  che  in  Russia  la 
Santa  sinr>do,  manterrebbe  a  lungo  l'infelice  scissura  introdotta  dai 
despoti  moscoviti,  senza  il  volere    imperioso  di   un  crudo  e  vio- 
lento signore  ?  Ovvero  cbe  l'episcopato  anglicano  si  ostinerebbe  a 
ripudiare  il   legittimo  suo  capo,  se  non  facesse  parte  di  una  oli- 
garcliia  politica,  arricchita  e  grandeggi'ante  colle  spoglie  della  re- 
ligione ?  Eccovi  pure,  che  le  ricordanze  e  i  desiderii  delle  antiche 
inslituzioni  libere  agitano  i  popoli  di  Europa,  e  (ìove  la  brama  non 
vien  soddisfatta,  turbano  i  sonni  de'Ior    nemici,   f   più  formidabili 
dei  quali  non  sono  già  i  governi  ed  i  principi,  che  per  inni  animo,  o 
per  paura  le  avversano,  ma  coloro,  che  aspirando  a  una  felicilà  e  li- 
bertà chimerica,  vogliono  creare  ordini  affatto  nuovi,  invece  d'in- 
staurare e  perfezionare  gli  antichi  ;  coloro,  che  nei  discorsi  e  nelle  im- 
prese civili  pighan  le  mosse  da  Lutero,  e  dalla  plebe  dei  filosofi.  Costo- 
ro presunìono  di  essere  novatori  e  non  rinnovatori  e  non  sanno  che 
ressun  instituto  può  gitlar  salde  e  durevoli  radici,  se  non  trova  un  ad- 
dentellato negli  ordini  che  lo  precedono,  se  non  è  aiutalo  ed  avvalora- 
to almeno  in  parie,  dalla  consuetudine.  Niuno  ignora  che  bruito  esilo 
abbiano  sorlilo  le  repubbliche  d'ln?hilterra  e  di   Francia,  il  pro- 
tettorato ,  il  direttorio,  il  consolato,  l'imperio  e  quelle  grette  pa- 
role democratiche,  che  turbarono  o  disonorarono  l'  Italia,  il  Belgio 
r  Olanda  sotto  il  dominio  francese.  All'incontro  le  assemblee  rap- 
presentative ,  che  sotto  nome  di  parlamenti,  di  stati,  di  corti,  di 
consigli,  di  bracci  ,  di  stamenti  ,  di  diete,  erano  quasi  universali 
rella  Cristianità  dei   bassi  tempi,  e  col  reggio  potere  si  collegava- 
ro,  potevano  risorgere  nella  Gran  Bretagna,  in  Francia,  fra  i  Bel- 
gi, gli  Olandesi,  i  Portoghesi,  gli  Ispani,  io  alcune  parli    della 
Germania  .  e  dar   prova  o  almeno  .speranza  di  vita.  Dico  speranza 
e  non  certezza  ,   perchè  vengono  apftunto  minacciate  dai  demago- 
ghi ;   tanto  è   vero  die  i  fautori  di   una    libertà    mendace    sono    i 
nemici  più  tremendi  della  vera.  Conchiudo  aduncpie  che  iu  politica 
(  e  dicasi    alliellanlo    della    filosofia  e  della  religioni^  ) ,    chi    non 
edifica  ginoiziosameLle  sulle  basi  del  medio  evo  fabbrica  io  aria. 
Senza  questa  pietra  angolare  ,  si  può    demolire  o  fornir    materia 
a  prossime  demolii  oui  ,    nou    si    può  far    nulla  ,    che    tenga    del 
saldo  ,  e  però  del  grande  ;  che  senza  slabililù  ,    non  si    dà    vera 
grandezza. 

Questo  principio  connetlesi  con  un  altro  più  ampio  e  assoluto 
che  viene  espresso  dal  Machiavelli  (a)  ;  il  (piale  però  non  sembra 
averne  misurata  appieno  la  grandezza  ,  V  uuiversabtà  ,  1'  efficacia 
poiché  ne  fece  uso  in  modo  scarso  e  ristretto.  Il  qual  pronunzialo 

(a)  Disc,  sulla  pr.  dee,  HI,  I. 
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si  è  ,  che  a  volere  che  una  sella  o  una  repubblica  viva    lunga-' 
we7ìte  .   è  necessario  ritirarla  spesso  verso  il    suo    Principio.    Il 
the  torna  a  dire  che  l'ideai  progresso  verso  Vunità  e  la  perfezione 
[male  é  un  regresso  verso  l'unità  e  perfezio7ìe  primitiva.  Tal  è 
la  forni  ola  cristiana  ,  che  è  la  sola  vera,  ^'oi  dobhiamo  pertanto 
risalile  verso  il  medio    evo  ,  per  ciò    che  spella  all'  Idea    perchè 
il  medio  evo ,  che  fu  essenzialnienle  ideale  ,  è  il  principio,  onde 
messe  la  civiltà  moderna.  Io  supplico  il  benigno  lellore  di  notar 
bene  ciò  che  dico  ;  perchè  non  vorrei  .  esortando  i  mìei  coetanei 
a  risalire  verso  i  bassi  tempi ,  essere  accusalo  di  invitarli   a  rio- 
Aertire  verso  i  tempi  bai  bari  ;  non  vorrei  si  credesse  che  io   de- 
sideri il  risorgimento  dei  rof^hi ,  dei  martori,  dei  duelli,  dei  feudi 
(  e  né  anco  quello  degli  astrologi  .  delle  ogive,  dei  quodiibeli ,  ) 
0  delle  altre  grossezze,  e  scempiezze  e  atrO' ita,  che  arrugginiro- 
no o  spaventarono  il  moiulo  ,  e  per  una  giazia  speciale    di    Dio 
sono  morie  e  sepolte  :  volo  ;  e  tentativo  ,  che  non  può  chiamarsi 
empio  ed  orrendo  ,  solo  perchè  ormai  è  ridicolo  ;  intorno  al  qual 
lio  falla  altrove  una  professione  di  fede  schietta  e  precisa.  Il  medio 
evo  fu  bai  baro  e  cristiano.   La  barbarie,  che  deriva  dal  predomi- 
nio del  senso  {a)  è  per  se  stessa  un  elemento  negativo  ,  e   con- 
siste nel  difetto  di  coltura  civile.  DI  costa  a    questo    difetto  ,    ai 
niali ,  alle  tenebre  ,  alle  calamità  ,  che  ne  nascevano  ,  pullulavano 
nella  età  media  i  germogli  di  una  civiltà   maravigliosa,  essenzial- 
nienle cristiana,  e  avvalorala  dalle  sane  reliquie  dell'antica  uma- 
nità e  gentilezza.  Ma   questa   pianta  era  giovine  e  i  suoi  fiori  eran 
chiusi,  o  coD.inciavauo  appena  a  sbocciare;  la  stagione  era  piena 
e  ricca  di   speranze  ,  propizia  alla  coltura  ,  lieta  di  fruiti  prima- 
ticci e  lenerelli,  che  promettevano  un  mAuro  ed  abbondante  ricollo. 
L' aforismo  espresso  di  sopra  si  riduce  dunque  a  dire  che  il  pro- 
gresso moderno  dee  esstre  l'  esplicazione  della  civiltà  pote?ìxiale, 
conunulu  ntgl'  inslituti  del  medio  evo.  Ora  l'esplicazione  di  una 
potenza  ,  a  mano  a  mano  che  va  crescendo  l'attualità  della  forma 
scema  la  privazione  ;  se  mi  è  permesso  di  usare  l' idioma  forte  e 
preciso  dello  Slagirila.  Non  vi  ha  dunque  alcun  rischio,  svolgendo 
i  semi  positivi  e  cristiani  dell'  età  trascorse,  di  dar  nel  barbaro  ; 
perchè  in   lauto  alloia  il  mondo  era  barbaro  ,  io  quanto  i  prezio- 
si germi  nou  ciano  esplicati.  La  barbarie  di  quella  età  era  tutta 
f:ti!tilesca  ;  tran.andata  ai  popoli  cristiani  parte  del  politeismo  gre- 
colalino,  parte  ,  e  assai  più  ,  dalla  fiera  superstizione    dei   popoli 
boreali.  Dalia  cui  conquista  nacquero  i    feudi  ,  che    ridussero    la 
societ.'i  in  frantumi,  spensero  runilà  nazionale,  e  con  essa  lo  stalo 
pacifico  dei  popoli,  eccitando  una  guerra  civile  pi  rpetua,  sotto  nome 
di  guerra  esterna  ,  giacché    gli  stali  si  sparpagliavano    iu    tanla 
potenze,  quante  erano    le  castella  e  i  borghi.  i\Ja  la    società    ec- 

{a)   Teor.  ('el  Sovr.  noi.  49)  5o,  p.  /jUj^'^' 
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clesiaslioa ,  che  ve^'Hava  fra  le  riiioe    colla    stia    mirabile    strnt- 
tura,  e  colla  forte  unità,  spense  a   poco  a  poco  la  violenza  e  l'a- 
Darchia  feudale,  coltivando  e  svolgendo  i  rudimenti  civili  di  au- 
torità governatrice  e  di  libertà  nazionale;  i  qa^i:  ridotti  quasi  a 
nulla,  pur  non  erano    morti,  e  sopravvivevano  nei  sovrani  (//),  e 
nei  comuni.  Oggi  non  è  più  d'uopo  provare  che  i   papi  e  i  vesco- 
vi del  medio  evo,  cioè  la  monarchia  e  l'aristocrazia  elettiva  d^ilia 
Chiesa,  crearono  i  popoli  ed  i  re;  e  con  essi  le  nazioni  moderne: 
la  cui  vita  e  il  fiore  dipendono  dall'amichevole  concordia  del  po- 
tere e  della  libertà,  delle  nazioni  e  dei  principi.  Cosi  i  mimicipii 
risorsero,  e  risorti  si  allargarono  in  repubbliche,    e  le  repiibbli- 
phe  divennero  città  e  province  di  una  sola  patria,  e  le  patrie  fu- 
rono organate  dall'autorità  regale:  la  potestà  dei  baroni,  trasfor- 
matasi in  civile,  si  collegò  colle  altre,  e  si  esercitò  sotto  una  for- 
ma più  0  meno  legittima  nelle  pubbliche  assemblee,  quasi  concilii 
della  nazione.  Che  se  questo  corso  di  cose  non  si  eifetluo  per  ogni 
dove,  e  mancò  sovrallutto  in  Italia,  dove  le  repubbliclie  Irilignarouo 
in  democrazie  torbide,  o  in  piccoli  principali  dispotici,  invece  di 
consertarsi  sotto  una  monarchia  civile  e  nazionale,  ciò  si  dee  at- 
tribuire   alla  potestà  imperiale,  cbe  fu   un  vero  fuordopera  negli 
ordini  civili  del  medio  evo,  e  la  causa  principale  del  loro  iudebo- 
limenlo;  onde  uacquero  l'eterodossia  e  gli   scismi  del  secolo  sedi- 
cesimo, e  le  mendaci  promesse  della  civiltà  moderna.  L'Imperio 
fu  ingiusto,  funesto  fin  dalla  sua  origine;  e  benché  oggi  sia  di  moda 
il  celebrare  l'opera  di  Cesare,  e  la  rivoluzione  fatta  da  lui,  come 
onesta  e  s<ilnlifera,  quasi  che  distruggesse  un'oligarchia  tirannica, 
e  pareggiasse  le  sorli  dei  cittadini,  io  tengo   per  vera  la  senlen/wi 
contraria  ;  e  credo  coi  migliori  antichi,   e  col  nostro  Machiavelli, 
in  i&pecie  (^),  che  Cesare  sia  stato  parricida  della  patria,   e  uno 
degli  uomini  più  funesti  alla  libertà  e  alla  felicità  delle  nazioni,  il 
patriziato  romano  ai  tempi  di  Siila  e  di  Pompeo  era   certo    cor- 
rotto; ma  più  corruzione    ancora   annidava  nella  plebe   libera;  e 
se  r  arislocrazia  era  cattiva,  l'  Imperio  fu    pessimo.  La  schiavitù, 
che  era  il    tarlo  e  l'infamia  della    libertà  antica,  crebbe,  invece  di 
scemare,  sotto  gì'  imperatori  ;  i  quali  accarezzarono  e  avvaloraro- 
no la  corruttela  dei  patrizi,    e  ne  spensero    solamente     le  virtù. 
Quando  si    giudica,   come  oggi,  la   bontà  delle  azioni  dall'esito  loro 
egli  è  facile  il  giustificare  l'ambizione  di  Cesare  e   il  celebrarlo, 
come  un  uomo  grande,  perchè    fu  un  usurpator  fortunato    e   un 
tiranno  amabile.  Ma  chi  ripudia  questo  assurdo  e    vii    fatalismo, 
e    ciede  che    la    provvidenza   permeile  il  maie  all' arbitrio    degli 
uomini,  benché   per  vie  incognite  lo  indirizzi  «l  bene  ,  non  lerra 

(a)  (libiamo  qui  5  vrano  il  suzerain  dei  Francesi ,  «oc  il  signore  supremo  degli 

onlini  teudali.  

ip)  Disc.  I,  IO. 


,•^00  IMROnUZIONE  ALLO  STUDIO 

mai  por  Irfrittima  I"  usurpazinne  e  la  vi.i'eoza,  perchè  gì  orilini 
civili  di  riforma  abbisogoioo.  Egli  è  dif6cìle  e  forse  impossibile  a 
noi  lonlani  di  taiili  secoli  il  determinare  fino  a  che  segoo  la  co- 
stitiizioHe  romana  antica  fosse  capace  di  ammenda  ma  certo  si  è 
che  la  dislrnzione  di  essa,  e  il  sollenlrare  di  un  imperio  violen- 
to, dispotico,  senza  nìodo  slabile  di  successione,  fa  pessimo  par- 
tilo, poiché  accrescendo  la  dissoluzione  morale,  aperse  la  via  al 
dominio  dei  barbari.  E  vedete  qnal  divario  corra  fra  il  debito 
degli  uomini,  e  i  consigli  della  Provvidenza.  Se  Cesare  avesse  an- 
tiveduto che  la  nuova  signoria  dovea  causare  coli'  andar  del  tem- 
po la  ru  no  della  patria  dando  1'  impero  io  preda  ai  nemici  e 
tuttavia  perseverato  avesse  ne' disegni  ambiziosi,  sarebbe  stalo  uà 
mostro  ;  dovechè  l'invasione  barbarica,  onde  nacque  la  civiltà  mo- 
derna, ci  spiega  appunto,  come  la  Provvidenza  abbia  peruiesse  !e 
dolorose  vicende,  che  misero  in  fondo  la  potenza  latina.  Mi  ^n'iste 
>ono  maturi»',  le  quali  vorrebbero  un  lungo  discorso,  che  qui  saria 
fuor  di  luogo  :  avrò  forse  altrove  occasioni  di  mostrare  ch^^ ,  se 
il  mio  parere  sui  danni  dell'  imperio  contraddice  all'opinion  cor- 
rente, io  non  fui  indotto  ad  abbracciarlo,  come  oggi  si  usa,  da 
frivole  considerazioni  e  da  vaghe  generalità  ,  ma  dall'  intima  e 
sincera  ragione  dei  falli.  Checché  però  si  pensi  dell'imperio  gen- 
tilesco, egli  è  fuor  di  dubbio  che  Tlmperio  cristiano,  fondato  da 

(^arlomagno,  fu  la  vera  causa,  che  impedi  l'unione  d'Italia,  e  di 
altre  nazioni;  imperocché  1'  unità  nazionale  e  universale  non  polca 
e  non  dovea  nascere  dall'erede  di  Cesare;  ma  dal  successor  di  Pietro, 
non  da  un  principe  armato  e  guerriero,  ma  da  un  ponlelice  inerme 
e  pacificalore, non  da  un  istituto  di  origine  pagana,  ma  dal  cattolico 
sacerdozio.  Al  gran  prete  romano  spettava  il  creare  le  società  mo- 
derne, e  non  un  barbaro  imperante;  imperocché  due  potenze  diverse, 
supreme  e  in  gara  fra  loro  doveano  impedirsi  e  nuocersi,  invece  di 
aiutarsi  nella  pietosa  opera.  Onde,  se  1  Pontefici  non  ebbero  la 
buona  fortuna  di  compierla  e  talvolta  errarono  chiamando  i  Francesi 
e  i  I edeschi  in  Italia,  o  trasportando  in  Francia  la  sedia  loro, 
ovvero  favoreggiando  nella  comune  patria  le  influenze  forestiere, 
ciò  >i  dee  attribuire  non  tanto  alla  viltà  degli  uomini  e  alla  mise- 
ria dei  tempi,  quanto  alla  competenza  dell'aquila  colle  somme  chiavi. 
La  civiltà  del  medio  evo  lo  ripeto  ,  fu  essenzialmente  cristiana. 
Ora  che  cosa  è  la  civiltà  cristiana  ,  j-e  non  un  ritiramento  verso 
la  civiltà  primitiva?  L'uomo  Dio  recò  a  compimento  ciò  che  gli 
uomini  grandi  della  profana  antichità  avevano  deside  •«!'>  e  t-ni  - 
to  di  fare.  Imperocché  i  filosofi  più  eminenti  del  paganeis  no  ,  i 
legislatori  e  i  capisetta  più  insigni,  come  Budda  ,  Zoroastie,  Lao- 
tsè,  Confusio  ,  Quelzalcohuatl ,  Egimio  ,  ftLnosse,  Zaimosi,  Licur- 
go, Tagele,  Numa,  Pitagora,  Archita,  Parmenide,  Empodecie,  Pla- 
tone ,  gli  Alessandrini,  o  dichiararono  espressimeute  di  non  voler 
essere  altro  che  instauratoli,  o  il  mostrarono  in  effetto  colle  loro 


DELLA  FILOSOFIA.  367 

opere;  tanto  quei  soiriini  eran  >  pe  saasi  che  lo  stato  perfetto  era 
lo  slato  prìinilivo.  Che  se  per  eccellenza  di  ingegno  ebbero  un 
confuso  sentore  di  ciò  che  era  opportuno:  Idd  o  solo  seppe  e  potè 
in  ojjiii  tempo  toccare  il  segno  ,  e  ritrarr.;  compitamente  le  cose 
verso  i  lor  veri  principii  ;  essendo  un  privilegio  della  sapienza 
creatrice  il  poter  essere  rinnovatrice  delle  sue  fatture.  Ma  la  sa- 
pienza umana  ebbe  almeno  il  presenliraenl  -  e  il  desiderio  del  be- 
ne; giacché  io  tutta  ranlichità  non  si  trova  per  avventura  un  sol 
uomo  di  vaglia,  che  abbia  preteso  di  perfezionare  le  dottrine  e 
le  instituzioni,  distruggendo  e  innovando  in  modo  assoluto,  come 
oggi  il  più  meschino  spirituzzo  di  Parigi  crede  di  potere  e  saper 
fare  acconciamente.  Qu^^sto  bel  concetto  è  un  Irovnlo  proprio  del 
senno  moderno,  e  specialmente  francese. 

Non  si  può  emendare  un  errore,  senza  conoscerne  1'  indole 
e  l'essenza  recondita.  La  falsx  politica  creata  nel  secolo  sedice- 
simo nacque  dai  cattivi  ordini    razionali,    che    Lutero    introdusse 
nella  religione,  e  il  Descartes  nella  filosofia.  I  quali    ordini    par- 
torirono il  sensismo,  il  razionalismo  psìcoloi^ico    e    il  panteismo 
nelle  scienze  speculative,  come  in  religione  diedero  origine  al  ra- 
zionalismo teologico,  OTvero  a  una  miscredenza  assoluta,  e  nel  vi- 
Tcre  civile  alle  dottrine  della  libertà  licenziosa  e  del  dispotismo  mo- 
narchico. La  prima  di  queste  opinioni  politiche    è    un   sensismo  so- 
ciale che  ripone  il  duitto  nel  maggior  numero,   che    è  quanto   dire 
nella  forza  :   la   seconda  è  una  spezie  di  razionalismo  pratico,  che 
colloca  il  potere  supremo  nella  ragione  individuale,  cioè  neU*  arbi- 
trio e  nel  capriccio  di  un  individuo.  Entrambe  s'accordano   a  met- 
tere nell'uomo  il  principio  e  la  regola  dell'autorità  pubblica,  delle 
leggi  e  dei  diritti,  invece  di  porla  in  un  oggetto  assoluto  e  immu- 
tabile ;  onde  sono  per  questo  verso  corollari  legittiuii  del   psico- 
logismo. E  benché  in  sulle  prime  paiano  discordi,  come  il  sensi- 
smo e  il  razionalismo  psicologico  ;  tuttavia  consuonano  in  effetto 
non  meno  che  i  due  sislenn  speculativi;  imperocché  nella  stessa 
guisa,  che  la  sensibilità  e  la  ragion  subbiettiva  dell'uomo  si  as- 
somigliano nel  mancar  di  valore  obbiettivo,  la  sovranità  assoluta 
di  un  solo  uomo  e  quella  di  una  moltitudine  consentono  insieme 
uel  derivare  dall'arbitrio  umano,  e  nel  rimuovere  ogni    signoria 
superiore.  Nei  due  casi  il  potere  è  sempre  subbiettivo  e  arbitra- 
rio, quindi  violento  e  capriccioso  ;  imperocché  la  licenza  e  la  ti- 
rannide; l'anarchia  e  il  governo  dispotico,  sono  due    facce  dello 
stesso  mostro.  Onde  l'imperio  assoluto  di  un  solo  è  per  lo  più  di- 
sordinato ed  instabile,  come  quello  del  volgo;  e  i  portamenti  di 
una  plebe  scatenata  e  infuriante,  sono  aspri  e  tremendi  come  quel- 
li dei  re.  «  Un  principe.  »  dice  divinamente  il  Machiavelli,  "  che 
può  fare  ciò  che  vuole,  è  pazzo,  uu  popolo  che  può  fare  ciò  ctiie 
vuole,  non  è  savio  {a).  »  Perciò  il  divario,  che  corre  fra  il  dispo- 
sa) Disc,  1, 58. 
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tisn  0  e  la  licenza,  è  pur  negli  accidenti  :  le  teoriche  ipparenle- 
nientp  conlrflrie  del  Rousseau  e  dell'Hobbes,  del  Locke  e  dello 
Spinoza,  muovono  per  diritta  logica  da  un  solo  principio,  e  rie- 
scono fatflmente  ai  medt>sinii  effetti. 

Parlando  della  filosofia  io  genere,  fu  per  noi  avvertito  clie  la 
sola  riforma  possibile  di  essa  consiste  nell'  instaurare  l' Idea  as- 
segnandole quel  primato  ,    che  le  si  addice  nelle  dottrine.  Tal  è 
l'assunto,  che  i  nostri  coetanei   dovrebbero   proporsi,  se  non  vo- 
gliono fontenlarsi  di  continuar  grettamente  l*  opera  dei  due  ulti- 
mi seroli,  posponendo  la  lode  di  rinnovatori  ingegnosi  e  liberi  a 
quella  di  copisti  mediocri  e  servili.  L'eclettismo,  che  alcuni  poco 
saviamente  consigliano  all'età  nostra,  sarebbe  la  sua  morte  ,  così 
nelle  ragioni  politiche  ,    come  in  ogni  a'tra  speculativa  e  pratica 
disciplina.  Ora  per  ottenere  questa  instaurazione  ideale  ,  bisogna 
8olle\are  la  scienza  dalle  m'nuzie,  in  cui  è  imprigionata,  riordi- 
nandone le  fondamenta  ,  cioè  quei  primi  e  supremi  pronunziati , 
onde  piglia  le  mosse.  I  principii  relativi  e  derivalivi,  le  applicazio- 
dì,  e  anco  i  minimi  particolari,  sono  di  rilievo  in  una  facoltà,  co- 
me questa,  che  essendo  indirizzata  albi  pratica,  è  una  scienza  arte; 
ma    non  bastano  e  non  provano,  se  non  sono  appoggiati    a    più 
salda  base.  Il  primo  e  unico  principio  assoluto,  il  solo  principio, 
che  sia  tale  da  ogni  parte,  è  l'Idea  ;  ondechè  l' idealità  delle  na- 
zioni dee  essere  il  supremo  intento  delle  scienze  civili,  come  l'idea- 
lità delia  cognizione  è  l' intento   della  filosofia  speculatrice.    Dico 
idealità,    e  non  moralità;  perchè  questa  è  solo  una  parte  e    una 
dipendenza  di  quella  ;  e  la  stessa  voce  di  moralità  accenna  a  una 
semplice  attinenza  e  applicazione    dell'Assoluto    non  all'Assoluto 
in  sé  stesso,  cioè  alT  Idea.  V  idealità  di  un  popolo  abbraccia  la 
morale,  U  religione,  i  diritti,  le  parti  più  eccelse  e  rilevanti  del- 
la politica  ;  è  il  principio,  da  cui  ridondano  alle  comunità,  come 
ai  privati,  ogni  virtù,  ogni  stabilità,  ogni  fiore  di  civii  incrementi, 
ogni  vtra  forza  e  grandezza. 

Le  nazioni  non  sono  semplici  aggregati,  ma  organali  componi- 
menti, dotali  di  un  centro  vitale,  né  più  ne  meno  degl'individui. 
L'  anima  di  uu  popolo  coosta  di  due  elementi  ;  l' uno  proprio, 
subbietlivo,  pailicolare,  che  forma  il  suo  genio  nazionale,  la  sua 
j  ei  tonalità  politica,  e  si  concretizza  nella  unita  governativa;  l'altro, 
ccmuiie,  obbiettivo,  universale,  da  cui  risulta  l'umauilà  di  esso 
popolo;  e  la  sua  colleganza  con  tutta  la  specie.  INel  complesso  delle 
qualità  accidentali,  per  cui  una  nazione  dislinguesi  dalle  altre,  e  ha 
il  suo  proprio  volto  e  valore,  risiede  il  principio  specifico  della  tita 
e  del  genio  civile  di  esba  nazione  ;  dove  che  l'idea,  unica  e  comune 
a  ogni  esistenza,  n'  è  l'elemento  universale.  L'accozzamento  dell'  in- 
dole nazionale  collldca,  e  della  forza  particolare  colla  forza  genera- 
li-, e  quindi  la  proporzione  reciproca  dei  due  componenti,  e  l'armo- 
nia totale  che  ne  risulla,  aggradiscono  gli  stali,  gli  afforzano,  gli 


DELLA  FILOSOFLi.  5(5) 

iiobiiilaoo,  e  ne  levano  al  cielo  la  gloria.  L'  Idea  produce  sostan- 
zialmente il  dovere  e  il  diritto  ,  la  morale  e  la  religione:  le  cui 
determinazioni  accidentali  ed  esterne  dal  genio  nazionale  proven- 
gono. Quanto  più  1*  Idea  è  pura,  viva,  spleudidi,  ed  esercita 
sugli  animi  il  suo  p.ilerno  e  pacifico  imperio,  tanto  più  gli  or- 
dini sociali  e  religiosi  di  un  popolo  si  accostano  alla  perfezione. 
Al  contrario,  il  ben  essere  politico  declina,  e  gli  stati  si  guasta- 
no ,  quando  le  spociaHlà  nazionali  prevalgono  all'unità  ideale  ,  e 
TaMerano,  la  debilitano^  le  frappongono  ostacolo.  Of  siccome  l'Idea 
non  si  trova  compiuta  fuori  del  Cristianesimo,  o.ide  nasce  la  mag- 
gioranza dei  popoli  cristiani  ;  la  filosofia  evangelica  si  vuol  con- 
siderare, come  r  anima  comune  delle  nazioni,  e  il  principio  capi- 
lalissimo  della   civiltà   loro. 

Il  possesso  intuitivo  dell'idea  forma  la  ragion  dell'uoino  e 
gli  conferisce  la  preniinenza  e  1'  im()erio  sulla  natura  terrestre. 
Gli  spirili  liberi  e  intellettivi,  partecipando  all'Ente  per  via  della 
cognizione  e  dell'arbitrio,  sono  una  imagine  e  similitudine  di  Lui, 
e  possono  rendei'si  imitatori  in  qualche  guisa  di-Ile  sue  opere.  La 
natura  è  l'aite  di  Dio,  come  l'arte  è  la  natura  dell'uomo.  Fra  gli 
artifizi  umani  se  ne  trovano  alcuni,  che  vincono  gli  altri  di  nobiltà 
e  di  eccellenza,  perchè  l'autore  v'imita  e  riproduce  in  un  certo  modo 
sé  slesso  ;  cosi  pure  fra  le  opere  della  natura  lo  spirito  intelli- 
gente è  la  più  perfetta,  perchè  è  quasi  un  ritratto  e  una  ìmilaziouc 
di  Dio.  La  virìù  creatrice,  in  cui  l'intelligenzi  e  1'  attivila  toc- 
cano la  cima  dcììd  perfezione,  e  propria  dell'Ente,  ma  l'uomo  ne 
partecipa  fino  ad  un  segno  ;  perchè,  come  causa  seconda,  è  crea- 
tore di  alti  e  di  forme,  sotto  I'  azione  e  gì'  inflassi  della  Causi 
prima.  Quindi  nasce  quella  spezie  di  divinitA,  che  tulli  i  popoli 
gì' attribuiscono,  e  in  cui  si  fonda  la  cognizione  celestiale  della 
nostra  stirpe;  onde  il  biblico  vocabolo  di  Elohiui,  espressivo,  se- 
condo alcuni,  delle  forze  intelligente  e  effeltrici  (^/),  si  accomuna 
talvolta  a  Dio  e  agli  nomini,  dovcchè  proprio  dell' Ente  è  il  no- 
me di  Jeova,  che  significa  la  schietta,  assoluta  e  inescogitabile 
essenza. 

L'uomo  quasi  dio  della  natura,  ha  virine  diritto  di  trasfor- 
marla colle  opere  dell'arte,  ed  è  investito  di  una  signoria  legit- 
tima sovra  di  essa.  Questa  investitura,  di  cui  la  Genesi  ci  ha  con- 

(a)  Giacomo  Giissel  nel  suo  Lessico  eliraico  crede  la  voce  Eloìiìni  sigiiiGcaliva 
di  sostauza  assoluta  (Lipsae  17,  4^5  P<  70<  7')-  il  che  impoileiebbu  .'.dea  di  Iona  as- 
soluta ,  giacché  la  iorza  è  la  sosl.iuza  caus.inte.  Ma  in  lai  caso  il  nome  di  lilohim  sa- 
ret)be  esclusivo  e  iucomuuicabile  ;  il  die  non  è; come  a[»parisce  dalla  sua  forma  pluialt*, 
dalla  sua  tVequeule  cosUiuioue  col  uiinaeio  del  |)iù,  e  da  altre  circostanze  ,  seuzn  pai- 
la  dell' afi|ilicazi'jiie  ,  che  se  ne  t,i  ai  falsi  iddi!  e  alle  ciealure  (Gen.  XX,  i3;  XXXV, 
7.  —  Lx.  XXII,  Ci,  28.  —  los.  XXIV,  ig.  -  i  Ueg,  XVIII,  26,  36.  —  2  Reg; 
VII.  23.  -  Fs.  LVIII,  V.  .ili.  LXXXl),  I,  G  CXXXVIll,  i.  —  lei  X,  io. 
ecc).  Uel  lesto,  iiiloruo  ai  vaili  usi  di  questa  xoco,  icg^i  \\  GliSEMUS,  Thesaurus 
philolog.  crii.  lìiig.  lieLr.  et  chald.  Lipsiae,  li^uij  l.  I,  p.  'jS-gtj. 
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servata  la  formóla  e  direi  quasi  il  diploma  e  la  carta  originale  (o) 
nasce  dalia  essenza    delle  cose  :  il  diritto  iimatio  è  una  derivazione 
e  una  imagine  del  diritto  divino.  Quindi,  secondo  'medeo  Fichte,  il 
diritto  di  proprietà  colle  sue  appartenente  deriva  d  Ha  virtù  trasfor- 
inatrice  dell'uomo;  il  che  è  \erv,  in  quanio  ogni  potere  legittimo  di 
lui  sulle  cose  naturali    procede  dalla  virtù  intelligente  e  opera- 
tiva, che  Iddio  comunicò  alla  sua  effìgie.  Da  qui  rampolla  anche 
il  potere  che  V  uomo  ha  sulla   \ila  degli  animali,  per  usarne,    e 
roD  per  ai  i  sanie,  e  apparisce  la  vanità  di  quel  diritto  belluino, 
<;he  pare  sia  slato  ammesso  dai  Buddisti,  dai  Pitagor  ci  e  da  altri 
filosofi  ,  e  di  cui  trovasi  anche  una  traccia   nel  dogma  delia   me- 
tempsicosi ,  e  mila  zoolatria  antica  o  barbarica  ;   vanità  che  può 
riscuotere  qualche  scusa  della  mancanza  del  lume  rivelato,  e  qual- 
che lode  dalla  natura  e  tenerezza  dell'  istinto.  Egli  è    infatti    da. 
notare  che  la  gentilità  trascorse  nei  più  singolari    e    deplorabili 
»'ccessi  ;  e  che  mentre  da  un  lato  negò  S[)esso  il  diritto  dell'uomo 
sui    bruti  y  considerandoli  come  dotali  di  tempra  più    eccellente  , 
come  oggetto  di  riverenza  e  di  culto;  dall'altro  lato  ammise    il 
diritto  dell'  i;omo  sull'  uomo,  legittimò  il  servaggio  ,  cousacrò  la 
prostiUizione  e  ogni  sorta  di  nefandigia,  dì  enormità,  di  violenza 
e  santificò  j)erfino  i  sacrifizi  umani,  e  le  mense  degli  anlropofagi 
nnende  ,  (juasi  che  1'  uomo  sia  o  possa  essere  il  nume   di  coloro 
che  hanno  seco  comunione  di  origine  e  parità  di  natura.  Laddo- 
ve si  può  dire  con   verità  che  1'  uomo  è  come  il  dio  degli  anima- 
li ,  io  quanto  ne  porge  loro   qualche  imagine  e  somiglianza  ;  ad- 
domesticandoli e  facendoli  in  un  certo  modo   partecipi  della    ci- 
viltà propria.  Qualche  antico  pensò  che  l'elefante  animale   pieno 
di  solerzia  e  nobilissimo,  abbia   una  spezie  di  religione;    il   che 
venne  ripilulo  da  alcuni  moderni,  per  una  di  quelle  urbane  pia- 
cevolezxe  ;  con  cui  usano  talvolta  di  rasserenare   il    sopracciglio 
degli  studiosi.  Ma  certo  ,  se  si  dicesse  che  il  re  dei  quadrupedi 
e  il  cane  ,  il  cavallo,  veggono  nell'  uomo,  che  gli  ammansa,  ad- 
destra ,  dimestica,  e  comanda,  quell'ombra   di  divinila  e  di  prò- 
videnz'i,  che  può  cadere  sotto  la  loro  scarsa,  apprensiva,  la  coa- 
ghietlura  non  sarebbe  ridicola,  nò  aliena  dalle  regole  di  una  sa- 
piente  induzione. 

Benedetto  Spinoza  impugnò  il  diritto,  perchè  negò  il  dovere. 
Diede  nome  di  dir. ilo  alli  forza,  come  chiamò  Dio  la  sua  sostan- 
sa  estesa  e  pensante,  sottoposta  alle  leggi  di  un  fato  inesorabile. 
Ma  la  forza  non  è  meglio  un  diritto,  che  lo  stesso  ed  il  fato  siano 
Dio.  L'uomo  ha  diritti,  perchè  ha  doveri  verso  i  suoi  fratelli,  per- 
chè ne  ha  verso  il  padre  comune.  I  doveri  nostri  verso  gli  uomini 
sono  relativi  ;  verso  Dio,  souo  assoluti.  Il  debito  assoluto  importa  uà 
diiilto  assoluto:  li  diritto  assoluto  di  Dio  è  dunque  il  principio  degli 

•«-)  Geo,  I,  36,  28,  29,  3o  ;  II,  i5,  iG,  19,  20;  IX,  r,  2,  3,  7. 
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tinoani  doveri  e  diiilli,  e  conscgnonlemenle  la  base  della    morale 
e  della  politica.  Il  dirillo  arguisce  l'intelligenza  e  1*  altività  liberi 
del  suo  possessore  ,  imperocché  non  polendo  slare  senza  la  noli* 
«la  di  un  fine,  e  senza  la  scelta  dei  mezzi   opporluni  per  ollener- 
lo ,  vuole  ima  mente  consideralriee  df^lio  scopo,  e    una    potenza 
capace  di  pfTeltuarlo  ;  vuole  un  arbitrio  elellivo  e    determinativo 
del  fine  e  dei  mezzi  ,  fra  ffli  infiniti  possibili  ,    che    si    affacciano 
al  conoscimenfo.  Senza  arbitrio,    non  si  dà  continj^enza  ,   nò  ele- 
zione •  e  sonza  eleeinne  libera  dei  mezzi    e    del   fine  ,    il    dirillo 
noD  può  sussistere.  L'Ente  adunque,  come  Causa  inlelligente    e 
libera  delle  esistenze  ,  possiede  l'assoluto  diritto;  il  quale  è  inse- 
parabile dalla  virtù  creativa  e  non    è    altro    sostanzialmente  che 
questa  virlù  medesima.  L'  ente  può  disporre  assolutamente    delle 
esistenze,  perchè  ne  è  1'  autore,  e  ne  dispone,  creandole  con    un 
allo  libero:  il  dirillo  e  il  suo  esercizio  si  immedesimano  insieme  ; 
che  allrimenli  il  diritto  non  sarebbe  assoluto.  L'Ente    creandoli 
luondo  ,  col  suo  diritto  assoluto,   crea  i  doveri  e  i   dirilli  relati- 
vi delle  esistenze:  i  quali  perciò  derivano    dal    diritto    assoluto, 
come  resistente  dairEnle,  come  la  morale  e  la  politica  dall-i  scien- 
za  ontologica,  in  virtù  dell'  alto  crealivo.   La   polilica  ha  adunque 
verso  la  formola  ideale  una   relazione  conforme  a  quella  delle  al- 
tre discipline  filosofiche. 

La  sovranità  è  il  siipremo  diritto  sociale.  E  siccome  i  dirit- 
ti relativi  derivano  dall'  assoluto,  la  sovranità  è  radicalmente  in 
Dio,  e  divino  è  il  diritto,  ciie  la  costituisce.  L'idea  è  il  solo  e  vero 
sovrano,  nel  senso  preciso  della  parola,  e  ogni  governo  legittimo 
sia  principato  o  repubblica,  o  di  qual  altra  forma,  è  sostanzi <l- 
raenfe  teocratico  (a).  Tal  è  il  gius  divino  proclamato  dalle  Scrillu- 
re,  il  quale  non  e  meo  proprio  dei  governi  legittimi,  che  di  ogni 
potere  sociale  ,  onde  i  libri  sacri  ripetono  da  Dio  non  meno  il  po- 
tere del  magistrato,  del  signore,  del  marito,  del  padre  {ò),  che 
quello  del  princifte  ;  anzi  deducono  dalla  slessa  fonie  la  balia  del 
padrone  sullo  schiavo,  quando  il  servaggio  sancito  dagli  ordini 
pubblici,  necessitato  da  aggiunti  particolari,  e  non  possibile  ad  a- 
bolirsi  subitamente,  può  aggiudicarsi  un'autorità  precaria.  Questa 
divinità  del  dirillo  ic  univers.iie  giuslifica,  comanda,  nobilita,  e 
santifica  Tubbidienza  dell'uomo  verso  l'uomo  ;  la  q  lale  allrimen- 
li sarebbe  iniqua  e  intollerabile.  Il  potere  sovrano,  essendo  fontal- 
mente  l'idea,  cioè  l'Eole  slesso,  informa  la  società  tutta  qtiauta, 
e  vi  alberga,  come  l'anima  risiede  nel  corpo,  e  come  i  coocetU 
di\ini  nelle  cose  risplendono;  tanto  che  il  giure  dei  governiiuli 
è  solo  islrumeutale,  secondario  ed  esecutivo.  Chi  regge  uno  stato 

(a)  Non  ^in  nel  senso  al)  sivo  e  mo<leino  di  questa  voc  .  Teorica  del  sovran- 
naturale ,  nol;i  Qo. 

{b)  PAUL.,  ^!d  Fiom.,  XII!,  r,  a,  4,  G.  —  Jd  Eph.  ,  VI,  r,  5,  G,  7,  8, 
9j  —  //f/  Coloss.,  Ili,  18-25. 
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sollo  qualnrqne  formri  di  ordini  polilici  si  eser'ici  la  stia  s'j»no* 
ria,  è  iin  sfOìplioe  minislro  e  luogotenente  :  i!  vero  e  solo  prin- 
cipe è  il  creatore  deiriiniverso. 

Ma  in  clii  risiede  questa  sovranità  ministeriale,  clic  sola  può 
cadere  negli  uomini  ?  Prima  dì  rispondere  al  grave  quisito,  no- 
tiamo che  la  maggior  parte  degli  statisti  la  ripongono  nel  popo- 
lo, o  nc'snoi  rettori,  come  sono,  per  cagion  dì  esempio,  nelle 
morsrrliie  civili  gli  ottimali  e  il  principe.  Ma  i  fautori  delle  due 
sentenze,  così  discorrendo,  si  accordano  a  sequestrare  il  popolo 
da  clii  lo  governa,  e  a  considerare  qnesli  due  enti  sociali,  come 
sepaiabìli.  Or  qui  occorre  un  primo  errore,  che  ne  genera  molli 
altri.  Popolo  e  governo  sono  due  termini  relativi,  che  s'inferiscono 
a  vicenda.  Vd  governo,  senza  popolo,  non  è  governo,  come  uo  po- 
polo ,  senza  governo  ,  non  è  popolo.  Se  queste  due  cose  si  di- 
sgiungono ,  rimangono  solo  da  un  lato  uno  o  pochi  individui  e 
una  incomposta  moltitudine  dall'  altro.  Ma  una  moltitudine,  sen- 
7a  rettori,  non  è  sovrana  nò  suddita,  non  è  libera  né  serva  per- 
chè tali  qualificazioni  presuppongono  un  civile  consorzio;  o  una 
fjìolliludine  sciolta  non  è  una  società.  Società  vuol  dire  uncorpo  or- 
gcinato,  che  iihh'a  un  cuore,  un  capo,  e  una  armonica  disposizione 
di  n  en  hra  ;  non  un  sen  plice  e  inorganico  aggregato  d'individui. 
Duijfjue  egli  è  nianifosio.  che  discorrendo  <li  un  popolo,  si  parla 
di  ma  nìoltitudine  già  ordinata  da  un  politico  reggimento.  Il 
qual  [Uìò  essere  prov\isioiiale,  e  indirizzato  a  ìnstituirne  un  altro, 
ovvero  fermo  e  definitivo  ;  ma  ad  ogni  modo  dee  precedere,  ac- 
ciò ì  molli  facciano  un  popolo.  Kè  un  governo  regolalo  e  slabile 
potrebbe  uscire  da  una  folla  torbida  e  scomposta  ;  siccome  1'  or- 
dine non  può  emergere  dal  caos,  nò  1'  armonia  da  un*  orchestra 
tumultuante  e  stonante. 

La  sovranità  ministeriale  non  può  adunque  albergare  nel  go- 
verno o  nel  popolo,  presi  «stranamente  e  isolalamenle,  ma  nella 
loro  esistenza  concreta,  nel  loro  accozzamento  in  un  cor[)0  di  na- 
zione ;  intendendo  sotto  nome  di  nazione,  non  la  semplice  aggre- 
gazione numerica  degl'individui,  ma  il  lor  organismo  politico.  Ol- 
de  iegue  che  la  famiglia  e  lo  slesso  civile  consorzio  possono  es- 
sere variamente  conteuìperati,  ma  non  creali;  ripugnando  il  con- 
cepire i  principii  di  ui)o  stalo  qualunque,  senza  un  geruìe  di  an- 
Icrior  comunanza.  La  formazione  primordiale  delia  società  <>  cosi 
assurda,  come  l'invenzione  del  cullo,  delle  credenze,  delie  bugne, 
della  ci\ilUi  in  generale,  e  le  altro  ijiotesi  gradile  de'  moib-rni, 
che  non  costano  nulìa  a  chi  le  sogna.  L'uomo  rictvelle  dal  Cielo 
l'inizio  di  tutti  questi  doni,  perchè  non  poteva  farsene  aul()rt\  Il 
lice  Deits  ìvlerstl  di  Oiazio,  è  una  d'gnità  irrepuguiibile,  eziandio 
nelle  scienze;  la  (jualc  pei'ò  non  saitbl>e  vera,  nò  starebbe  a 
inailello,  se  non  si  ammellcsse  il  piouiji,'io  necessiirio,  non  che  de- 
j^no  di  un  Dio,  come  si  ripudia  il  piodigio  capricciosu  e  super. 
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fino.  1. 'erigine,  unii  n'icimenli  che  il  fine  <!e!!e  cose,  non  può  in- 
tendersi, né  spiegarsi,  senza  il  concorso  del  sovrannaliirnle  (a),  e 
quindi  dell'alio  creativo  :  Iddio  creò  l'no!)io  sociale,  come  Io  creò 
pensante,  parlante,  religioso.  Le  socielà  succedenti  furono  il  se- 
guilo e  l'esplicazione  di  quel  consorzio  priinilivo  ;  !a  cui  forma, 
come  giù  avvetlinìmo,  fu  il  palriarcato.  Dal  patriarcato,  che  con- 
tenendo i  germi  di  tutte  le  forme  possibili  di  pnliz-a,  era  poten- 
zialmenle  ciascuna  di  esse,  uscirono  i  reggimenti  castali,  e  gli 
slati  semplici  o  misti,  governali  da  uno,  da  pochi,  da  molli,  dal- 
l'universale. Esio  è  ad  un  tempo  il  tipo  più  sehielto,  ranlliforme 
e  complessivo  di  civiltà,  che  si  possa  fingere,  l'effigie  più  viva  e 
sincera  dell'ordine  assoluto  nel  giro  delle  raenli  libere  e  finite;  la 
sua  perfezione,  come  (piolla  di  ogni  germe  ,  non  è  attuale  ;  Qia 
jìOlenziale,  e  risiede  nella  \irlù  recondita  deiresplicanienlo.  La  ra- 
dice di  esso  e  la  famiglia  :  la  quale  è  il  patriarcato  domestico, 
come  il  consorzio  patriarcale  è  la  famiglia  civile.  La  casa  è  la 
figura  e  dirci  quasi  l'ovaia  della  tribù  e  della  cilla  ;  e  le  allineoze 
caserecce  del  genitore  ,  della  madre  e  dei  fratelli  contengono  il 
principio  di  ogni  ccmbiiazione  e  poti  te  sociale. 

Ogni  consorzio  abbisognando  di  una  sovranità  ministeriale, 
cbe  l'informi,  l'origine  di  questa  dee  essere  non  umana  e  lei  re- 
na, n^a  divina  e  celeste.  La  sovranità  ministeriale  è  da  Dio,  come 
la  sovranità  assoltla  è  in  Dio,  e  colla  di  lui  natura  s'immedesima 
sostanzialmente.  Ella  trapassa  da  un  uomo  agli  altri,  da  una  ge- 
iierazione  alle  succedenti,  si  comunica,  si  molliplica,  si  allarga, 
si  perpetua,  si  trasforma,  [)er  via  di  tradizione.  Che  l'uomo  fac- 
cia un  sovrano,  è  cosa  assurda  ;  e  tanto  assurda,  quanto  che  il  fi- 
glio generi  il  prdre,  e  la  causa  nasca  dall' efll'elto.  Acciò  l'uomo 
creaste  il  soviano,  dovrebbe  essere  già  tale  egli  stesso,  prima  di 
farlo  ;  ninno  potendo  dare  ciò  che  non  possiede.  La  sovranità  può 
bensi  travasarsi  di  uomo  in  uomo,  e  cosi  modificarsi  in  molle  gui- 
se, ora  riunendosi  in  pochi,  ora  dispargendosi  in  molli,  e  piglian- 
do diverse  forme  ;  ma  sotto  queste  varietà  accidentali  ed  estrin- 
seche si  mat)tengono  sempre  immutabili  i  due  caratteri  essenziali 
di  ogni  signoiia  ci\ile.  I  quali  consistono  i*^  nell'essere  la  sovranità 
solanieule  tramandala,  ma  non  creala  dall'uomo,  che  non  può  pos- 
sederla, senza  riceverla  da  altri  e  redarla  da  una  socielà  anterio- 
re; 2**  nel  venir  essa  conferita  ccn  un  alto  riflesso  e  libero,  ta- 
cito od  esjTcsso,  jur  cui  il  possessore  la  comunica  a  chi  ne  è 
privo,  cflctlnandosi  sempre  la  Irasniissione  dall'  allo  al  basso,  e 
r.ou  viceversa.  La  collazione  della  sovranità  è  in  ogni  caso  una 
in\cslilura  di  tutta  essa,  0  di  alcuna  sua  parte,  falla  dal  sovrano 
nella  persona  del  suddito.  La  sovranità  si  riceve,  ma  non  si  fa  e 
non  si  piglia  :    il  caso  o  la  forza   possono    occasionarla  ,  ma    noa 

{o)   Teorica  del  Sovr..  noia  8. 
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caiiSfli'a,  ptoprinnìenle  pnrlfindo  :  è  a  pr'iun  e  non  a  pnslcriorì: 
e  ìd  rio  versa  la  forza  morale,  che  !a  rende  legitlìnia  e  veneran- 
da. Ella  imporla  la  sudditanza,  coiiìe  un  necessario  correlativo  ; 
e  il  dire  che  il  sovrano  possa  essere  crealo  da'  suoi  soii^i^etli,  e 
trarne  i  diritti  che  Io  privilegiano,  inchiude  cnnlraddizione.  Insom- 
ma, il  sovrano  è  autonomo  rispetto  ai  sudditi,  e  »e  ricevesse  d^ 
loro  l'anlorilà  sua.  non  sarebbe  veramente  sovrano,  perchè  i  suoi 
titoli  ripugnerebbero  alla  sua  origine. 

Le  obbiezioni  si  presenteranno  forse  in  folla  a  chi  legge,  ^^on 
mi  ò  possibile  il  risolverle  ad  un  tratto,  dovendo  dire  una  co?a 
per  volta  ;  ma  la  risposta  risulterai,  spero,  chiara  e  perfetta  dal 
progresso  del  ragionamento.  Notisi  frattanto,  che  dicendo  sovra- 
nità, io  intendo  la  somma  dei  diritti  sociali;  onde  piglio  il  nome 
di  sovrano  all'usanza  di  molli  scrittori,  e  flello  slesso  Rousseau  {a)^ 
come  applicabile  a  ogni  forma  di  pubblico  reggimento.  AffermaQ- 
do  che  la  società  si  travasa  per  un  atto  libero  d' investitura,  non 
escludo  Ja  eredità,  la  primogenitura,  la  tratta  fortuita,  e  altri  simili 
modi,  i  quali,  arhitrarii  per  se  slessi,  possono  esser  legittimi  ,  in 
quante»  dipendono  in  origine  dall'  elezione.  Cosi  ,  per  cagiou  di 
esempio,  la  successione  ereditaria  del  regio  potere  trae  il  suo  va- 
lore da  quell'alto  giuridico  e  consenso,  che  slabilì  a  principio  tal 
maniera  di  governo;  e  l'anlipose  ad  ogni  altra  forma  possibile.  L'or- 
dinatore della  costituzione  politica  di  uno  stato,  (qua'unque  sia^i, 
G  uno,  o  pochi,  o  molti,  non  rileva,)  è  sovrano;  e  (juando  per 
lui  si  statuisce  che  la  somma  potenza  si  propaghi  dì  padre  in  fi- 
glio nella  stessa  linea,  secondo  certe  regole  delerniinate,  egli  ne 
dà  realnifile  l'investitura  ai  futuri  e  legillimi  successori  del 
principe  eletto. 

INon  potendo  la  società  umana  passarsi  di  signoria,  questa  vuol 
essere  considerala,  come  la  fonte  dei  diritti  e  il  principio  dell'  orga- 
nismo civile.  Quando  in  una  moltitudine  sciolti  sorge  un  sovrano,  (e 
vedremo  in  appresso,  come  può  sorgere,  )  per  una  correlazione  ne- 
cessaria issofatto  nascono  i  sudditi  :  sudditi  e  sovrano,  congiunti 
insieme,  formano  un  vivere  ben  consertato  e  una  politica  comunan- 
za. L'apparire  di  queste  due  cose  è  simultaneo;  tuttavia  cor- 
rendo fra  di  esse  un  nesso  logica,  egli  è  chiaro  che  i  sudditi  dipen- 
dono dal  sovrano  e  non  viceversa  ;  lanlochè  si  dee  dire  che  la  so- 
cietà è  fatta  dal  sovrano,  e  non  al  contrario.  Imperò  il  principio  ge- 
nerale della  politica  si  cotìformi  al  cosmologico  ;  runo  geiitra  il 
wohipUce  ;  che  è  l'iterazione  del  princi()io  ideale:  lEnle  cea 
resisteTiie^  nell'ordine  delle  contingenze.  Il  principio  polilico  paò 
adunque  signilicarsi  in  questi  termini  :  l'Idea,  sotto  la  forma  del- 
Cunità  sovrana,  genrra  la  varietà  dell'esistenze  sociali.  L'allerma- 
le  invece,  secondo  l'uso  moderno,  che  il   popolo  faccia  il  sovrana 

(a)  Contr.  soc-,  1.  G.  7,  J£mile,  V. 
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è  una  massima  così  sapit-nle,  come  sarebbe  il  dire,  che  i  figliuoli 
geueriiio  il  padre,  e  gli  aluuui  ammaeslrino  il  cattedraiile.  il  Laa- 
casler  ha  veramente  trovato  il  moda  di  fir  che  i  discepoli  erii- 
di-ca  o  i  discepoli  ;  il  che  ,  dentro  certi  l'iuili  ,  non    è    fuor    di 
ragione:  ma  l'operare  in  modo  (ho  gli  scolari  insegnino  al  mae- 
stro, sarebbe  un  secreto  più  belio,  che  allèude  lullavia   il  disco- 
prilore.  Queste  verità  sono  cosi  trite  e   volgari,  benché  oggi  di- 
smesse nelle  scuole  dei  filosofi,  che  mi  pare  non   men  vergogna 
il  ripeterle,   che  l'impugnarle.  L'opportunità  di  una  mente  unica 
o  di  pochi,  per  ordinare  uno  stalo,  venne  già  avvertila  da  molti 
statisti,  ma  non  fu  del  pari  avvisato  che  chiunque   organizica    un 
vivere  pubblico  è  sovrano,  e  che  l'essere  sovrano  di  una  società, 
che  incomincia,  non  è  altro  in   sostanza,  che  il  crearla.    D'  altra 
parte,  siccome  ogni  sovranità  attuale  derivada  una  sovranità  an- 
teriore, e  qutsta  da  un'  altra,  finche  si  giunga  di  mano  in  mano 
all'origine    divina    di    ogni  consorzio,  seguila  che    la    creazione 
della  società  è  opera  della  Causa  prima,  conl'onue  alle  cose  det- 
te di  sopra. 

Permesse  queste  considerazioni,  e  stabilito  che  la  sovranità 
sia  etiSODziale  alla  esistenza  civile  di  un  popolo,  accostiamoci  alla 
gran  quislione  sovraccennala  della  parlo,  in  cui  ella  risiede. 
Compete  el'a  a  uno,  o  a  pochi,  o  a  molli  o  a  lutti  ?  E  quando 
ajpai tenga  a  tulli  è  ella  posseduta  in  modo  eguale  o  ineguale 
dai  ciltadini?  1  laulori  rigorosi  della  sovranità  del  popolo  alfer- 
mauo  che  ogni  uomo  ha  una  porzione  Uj^uale  di  signoria  ;  sistema 
assurdo,  che  conta  i  voli,  in  vece  di  pesarli,  e  che  al  di  d'og- 
gi non  ha  più  mestieri  di  essere  confutalo  {a}.  I  Partigiani  del  di- 
spotismo asseriscono  che  la  sovranità  tutta  (pianta  si  aduna  nel 
principe  ;  il  che  fuori  di  certi  casi,  è  parimenle  falso.  Questi  due 
sistemi  si  appoggiano  a  un'  idoa  erronea  od  inesatta  delia 
ministerial  signoria  ,  e  una  buona  defiui^ioiie  di  essa  basta  a 
confutarli. 

La  sovranità  ministeriale  è  la  partecipazione  della  sovrauità 
divina,  per  mezzo  di  una  investitura  esteriore  e  legittima.  iXon 
si  dimentichi  mai  la  necessilà  di  ijuesta  investilur.i,  sulla  (lualc 
mi  rifarò  ti  a  poco;  perchè  la  sovranità  non  può  originarsi  da 
sé  medesima,  e  dee  riceversi  da  altri  che  la  possegj^a  ;  onde  non 
può  scaturire  dai  suddiii,  ma  vuol  nascere  da  uu  aiUo  sovrano, 

(a)  11  siguor  Lamennais  tiou  ò  di  questa  opiuiooe  ,  poicLò  cliiaiua  la  sovraiiilà  Jel 
popolo ,  così  iiilesa  ,  le  dogine  sauver,  et  heureuseineiU  imperissable  de  la  sou- 
verainetè  da  peuple  (  De  l'esdav.  mod.  )  ben  vedi  che  si  tiMlla  (piasi  di  un  assioma. 
Ma  questo  assioma  svculuralanieule  fu  piovalo  assurdo  più  volle  dai  discorsi  dei  savi  e 
dallo  espeiieuze  dei  popoli,  e  uoii  può  essere  leiiuto  per  valida  da  cIjI  uou  si  risolva  a 
disuielkre  allallo  i  docunieuti  ilcUa  storia  e  della  pr.ilic.i,  i  [ìrecelli  della  religioue  ,  _i 
priucipii  della  soda  tilosoti;! ,  i  [)rogre^si  della  scicuza  politica,  e  a  ripetere  i  sutisini  vieU 
e  puerili  del  Ruu^seau  .  avvalorandoli  coi  prestici  della  lautasia ,  e  colle  lussioai  della 
nioltitudiuc. 
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finché  si  giunga  alla  sovranità  assoUila.  L'investitura  poi  dee  suc- 
cedere, secondo  certe  condizioni,  alcune  delle  quali  sono  arbitra- 
ne, e  dipendono  dalla  volontà  stessa  dell'inveslilure,  altre  si  fon- 
dano nella  natura  intrinseca  delle  cose.  Fra  le  condizioni  di  questa 
seconda  classe  la  più  importante  si  è  ,  che  il  dirìtlo  si  accom- 
pagni alla  cognizione  ideale.  Mi  dichiaro.  Il  diritto  sovrano  è  tina 
facoltà  operativa,  che  radicalmenle  proviene  dall'Idea,  e  si  comu- 
nica, mediante  l'atto  creativo  e  la  presenzialilà  efficace  dell' Ente 
nelle  esistenze.  Ma  una  facoltà  operativa  presuppone  un  fine,  e 
certi  mezzi  che  vi  conducano  ;  e  il  fine  non  si  può  apprenJ'tc, 
nò  i  mezzi  ordinare  al  suo  conseguimento,  senza  il  concorso  iel- 
la cognizion  nazionale.  Ora  questa  è  una  partecipazione  intellet- 
tiva diiridea,  come  il  diritto  in  genere  ne  è  una  partecipazione 
attiva:  per  l'uno  noi  partecipiamo  dell'Ente,  come  creante,  per 
l'altra  noi  comunichiamo  colf  Ente,  cotne  inlelligeale  e  intelligi- 
bile. 11  diritto  ha  dunque  per  correlativo  la  cognizione,  e  le  è 
proporzionato  ;  tanto  che  il  diritto  sovrano,  che  è  il  sui)remo  di- 
litto,  richiede  pure  una  conoscenza,  che  abbia  proporzione  con 
esso.  Diciamo  in  altri  termini  che  la  comunicazione  dell'  attività 
ideale  corrisponde  all'intuito  che  si  ha  dell'Idea,  e  che  quindi 
r  investitura  di  quella,  cioè  della  signoria,  non  può  conformarsi 
all'  ordine  intrinseco  delle  cose,  né  conseguire  il  suo  intento,  se 
chi  la  riceve  non  partecijja  alia  cognizione  quanto  si  richiede  al- 
l'esercizio della  virtù  opcraliva,  Ora  la  cognizione  varia,  secon- 
do le  forze  dell'  ingegno,  e  il  grado  di  attività  che  risulta  dall'e- 
ducazione :  imperocché  la  natura  e  1'  arte  gareggiano  insieme  nel 
diversificarla:  onde  nasce  in  questo  genere  una  disformità  grande, 
spesso  maravigliosa.  La  barbarie  è  meno  lontana  dai  nostri  paesi 
e  delle  nostre  città,  che  altri  non  crede,  a  malgrado  di  quella 
gran  coltura,  onde  sogliamo  vantarci.  Barbaro  è  tuttavia  per  molli 
rispetti  il  volgo  delle  città  e  delle  ville  ;  inteudeoJo  sotto  il  no- 
me di  volgo,  non  pure  i  rozzi,  ma  la  plebe  elegante  ,  facoltosa 
o  patrizia,  che  non  è  certamente  la  più  scarsa  di  numero.  Imperoc- 
ché non  tutte  le  cognizioni,  (sovraltulto  se  frivole  e  superficiali,) 
possono  abiiitare  T  uomo  alla  sovranità  intellettiva,  e  arricchirlo 
di  quel  senno  civile,  che  al  maneggio  della  repubblica  é  richie- 
sto. Vedesi  adunque,  quanto  sia  irragionevole  il  sistema  della  si- 
gnoria popolare,  che  a  dispello  della  natura,  agguaglia  tulli  i  cer- 
velli umani,  e  sottopone  alla  balia  capricciosa  o  violenta  della  mol- 
titudine l'arte  più  rilevante  e  dilficilc,  che  si  trovi  al  mondo.  i\el 
qual  peccato  incorrono  eziandio  coloro,  che  crlebrano  l'assoluto  e 
sfrenalo  dominio  di  uno,  o  di  pochi   privilegidli. 

Se  la  sovranità  ministeriale  richiede  per  prima  coalizione  \x 
perizia  di  chi  ne  è  investilo,  e  se  questa  non  è  universale,  né  u- 
guale  in  tutti,  seguita  che  il  soniiiio  potere  dee  attempursi  alla 
stessa  legge  ;  non  potendosi  i  diritti  politici  meglio  allargare,  che 
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r  .'itlitudlne    ad  esercilarli.  Nei  paesi  cristiani  i  più    sono  ancor.i 
ocrupali  da  una  mezza  barbarie,  ma  una  barbarie    assoluta  n.»n 
ci  :>i  trovo,  0  è  rarissima,  e  la  capacità  goveniativ;!  si  stende  assai 
più  ampiamente,  elio  negli  altri-,  dove,   o   parlisi  dei  tempi  anti- 
chi 0  dei  moderni,  uno  o  pochi  governano,  e  il  resto  è  servo  ;  o  se 
molti  vi  signort'ggiano,  la  democrazia  ci  si  fonda  nella  schiavitù 
iodividna  o  castale.  Il  Cristianesimo  è  la  sola  instituzione,  che  ab- 
bia resa  possibile  la  sicurezza  e  la  tranquillità  pubblica,  senza  quei 
due  nefandi   punle'li  d«'l  dispotismo  e  del  servaggio.  L'  eccellenz;i 
del   governo  consiste  appunto  nel    tar    partecipare  i    cittadini    ai 
diritti  politici,  secondo  la  misura  della  lor  sufficienza.  I  diritti  po- 
litici  sono  tuia  molla  efficace  di  dignità  e  di  attività  civile  :  l*  uomo 
che  ne  è  investito,  si  sente  libero  ;  partecipa  alla  personalità  della 
iiazi.nie;  gode  di  possedere  nna  parte  di  legittima  signoria;  con- 
sidera Io  stato,  come  una  cosa  che  gli  appartenga,  come  proprio 
bene,  ed  è  più  animato  a  servirlo,  a  vantaggiarlo,  a  difenderlo: 
l'esser  cittadino,  e   aver  l'adito  aperto  ai  niaestrati,  lo  fa  suddi- 
to più  zelante  e  soldato  più  valoroso  :  il  conoscere  per  esperienz;i 
propria  le  condizioni  del  comandare  lo  dispone  maggiormente  ad 
ubbidire,  quando  gli  tocca  :  lo  rende  più  operoso,  più  costumato 
più  amator  di  giustizia  nella  famiglia,  nei  traffichi,  nelle  industrio 
e   «egli  altri  negozi  della  vita  privata,  come  più  forte  e  magna- 
nimo nella  vita  pubblica.  Io  non  j)03So  entrar  nei  particolari;  no- 
terò solo  che  alcuni  dotti  statisti  tanto  alFezionati  alia  libertà,  quan- 
to odiatori  delia  licenza,  credono  che  il  giure  niunicipais  si   po- 
trebbe estendere  a  tulli,  senza  Inconveniente,  a   uso    di    tirocinio 
e  di  scala,    per  addestrare  e  innalzare  i  migliori  ai  diritti   politi- 
ci {a).  D'altra  parte,  io  trovo  che  in  parecchie  repubbliche  e  anche 
in  alcuni  stati  retti  a  monarchia,  come  la  Svezia  e  il  Tirolo  ,    i 
contadini  partecipano  ai  diritti  politici,  senza  che  la  quiete    e    il 
fiore  della  cosa   pubblica  ne  disavanzino  ;  anzi  nella  Svezia  se  ne 
giovano  assai.  Ma  in  (jucste  materie  non  si  può  discorrere,  stando 
sui  generali,  né  torna    sempre    opportuno    il    conchiudere    da    un 
paese  ad  altro,  dovendosi  aver  1'  occhio  alla  varia  indole  dei  po- 
jìoli  e  alle  invecchiate  consuetudini.  Sì  può  bensi  definire  univer- 
salmente che  l'estensione  dei  diritti  politici,  per  quanto  sia  desi- 
derabile vuol  essere  sotlordinala  alla  sicurezza  e  tranquillità   pub- 
blica, senza  le  quali  ogni  altro  bene  riesce  vano,  e  gli  stali  sca- 
dono e  periscano.  Errano  però    di    gran    lunga  i    partigiani    del 
sullragio  universale,  che  romoreggiauo  in    Inghilterra  ed  in  Fran- 
cia ;  come  quello,  che  purifica  civilmente  i  cittadini  ad  onta  di  na- 

(«)  VcJi  fra  gli  alili  il  Sismondi.  Etiid.    sur   Ics  Consf,  des  peup.  lib.    pait. 
I^eisni  3. 
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liira,  la  quale  ne  svaria  in  tnoli  modi  il  valore  e  le  altitudini.  Glie 
se.  volete  ricevere  a  squittinio  gì'  inetti,  perchè  ne  caccerete  i  fan- 
ciulli e  gli  adolescenti?  Nei  quali  la  civiltà  alberga,  se  non  altro 
in  potenza,  oè  più  né  meno  che  in  molti  uomini  maturi  e  attem- 
pali   la  cui  puerizia  intellettuale  è  perpetua.  Né  mancano  eziandio 
coloro    che  vorrebbero  estendere  lo  scrutinio  alle  donne;  le  quali 
secondo  il  dellame  di  natura  debbono  avere  una  parte  grandi-;si- 
ma  e  nobilissima  nella  sovranità  domestica;    nessuna,  in    quella 
dello  stalo.  La  legge  salica  è  sapientissima,  e  cootorme  agli  or- 
dini  naliirali  ;  e  se  l'uso  contrario  regna  tuttav  ^  in   molti    stati 
di  Europa,  duve  le  sorti  di  molti  milioni  di  uomini  possono  dipen- 
dere dai  capricci  di  una   zitella,  cii  si  dee  ascrivere  io  parte  alle 
iuslituzioui  rimasteci  dal  gentilesimo.  Imperocché  l'Evangelio   in- 
terdicendo alle  donne  il  predicare  nel  tempio  ,  e  rimovendole  dal 
sacerdozio,  insegnò  indirettamente  ai  maschi  che  lo    scettro   ed    i 
rostri  non  sono  fatti  per  le  loro  compagne.  D'  altra  parte  provvi- 
de alla  felicita  di  esse,  cessando  quelle  due  pesti  casalinghe  della 
poligamia  e  del  divorzio  :  e  cosi  giovò  del  pari  alla  vera  dignità 
delbi  donna  coi  diritti  che  le  diede,  e  coi  privilegi  che  le  disdisse 
giacche  il  decoro  consiste  nel  secondar  le  parti  buone  della  natu- 
ra e  non  nel  contrastarle.  La  delicatura,  la  fievolezza,  la  timidità, 
il  pudore,  gli  uffici  delia  maternità,  e    tutte  le   condizioni    della 
donna  argomentano  che  ella  è  destinata  alla  vita  privata,  non  alla 
pubblica,  e  che  in  quella  solamente  può  essere  onorata    e    felice. 
Se  la  storia  delle  femmine  scettrale  ,  dalle  Semiramidi    fino    alle 
Caterine  dell'  eia  scorsa,  e  alle  Ranavale  della  nostra  {a)  si    po- 
tesse cancellare  dalla  memoria  degli  uomini  ,  credo  che   il    sesso 
se  ne  vanliggerebbe  non  poco  di  verace  onore  e  di  fama,  il  cri- 
slianesuno,  riduccndu  il  coniugio  e  la  donna  ài  loro  stalo  primi- 
tivo, causo  divinamente  i  due  contrari  eccessi  dei  popoli  Gentili; 
i  quali  estollevano  troppo  il  sesso  gentile,  credendo  come  i  Ger- 
mani in  iui  trovarsi  qualche  divinila  e  superiore    proviJeiiza   (ò)  ; 
owero  r  abbietta\auo  ,  rendendolo  schiavo  deii'uomo  e    ludibrio 
dille  sue  cupidigie.  Se  non  che,  ad  alcune   sette  moderne    1'  ope- 
ra cristiana  non  basta;  anzi,  mentre  vorrebbono  conìerire  alle  fem- 
mine i  diritti  politici,  e  si  stillano  il  cervello  su  ciò  che  chi;imauo 
piacevolmente  la  riabilitajioue  della  donna,  sarebbero  assai  incli- 
nale a  inlrodurie  la  poligamia  e  il  divorzio.  11  primo  articolo  fa 

(a)  Si  allude  alla  Clilenneslra  Jei  Madecassi  Rana  vaia  Mangioca,  regina  degli  Ori, 
cbe  (  secondo  il  rapporto  di  jiareccLi  »iaggialori  ),  lece  nel  1828  ammanare  il  suo  ma- 
rilo  Radama,  uno  degli  uomini  più  singolaii  dell'Africa  moderna,  così  teconda  d' indi- 
vidui straordinari,  come  di  popoli  barbari.  Debbo  però  notare  che  la  triste  istoria  è  te- 
oula  per  f.ivolosa  d.'»  qualche  grave  scrillore  recente,  che  fa  morir  Radama  di  suo  male, 
e  dipinge  la  reina  neracchiuuia  del  tropico,  cuine  una  buona  douua. 

{b)  TAC.  De  mor.  Germ,  8. 
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messo  in  pral'cn,  come  o{jniin  sa,  dai  Sansimnnisli,  e  conlribui  a 
rovinare  la  loro  scuola  :  perchè  il  senso  ingenito  della  civillà  cri- 
stiana vinse  la  follìa  dei  lempl.  Veggano  le  donne,  quanto  le  selle 
novatrici,  (giarrhè  i  Sansimo^nisli  nnn  sono  soli,)  provveggano  sa- 
viamente alla  felicità  loro.  Le  quali  sette  sarebbero  da  condan- 
narsi severamente,  come  immorali  e  nocive,  se  non  fossero  vane 
e  ridicole  molto  più. 

La  prima  condizione  della  sovranità  polilica  è  dunque  l'intel- 
ligenza sociale  di  chi  vi  dee  partecipare.  Per  tal  modo  il  diritto 
sovrano  non   è  contaminato  dalla  forza  e  dalla  violenza,    appog- 
giandosi a  ciò  che    nobilita  e  privilegia    singolarmente  la  nostra 
ralura,  qual  si  è   il  dono  divino  della  ragione.  Il  dispotismo  dei 
principi  e  l'anarchia  della  plebe,  le  teoriche  superlative  e  contra- 
rie del  Rousseau  e  dell'Hobbes,  vengono  del  pari  svelle  dalla  ra- 
dice. Ma  la  capacità,  che  si   ricerca  a  compiere  la  legittimità  del- 
la signoria,  non  basta  sola  a  costituirla  ;  non  basta  a   conferirne 
diritti,  senza  l'investitura  estrinseca   e   la  tradizione.    Fertnianjoc 
un  istante  su  questo    punto,  come    quello  che  è  assai    delicato  > 
poco  conforme  ai  parer»  correnti.  La  capacità  è    una    condizione 
che  non  può  scompagnarsi  dal  diritto;    ma  non  è  il  principio   di 
esso,  non  è  !a  cagione  effetlrice  o  vogliani  dire   ins'rumenla!*',  che 
Io  conferisce  al  suo  possessore.  E  infatti,  come  mai  una  qualità 
niorale,  che  per  sé  stessa  non    cade  sotto  i  sensi,    che  non   può 
essere  misurata,  né  determinata  con  precisione,  potrebbe   fondar 
da  sé  sola  un  diritto  sociale?  La  società  ^  una  composizione  or- 
ganica, visibile  ed  esterna  ;  è  una    vera  persona    morale,   dotata 
di  corpo  e  d'anima,  di  spiriti  e  di  vita,  come  gli  uomini  partico- 
lari, che  la  compongono.  Imperò  i  suoi  elementi    debbono  essere 
dello  stesso  genere,  avere  un  corpo,  pigliare  una   forma    sensata 
che  li  metta  innanzi  agli  occhi,  e  renda  possibile   l'applicar  loro, 
la  matematica  misura  della  giustizia.  Il  diritto    sovrano,  parie  cosi 
ominenle  e  fondamentale  di  essa,  vuol  soggiacere  alla  stessa  leg- 
ge, ed  essendo  in  sé  medesimo  cosa  aff.ilto  spiriluaU-,  dee  estrin- 
secarsi con  qualche  segno,  pigliare  una    determinazione    positiva, 
autenticarsi  con  titoli  materiali  e  palpabili,  che  caggiano  sotto  l'ap- 
prensiva di    ciascheduno.  E  siccome  la    sua  esistenza    deriva    dal 
modo,  per  cui  si   comunica  e  travasa   d'uomo  in  uomo  e  di  gene- 
razione in  generazione  ;  questo  passaggio  dee  essere  sensato,  re- 
golare, uniforme,  accessibile  alla  cognizione  di  lutti,  suscettivo  di 
essere    ridotto  a  una    formola  esatta,    solenne  e  legalmenle  stan- 
ziala. Ora  l'abilità  è  cosa  morale,  vaga,  indefinita,  variabile,  sog- 
getta a  mille  dubbi  e  incertezze:  può  essere  giudicata  da  uno  o 
pochi,  non  da  tulli  :  può  essere  materia  di  equità,  non  di  giusti- 
zia :  può  conoscersi  con  un  giudizio  particolare  e  pratico,  non  con 
regole  astraile  e  generiche:  può  cadere  sotto  la  discrezione  del- 
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rindlviduo,  Don   sollo   !;i   cniileiiiplazioiie  delhi   lej^sre  ;  tantoché  il 
volerla  considerare,   come   la   base  di   un   dirilio  sociale,  e  come  il 
titolo  estrinseco,  clic  lo  dichiara  e  stabilisce,  è  contrario  ai  detta- 
mi del  bum  senso  più  volgare.  Aggiungi   che  questa  dotlrioa  rì- 
[ugnante  in  teorica,  tornerebbe  funesta  o  non  applicabile  nella  pra- 
tica :  il  che  basta  a  ripudiarla  ;   peiocchè  l'impossibilità  di  mettere 
in  atto  una   massima,    arguisce  la  sua  falsità    speculativa.  Coloro 
che  slimano,   trovarci   icrli   veri   speculativi,  che  non  possono  ap- 
plicarsi  alla  realtà,   non   se  ne  intendono,  e  mostrano  di  aver  pe- 
netrato poco  addentro  in  (piesle  materie;   giaccliè  la  pratica  nou 
può   mai  contrastare  alla  teorica,  se  non   (pian;!o  la  verità  di  que- 
^  sta  è  solo  apparente  o  ditelluosa   (a).  Ora  suppongasi   che  la    dot- 
trina collocante  il  titolo  del   diritto  nella  capacilà  governativa  sia 
ricevuta  ed  attuata,  cosicché  ogni  uomo  si  creda  avere  una  parte 
del  potere  sovrano  in  proporzione  de'suoi  meriti  ;  qual  sarà  il  co- 
rollario di  questa   credenza  ?   Una   vicenda  continua  di  rivoluzioni 
l'ananhia,   la   licenza,  i  tumulti,  il  sangue,   la   guerra  civile;   fin- 
sorgere  dei  molli  contro  i  pochi,  l'annullamento  di  o^ni  sicure/za 
e  tranquillità   pubblica,  e  se  la  febbre  dura,    1'  ultimo    «terminio. 
Imperocché,  come  nelle  cose  umane  la  perfezione  assoluta  non  si 
può  conseguire,   il  voler   pareggiare  a  capello  i  diritti  alla  capacità 
dei  ciiladini  e  cosa  impossibile  :  ne'governi  meglio  ordinali  occor- 
reranno sempre  abusi,  brogli,    maneggi,  corruttele,    distribuzioni 
ingiuste  degli  onori  e  de'carichi,  intrusioni  e  disdette  fatte  a  com- 
piacenza  o  ad   odio,  non  a   ragione  ;  lauto  che  1*  autorità    di   chi 
comanda,  se  dalla  sola  capacità  dipende,  nou  sarà   mai  ferma,  e 
potrà  sempre  essere  impugjiata  e  distrutta.  Oltre  che.  ogni  uomo 
sarebbe  in  tal  caso  giudice  di  sé  stesso  e  tanto  più  paizia'e,  ()U  m- 
to  è  meno  difficile  l'essere  accecato  e  travolto  dall'amor  proprio, 
dall'invidia,  dall'odio,  o  da  altre  passioni.   Ciascuno  per  ordinario 
si  tiene  nell'animo  suo  da   più  che  non  è  io  effetto,  ed  è  incbn  i- 
to  fìd  esagerare  i  suoi   n)eiiti  ,  e  i  più  inetti  sogliono   credersi  abi- 
lirsimi  ,  giacché  a  conoscere  i  propri  difetti  si  richiede  un  abito  di 
virtù,  una  generosità  d'animo,  e  una  dirittura  di  giudicio,  che  non 
sogliono  annidare  nella  turba  degli   uomini  nulli  o   mediocri.   In- 
somma il  fondare  la  sovranità  sulla  sufficienza  è  un  sistema  tanto 
rovinoso,  quanto  ijuello  dei  livellatori,  che  vorrebbero  introdurre 
fra  i  cittadini  una  eguaglian/a  assoluta  ;  dnitriua,  che  al  di  d'og- 
gi  é  la  maggior  peste  de'governi  liberi  d'Europa, 

La  sovranità  ministeriale  mira  a  due  importantissimi  effetti, 
cioè   alla  consci  vazione  dello  stalo   e  al  suo  perfeziouiimenlo.  Co- 

(a)  II  BoUa  nelle  sue  storie  inveisce  sovente  cotilro  certi  governi  non  apptic.ibili 
die  ctiiam;)  geoiuelrici.  Egli  b;i  mille  ragioni  a  crederli  nou  ajiplical)ili  ;  ma  egli  ha 
mille  torli  a  cliiamarii  geomeliici,  salvoclié  pigli  la  geometria,  come  sinonimo  tli  soBs- 
lua  e  di  iaucìullagginc- 
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me  coiiservalrice,  dee  pi-ovvedere  ol  sicuro  e  tranquillo  vivere  ; 
come  perfezionalrìce,  accrescere  li  pubblico  bene.  Il  secondo  di 
questi  iilfìcì  vuol  iiìaestria  in  chi  lo  esercita  ;  il  primo  ,  autorità 
Senz'anforilci  rmn  si  può  preservare,  né  ser>za  perizia  far  fiorire 
uno  stato.  Sotto  nome  di  autorità  intendo  una  forza  morale,  non 
quella  dei  soldati,  degli  spaldi  e  dei  cannoni  -,  la  quale  è  neces- 
saria per  frenare  i  tristi,  ma  non  potrebbe  anco  riuscirvi,  se  non 
fosse  accompagnala,  sostenuta,  avvalorata  da  più  saldo  e  nobile 
puntello.  Il  quale  si  è  la  potenza  ed  edìcacia  morale  dell'opinio- 
ne, per  cui  il  potere  sovrano  si  considera  universalmente,  come 
sovrastante  alle  volontà  private,  ed  alto  a  obbligar  monlraente  l.i 
coscienza  di  ciascun  C'ttadino.  !  ccoti,  come  ezan  lio  in  politica 
intervenga  quell'imperativo,  di  cui  discorremmo  in  proposito  del- 
l'etica. L'imperativo  non  si  contiene  solamente  ì'va  i  termini  della 
morale  privala,  ma  trapassa  nel  campo  degli  stat',  de'reggimen- 
ti,  e  vi  signoreggia  sotto  la  forma  augusta  del  diritto.  Nò  l'impe- 
rativo politico  può  concepirsi  o  sussistere,  se  il  sovrano  non  èsu|)e- 
liore  ai  sudditi,  e  indipendente  da  essi.  Ogni  obbligazione  presup- 
pone un  principio  estrinseco  e  un'autorità  maggioresrgianle  verso 
l'aibitrio  di  chi  viene  obbligato;  giacche,  se  uno  obbligasse  sé  stes- 
so, la  volontà  die  in. porrebbe  il  debito  in  virtù  della  libertà  pro- 
pria, potrebbe  il  beneplacito  di  essa  egualmente  annullarlo;  onde 
si  avrebbe  una  obbligazione  non  obbligalcuia,  cioè  una  contrad- 
dizione ridicola  Ora,  se  la  capacità  sola  conferisse  la  signorìa, 
questa  moverebbe  dai  sudditi,  e  sarebbe  annientata  dal  suo  mede- 
simo principio.  II  vincolo  sacro  dell'ubbidienza  e  dell'imperio,  lau- 
to essenziale  a  ogni  consorzio,  sovratlutlo  se  ampio  e  complicato 
sarebbe  indebolito  od  infranto  ;  giacché  ninno  può  ubbidire  a  so 
stesso,  rigorosamente  parlando,  niuno  vi  ulibidisce,  se  non  nelle 
cose  di  agevole  e  gradila  esecuzione.  La  libertà  e  gli  altri  beni 
re  scapiterebbero  non  poco;  come  quelli  che  non  possono  con- 
sistere, senza  l'imperio  morale  della  legge.  E  mancando  l'auto- 
rità, la  rapacità  stessa  perderebbe  le  sue  prerogative;  la  cosa 
pubblica  sarebbe  preda  e  strazio  degl'inetti  e  scellerati  ;  come  ac- 
cade quasi  sempre  nei  bollori  e  tumulti  civili.  0  se  pure  si  schi- 
vassero questi  eccessi,  la  forza  pubblica  ne  sarebbe  inlìevolita,  e 
lo  stalo  travagliato  dalla  inquietudine  dei  buoni,  dalla  debolezza 
dei  rettori,  e  dall'agilarsi  delle  fazioni,  come  si  vede  oggi  in  al- 
cune parti  di  Europa,  e  specialmente  in  Francia.  La  Francia  è 
ricca,  temuta,  riàpetlala,  potente  :  fiorisce  d'arti,  di  commerci,  di 
industrie  :  possiede  a  compimento  l'unità  e  l'iudipendenzi  naziona- 
le :  possiede  una  egualità  civile  e  una  libertà  tempeiala,  che  è  U 
sola  possibile  a  questo  mondo  :  è  governata  da  una  aristocrazia 
eleltiva,  e  da  una  monarchia  civile;  ha  ottmulo  insomma  ogni  in- 
tinto  lagioncYole    delle  passale    rivoluzioui.  Ciò  nou    oslaate,  la 
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Francin  iinn  è  felice,  perchè  non  è  sicur.-i  e  Iranquill ',  non  si  af- 
fida nelle  sue  institiizioni  ;  e  questo  difeKo  di  fìdueia  proviene 
dalla  mancanza  di  autorità  morale  negli  ordini  stabiliti.  I^e  rivo- 
luzioni, che  partorirono  i  beni,  di  cui  abbonda  al  presente,  es- 
sendo state  viziate  fin  dalla  loro  origline,  avendo  mosso  da  falsi 
principile  proceduto  talvolta  per  vie  abbominevoli,  spiantarono 
cogli  aniirhi  abusi  quella  fede  religiosa,  morale  e  politica,  che  è 
la  vi!a  delle  nazioni.  La  qnal  fede  consiste  nella  sovrauilA  del- 
l'Idea  ;  a  cui  gli  statisti  dell'età  passata  soslitu'rono  l'arbitrio 
umano,  e  la  forza  della  moltitudine,  cooneslata  col  nome  specioso 
di  sovranil.ì  popolare.  Ora  quando  in  uno  stalo  qualunque  ,  sia 
principato  o  repubblica  ,  ogni  cilladino  crede  di  essere  sovrano, 
solo  perchè  è  uomo,  e  di  possedere  una  sovranità  congenita  alla 
propria  natura;  quando  ogni  malcontenlo  stima  di  poter  legitti- 
mamente sovvertire  colali  ordini,  purché  la  forza  e  la  fortuna  ar- 
ridano a'  suoi  tentativi,  1'  autorità  morale  dt^l  sroverno  vien  meno, 
e  manca  con  esse  la  sicurezza  e  la  quiete  pubblica.  La  salvile  della 
Francia  consiste,  non  g<i\  nel  far  nuove  rivoluzioni,  per  introdurre 
una  libertà  iuìpossibile,  secondo  la  follia  dei  repubblicani,  o  per 
risuscilare  un'  autorità  moria  e  sepolta  giusta  il  df'lirio  dei  legit- 
timisti; ma  si  bene  nell' assodare  gli  ordini  presenti,  at'issimi  a 
prosperarla  ,  e  tanto  buoni ,  giuridici  e  sacri ,  quanto  gli  antichi 
come   vedremo   fra   poco. 

L'analisi  sola  del  concetto  di  sovranità,  imporlandi  una  raig- 
gioranza  a  rispetto  dei  voleri  sudditi  e  privati,  e  Fiudipe  idr^uia  da 
essi,  dimostra  che  la  trasmissione  giuridica  del  potere  S(jp'"emo 
e  la  sua  estrinseca  investitura,  sono  la  vera  radice  della  legittimi- 
tà di  esso.  Ma  questa  condizione  dee  accoppiarsi  coli' altra  della 
sufficienza,  onde  |)arlnrire  una  signoria  perfetta.  Separate  non  sor- 
tiscono F  eflTetlo  loro;  giacché  l'autorità  oon  può  di  per  «è  per- 
fezionare e  felicii.ir  la  cosa  pubblica,  uè  la  perizia  sola  conservarla. 
D'altra  parte,  tali  due  doti  non  p  issono  combinarsi  e  arnaooi^zare 
insieme,  se  non  formano  un  certo  organis.no,  per  cui  la  sovrani- 
tà tradizionale  si  incorpori  coloro  che  sono  a  parteciparne.  La  so- 
vranità può  avere  diverse  forme  :  può  esser  principe  o  repubbli- 
ca, e  venire  contemperata  in  questo  o  quel  modo  ;  ma  in  ogoi 
caso  ella  non  è  atta  ad  olleuere  il  suo  tìue,  se  oon  si  allarga  di 
mano  in  mano  che  si  va  accrescendo  e  auipiando  la  civiltà  pub- 
blica. In  ciò  consiste  la  perfettibilità  soda  e  sincera  dei  politici 
reggimenti.  Per  tal  guisa  il  sommo  potere  disceude  dall'  allo  ,  e 
si  dirama  successivamente  nelle  parli  inferiori,  non  già  abbassan- 
dosi e  deponend)  la  sua  maestà,  ma  levando  gli  umili  all.i  propria 
altezza,  secondo  che  si  mostrano  degni  di  esserne  partecipi:  il  prin- 
cipe non  si  fa  pf)polo,  ma  il  popolo  entra  a  parte  del  principato. 
Fuori  di  questo  ctso  il  sovraneggiare  è  us'jrpoziouo  e  demenza.  0^- 
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gi, invece  d'ionnlzaro  leniamenlee  saviameole  i  popoli,  nobilitandoli, 
si  deprimono  ,  si  volgireggiano  i  goveio',  e  quindi  si  snervano 
gli  slati,  se  ne  arresta  1*  iuciviliraento,  e  se  ne  prostra  la  virtù. 
Onde  nasce  quel  genio  plebeo,  che  inlelta  ogni  classe  sociale,  dalle 
u>{]Wo  alle  somme,  e  talvolta  più  le  somme  die  le  infime  laddove 
la  V(  ra  perfezione  sarebbe,  che  secondo  il  concetto  dorico  e  cristia- 
no, i  popolani,  ingeiiti'endosi.  divenissero  oliimati,  e  non  gli  otti- 
mati plebei.  Ma  a  tal  eflfetto  è  dnopo  che  il  potere  sovrano  serbi 
l'avito  seggio  :  è  d'uopo  che  esso  potere,  risalendo  di  uomo  in  uo- 
mo, e  di  secolo  in  secolo,  fino  ai  prlncipii  del  genere  umano,  per  via 
(li  una  successione  esterna  e  autorevole,  a  noi  discenda,  e  si  al- 
larghi negli  avvenire,  conformandosi  ai  civili  iocremeoli  per  ope- 
ra di  una  saggia  elezione.  Se  1'  una  delle  due  condizioni  vien  me- 
no, la  sovranità  ne  scapila,  si  debilita,  si  altera,  e  muore  per 
languore  o  ()er  violenza;  onde  nascono  le  commozioni  de' popo- 
li, il  lenlo  scadere  degli  stati,  e  tosto  o  tardi  il  flagello  delle  ri- 
voluzioni. 

Queste  considerazioni  illustrano  vie  meglio  i  riscontri  della 
nostra  dottrina  politica  colla  formola  ideale.  Abbiamo  dello  che 
v7  sovrano  Ja  il  popolo^  intendendo,  sotto  il  nome  di  sovrano,  quel 
potere,  che  accoppia  al  diritto  tradizionale  la  capacità  governati- 
va. Ora  una  tal  sovranllà  non  appartiene  a  un  sol  uomo,  se  non 
in  casi  rarissimi,  né  mai  a  tutti  i  cilladini  ;  ma  sempre  o  quasi 
sempre  risiede  in  una  aristocrazia  naturale,  cioè  nella  eletta  della 
nazione.  Quando  gli  stati  si  reggono  a  principe,  se  la  monarchia  è 
civile,  il  potere  supremo  si  divide  fra  gli  ottimati  elettivi ,  che 
sono  quasi  l'intelletto,  e  un  re  per  lo  più  ereditario,  eh' è  il  vole- 
re e  il  braccio  del  principale.  In  virtù  di  lai  temperamento  ,  la 
coltura  discende  dall'  alto  ,  »i  dilTonde  per  tulle  le  membra  del 
corpo  sociale,  e  il  governo  è  veramente  alto  ad  incivilire  i  po- 
poli soggetti.  Quindi  è  che  congiungendo  il  potere  tradizionale 
colla  capacità  elettiva,  la  formola  politica  si  risolve  in  due  cicli 
generativi,  conformi  a  quelli  della  cosmologia  e  corrispondenti  ai 
due  cicli  creativi  della  forinola  ideale.  Il  primo  venne  da  noi  e- 
s presso,  dicendo  che  il  sovrano  fa  il  popolo^  ed  ha  rispello  al 
potere  tradizionale,  rappresentandoci  l'Idea,  che  ordina  lo  slato, 
per  mezzo  della  Signoria  suprema,  quasi  paternità  civile  dei  po- 
poli. Il  secondo  può  significarsi  con  dire  che  //  popolo  diventa 
sovrano^  per  vìa  dell'  investitura,  onde  i  sudditi  capaci  di  parte- 
cipare dei  pubblici  negozi  allo  stato  si  esaltano.  Questo  secondo 
ciclo  riguarda  la  sufficienza  elettiva,  e  inchiude  la  trasformazione 
lenta,  graduata  e  sicura  del  Demo  iu  patriziato,  mediante  l'opera 
iucivilitrice  del  governo,  e  1'  assunzione  successiva  del  popolo  al- 
l'imperio.  Per  primo,  il  sovrano  fa  la  democrazia:  pel  secondo 
la  democrazia,  trasfigurandosi  in  aristocrazia,  ritorna  al  sovraau 
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onde  mosse.  Il  potere  tradizionale  è  il  fulcro  immobile ,    su    cut 
si,  aggira  e  si  fonda  la  stabilità  dello  stalo:  1' elezioo    successiva 
e  r  esaltazione  dei  cittadini  ai  maneggi  pubblici,  ne  è  la  forza  mo- 
trice. L'uno  è  principio  di  conservazione  l'altra  di  miglioramento. 
V"  ha  però  un  caso,  in   cui  può  parere  che  la  sovranità  non 
venga   dala  ma  tocchi  a  chi   se  la   piglia;  e  che  quindi  la  capacità 
soia  ne  sia  il  principio  legittimo.  Il  che  accade  nelle  rivoluzioni  di- 
struttive e  violente,  (joatido  sciolti  e  sperperati  gli  antichi    ordini 
un'anarchia  universale  invade  e  perturba  la  società.  Se  allora  uno 
0  pochi  uomini  dotati  di  virtù  grande  sorgono  e  raccozzano  le  mem- 
bra sparse,  lìietlendo  insieme  i  ruderi  del  primo  edifizio  facendo- 
ne nascere  una  società  novella,  e  sottraendo  la  cosa  pubblica  alle 
violenze  dei  tristi,  e  alla  licenza  della  moltitudine,  niuno  vorr<i  ne- 
gare che  questa  autorità  sia  legittima,  benché  non  paia  rannodarsi 
a  un  potere  anteriore.  Qui  cade  in  acconcio  il  motto  attribuito  a 
Napoleone,  che  diceva  di  aver  trovalo  lo  scettro    caduto  a    terra 
e  di  averlo  ricolto.  Il  che  non  so  quanto  fosse  vero  nel  suo  caso 
ma  incontra  certo  bene  spesso  nelle  rivoluzioni    di    cui    parliauìo 
quando  uno  o  pochi,  di  proprio  molo,  e  senza  espresso  mandalo 
ricompongono  la  società  disfatta  ;  slrinneuti   benefìci  della  Provvi- 
denza che  ai  mali  estremi  soccorre  d'inusitato  rimedio.    Per  giu- 
slillcare  questo  potere,  alcuni  alla  necessità  ricorrono.  3Ia  la  neces- 
sità politica,  che  è  il  fatto  sociale,  non  può  da  sé   sola    spiegare 
alcuna  cosa  ;  non  può  spiegare  una  cosa  morale  qual  è  il  diritta 
legittimarla  e  st^^bilirla.  Essa   può  al  più    porgere    occisione   allo 
stanziamento  di  un  diritto,  ma  non  esser  la  causa  da  cui  deriva. 
Meno  irragionevole  sarebbe  il  dire  che  in  tal  frangente  la  sovra- 
nità assoluta  crea  e  trasfonde,  in  grazia  della  necessità  che  corre 
la  sovranità  ministeriale,  per  un  atto  immediato  ,    straordinario  , 
ollranoalurale,  cioè  per  un  miracolo.  Ma  non  è  duopD    ricorrere 
a  tali  spedienti,  assegnando  ai  naturali  eventi  un'origine  porten- 
losa.  Distrutti  gli  ordini  sociali,  e  interrotta  la  tradizioo  del  pote- 
re, non  è  possibile  che  l'investitura  dei  diritti  succediluri  si  fac- 
cia nel  modo  ordinario,  e  il  molo  iniziale  di  essa  cominci  dal  so- 
vrano tradizionale,  per  incorporaisi  le  capacità  elette.  Dee  adunque 
principiare  da  queste  e  andare  verso  il  sovrano  ;  giacché  la  signo- 
ria antica  non  si  trova  più  attualmente,  e  si  tratta  di  ricomporre 
un'autorità  nuova.  L'uomo  destinato  dalla  Provvidenza  a  termi- 
nare una  rivoluzione  non  può  avere  da  principio  un  poter  legit- 
timo, sia  perchè  il  potere  non  può  legittimarsi  da  sé,  e    perchè 
Ogni  legitiimilà  presuppone  uii  consorzio  preesistente,  ne    vi    ha 
consorzio  fra  l'anarchia  dominante.  L'azione  iniziale  di  quest'uomo 
non  può  duncjue  avere  un  valore  giuridico,  politicamente  parhindo 
né  si  può  chiamare  usurpatrice  o  legittima  ,    poiché   non  offende 
alcuna  sovranità  attuale  (non  essendovi  più  sovranità  di  tal  sorta), 
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e  noD  deriva  da  essa  ;  non  è  altro  insomma,  che  un  accidente  . 
per  cui  la  capacità  si  appalesa,  e  un'azione  morale,  con  cui  il 
liberatore  provvede  alla  difesa  e  salute  della  palrii,  come  chi  tu- 
tela l'innocenza  inerme  contro  nn  ingiusto  agj^ressore.  L'azione 
sua  è  privata,  e  moralmenfe  legittima  ;  raa  non  può  avere  per  se 
medesima  un  ca';iitf^re  veramente  politico.  Se  non  che  fra  i  rotta- 
mi della  società  disciolla  trovasi  ancora  l'antico  potere,  il  quale 
distrutto  in  alto,  sopravvive  in  potenza;  giacché  nessun  diritto  può 
essere  annullato  dalla  violenza  e  dalla  forza.  Ora  ,  come  prima 
quelli  che  n'erano  investi!',  o  secondo  ejli  ordini  consueti  l'hanno 
(eredalo,  possono  riconoscersi,  e  manifestare  la  volontà  loro  ,  as- 
si ntendo  al  liberatore,   gli  danno  il  diritto,  che  gli    mancava  ,    e 

10  rendono  leglitimo.  Questo  assenso  tacito  od  espresso  d'ella  so- 
vianità  superstite,  è  appunlo  il  principio,  da  cui  i  migliori  stati- 
sti ripetono  la  legittimità  dei  governi.  Bisogni  quindi  dislingue- 
re  due  epoche  nel  corso  di  tali  rivoluzioni.  Durante  la  prima  , 
l'organismo  soci.tle  è  disfallo:  l'anarchia  regna  in  suo  luogo: 
l'esercizio  de!  potere  legittimo  al  tutto  manca.  Ma  se  io  mezza 
a  quello  scompiglio  sorge  uu  uomo  virtuoso  e  forte,  pogniamo  un 
l\iiche'<'  di  Laudo  (a)  che  levi  una  insesfna  salvatrice,  intorno  a  cui 
si  raccozzino  i  cittadini  e  si  ricom|)onga  materialmente  la  società 
distrutta,  dal  libero  concorso  di  questa  che  contiene  le  reliquie 
dell'antica  signoria,  nasce  la  legittimità  della  nuova,  che  le  suc- 
cede, e  principia  con  essa  una  seconda  epoca  ,  in  cui  la  catena 
del  potere  legittimo,  momentaneamente  interrotta  o  per  dir  me- 
glio negletta  nella  pratica,  si  rannoda,  si  rilende,  rientra  in  eserci- 
zio, ripigliando  la  sua  continua  e  salutare  efficacia  (1  14). 

Aggiungerò  ancora  due  avvertenze.  L'una,  che  il  legame  tra- 
dizionale del  potere  sovrano  può  fondarsi  benissimo  nel  diritt» 
delle  genti,  atteso  la  congiunzione  morale  di  tulli  gli  uomini  e  di 
tulle  le  uaziu!  i  in  una  sola  famiglia;  onde,  se  una  società  legil- 
limamente  coslituila  ne  riconosce  un'altra,  avente  un'origine  vi- 
ziosa, il  difetto  di  questa  viene  emendato  da  tale  riconoscimento. 

11  che  si  amniet'e  da  alcuni  statisti  ;  e  se  altri  stima  questa  mas- 
sima violatrice  dell'indipendenza  nazionale,  s'inganna,  perchè,  se- 
condo il  presupposto,  la  società  autenticata  non  sarebbe  una  na- 
zione, prima  di  riconquistare  la  legittimità  sua.  Mi  (piesto  caso  è 
torse  alfallo  ipotetico,  e  non  credo  che  verificar  si  possa  ;  come  non 
ipotetico,  ma  assai  raro,  è  1'  altro  accidente,  accennato  di  sopra, 
di  una   rivoluzione,  che  sospenda  affatto  l'esercizio  della  sovrani- 
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là  Iradizionale,  Questa  è  la  seconda  osservazione,  che  mi  contento 
pur  di  accennare.  Le  rivoluzioni,  per  ordinario,  anziché  annullare 
tulli  i  poteri  sociali,  ne  turbano  sollanlo  T  economia  reciproca  ; 
tanto  che  la  continuila  della  catena  politica,  che  collega  qli  anti- 
chi poteri  coi  nuovi,  non  manca  in  efi'etlo,  e  il  pacificatore  può 
essere  legittimo  dal  suo  bel  primo  mostrarsi. 

Veduto  che  la  sovranità  ministeriale  si  foud^  oell'inveslit  un, 
ma  non  è  perfetta,  senza  il  concorso  della  capacità  individuale, 
cerchiamo  in  che  modo  si  comparta  fra' cittadini.  Come  tosto  le 
nazioni  appariscono  distinte  nell'istoria,  noi  le  ve^i^iamo  ordina- 
te a  governo,  e  quel  che  può  dar  meraviglia,  composte  in  guisa, 
che  la  sovranità  vi  è  distribuita  fra  le  varie  membra  a  proporzio- 
ne meccanica  di  giusto  equilibrio,  o  geometrica  di  equa  e  sapiente 
misura.  Il  dispotismo  di  uno  o  di  pochi,  e  la  democrazia  licenziosa 
sono  un  fatto  serotino,  e  non  primaticcio,  della  debolezza  e  per- 
versità umana.  Anco  nella  conquista,  rusurpatore,  che  non  è  fe- 
roce, suol  riguardare  almeno  in  parte  i  diritti  de' vinti,  e  lasciar 
loro  quache  luogo  nel  nuovo  ordinamento  ;  come  vedesi  aver  fatto 
i  Romani,  i  Greci,  e  anche  spesso  i  barbari  dei  prischi  e  dei  bassi 
tempi.  Il  disjìoiisoio  è  antico,  ma  non  antichissimo,  o  primitivo, 
uè  pure  nell'Asia  ;  e  siccome  ogni  alterazione  degli  ordini  politici 
corrisponde  scmf)re  a  una  falsificazione  degli  ordini  ideali,  le  prime 
signorie  dispoìiclie  furono  causate,  come  vedremo,  da  quella  con- 
fusione dei  due  estremi  della  formola  religiosa  e  scieuliliea,  onde 
uscirono  gli  errori  e  le  fole  del  panleismo.  Infatti  la  monarchia 
dispotica,  e  la  democrazia  schietta  sono  come  un  panteismo  e  un 
ateismo  civile:  nella  prima  l'unità  assoluta  è  tutto,  nell'altra  nulla 
mancandovi  assolutamente.  Le  dottrine  panteistiche,  entrate  nelle 
''^&&'fj  partorirono  il  cullo  della  potenza  ;  e  il  principe  venne  in- 
diato con  apoteosi,  teofanie  ed  avatari.  Il  Oistianesimo  salvò  i 
popoli  moderni  da  questi  turpi  e  ridicoli  eccessi  ;  tuttavia  la  viltà 
degli  uni  e  la  superbia  degli  altri  sono  così  ingegnose,  che  la  dei- 
ficazione del  monarca  fu  spesso  introdotta  obliquamente,  e  sotto 
forme  più  modeste;  come  si  vede  in  quel  diritto  divino,  che  in- 
leso a  norma  di  chi  loda  l'assoluto  dominio,  rende  molta  somi- 
glianza al  principe  dio  di  alcuni  popoli  Gentili  (a).  Certo  è  che 
parecchi  regnatori  della  età  passate,  come  Enrico  ottavo,  Carlo 
quinto,  Filippo  secondo,  Lodovico  decimoquarto,  riscuotevano  un 
culto,  verso  il  quale  l'ossequio  religioso,  che  si  porge  a  Dio  so- 
lennemente ne'lempli,  potea  parere  scarsa  e  piccola  cosa.  Tanto 
l'orgoglio  monta  all'eccesso,  quando  è  secondato  dall'adulazione! 
E  allorché  que'superbi  voleano  sovrastare  alla  religione,  e   1*  uno 

(fl)  Si  noli  bene  che  questo  diritto  divino,  immaginalo  dai  fautori  del  dispotismo 
è  alienijsimo  dalla  dottrina  cattolica  sulla  divinità  del  potere  sovrano,  come  sì  vedrà 
in  breve; 
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rinnegolla,  gli  n'tri  lenfarono  di  metterla  al  giojfo,  chi  nnn  vede 
che  la  vecchia  follia  di  poggiare  al  cielo,  e  pareggiarsi  a  Dio,  s'e- 
ra impadronita  dei  loro  anim'  ?  Anche  di  Napoleone  sì  narra  che 
mulinasse  di  f;ir  esporre  nelle  chiese  italiane  la  sua  ìmagine  alla 
divozione  dei  fedeli  (a).  Non  so,  se  il  fatto  sia  vero  :  ma  cerio 
era  degno  dì  chi  spense  ogni  reliquia  di  liherlà  neir  antica  pa- 
tria, e  tentò  di  cattivare  la  Chiesa  nell'augusta  persona  del  suo 
pontefice. 

Il  diritto  del  principe  in  una  monarchia  legittima  è  divino 
poiché  risale  a  quella  sovranità  primitiva,  onde  venne  organato 
ed  instituito  il  popolo,  di  col  reg^e  le  sorti.  Ma  la  divinità  non 
è  un  privilegio  della  potestà  regale  :  appartiene  a  ogni  altro  po- 
tere, purché  sia  legittimo  ;  e  il  diritto  regio  è  divino,  non  come 
regio  ,  ma  come  diritto.  Io  nessuna  monarchia  primitiva  tutti  i 
poteri  sociali  sono  raccolti  nelle  mani  di  un  solo  uomo.  Se  la  roz- 
zezza e  la  semplicità  dei  tempi  impediscono  che  con  ordini  posi- 
tivi si  afTreni  il  braccio  regio,  questo  temperamento  risulta  dalla 
struttura  e  dall'equilibrio  naturale  della  civil  comunanza.  Onde  , 
se  il  principe  in  qualche  modo  trascorre  ,  trovasi  nel  s^^crdozio, 

0  nella  milizia,  o  nel  ti  ibunalico  (  intendendo  sotto  questo  nome 
l'ordinanifiitr»  superstite  delle  tribù,  dopo  la  loro  riunione  in  cilt;i), 
un  mezzo  efficace,  e  non  tumultuario,  per  impedire  gli  eccessi  di 
Ini  e  ridurlo  a  dovere.  Tanto  ohe  si  può  stabiiire,  come  un  fallo 
universale,  che  nello  stato  prij/iitivo  delle  nazioni  la  sovranità 
non  è  wai  concentrata  in  uno  o  pochissimi  nomini^  ma  fra  le 
varie  membra  del  corpo  sociale  inegualmente  distribuita.  E  tal 
fu  per  molti  secoli  la  condizione  delle  monarchie  europee  ;  la 
quale  mancò,  per  1'  ignavia  de'  popoli,  e  la  superbia  de'  principi. 

1  despoti  moderni  sono  usurpatori  delle  libertà  e  dei  diritti  na- 
zionali, già  comuni  alla  Cristianità  tutta  quanta,  e  antichi  quanto 
le  nazioni  nìedesime.  Dal  che  segue  che  i  veri  autori  delle  odier- 
ne rivoluzioni  sono  i  principi  ;  e  che  a  loro  si  dee  principalmente 
imputare  la  colpa  di  quegli  eccessi,  in  cui  sovente  incorsero  i  po- 
poli, per  ricuperare  la  libertà  perduta.  Ne  segue  ancora  che  chiun- 
que pacificanienle  si  adopera  per  restituire  ai  popoli  ciò  che  loro 
appartiene,  senza  ofl^endere  la  maestà  del  trono  e  troncare  i  nervi 
al  principato,  merita  il  nome  d' inslauratore,  e  giova  alla  patria, 
intendendo  alla  concordia  della  libertà  col  potere  ;  fuor  della  quale 
non  vi  ha  salvezza  per  le  nazioni  e  pei  loro  capi.  Questo  è  il  vero 
u)odo  di  amare  e  difendere  la  monarchia  ;  la  (piale  non  ha  mag- 
giori nemici  di  quella  stolta  o  ribalda  generazione,  che  esageran- 
done i  diritti,  le  apparecchia  la  rovina  o  il  flagello.  Il  diritto  so- 
ciale è  divino  ;  ma  non  è  solamente  di  Cesare.  Le  assemblee  na- 


(a)  BOTTA;  5^  d'It.  ilal  1789  al  iSi/},  lib.  a5. 
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zinnali,  che  regiinvaiio  già  por  Intlfi  Europa,  avoano  un  potere 
non  meno  SJicro  e  inviolahile,  che  i  re  e  gì'  iniper.iJori.  E  ai  di- 
scorsi uniani  consuonano  i  celesti  iosegiininenli.  Che  se  Cristo  no- 
minò solanspute  Cesare  {n) ,  il  fece  perchè  alludeva  all' impronta 
della  moneta  :  se  questa  gli  avesse  porto  1'  effigie  di  un  consolo, 
o  di  un  tribuno,  o  di  un  altro  magistrato,  il  Redentore  avria  po- 
luto  del  pari  menzionarlo,  senz'  alterar  l'inlenzione  della  sua  sen- 
tenza. Imperocché  la  tradizione  cristiana  s' accorda  a  riconoscere 
espressa  con  quelle  divine  parole  la  legittimità  del  potere  sovra- 
no, inteso  generalmente  ;  il  quale,  dopo  P  usurpazione  di  Cesare, 
non  potea  e««ere  riconosciuto  negli  imperatori,  se  non  in  quanto 
ne  ricevevano  T  investitura  dal  senato.  Quindi  ò  che  san  l'aolo,  il 
quale  non  intende  ad  accennar  solo  di  passata  il  debito  della  sud- 
ditanza, ma  vuole  esprimerlo  con  una  formola  precisa,  nomina 
dapprima  le  pofpsfà  generalmente  (b),  e  poi  in  ispecie,  il  pruici- 
pe  (r),  e  da  ulliuìo  accenna  i  vari  ordini  de'magistrali  {d),  alluden- 
do per  lai  modo  alla  distribuzione  moltiplice  della  signoria  che 
non  è  mai  o  quasi  mai  concentrata  in  un  solo  uomo,  o  pochis- 
simi. 

Se  nessun  popolo  incominciò  a  reggersi  polilieameule  col 
dominio  assoluto  di  un  solo,  niun  tampoco  si  ordinò  a  principio 
con  un  governo  schiettamente  popolare,  in  cui  i  diritti  dei  cit- 
tadini appieno  si  pareggiassero.  La  mera  democrazia  non  può 
sussistere,  nò  durare  perchè  radicalmente  inorganica  ;  e  V  orga- 
nizzazione sociale  è  la  gerarchia  ;  la  quale  presuppone  che  i  va- 
ri diritti  siano  inegualmente  compartili  a  proporzione  de'nieriti. 
Ogni  qual  volla  il  reggimento  popolare  ebbe  luogo  fra  gli  uomi- 
ni, esso  lu  lorhjdo  e  di  poca  vita,  o  si  puntellò  sull'oppressione 
di  una  molliUidine  esclusa  da  ogni  dirilto  pubblico,  e  spesso  da 
ogni  giure  eziandio  privato.  Tal  era  la  coudizione  delle  c'ìUh 
suddite,  che  componevano  il  dominio  delle  repubbliche  italiano 
del  medio  evo  :  tal  era  nelle  democrazie  dell'antichità,  ed  è  nel- 
l'America boreale  dei  di  nostri,  la  stirpe  infelice  degli  sciiiavi  : 
quelle  escluse  da  ogni  diritto  cittadinesco,  e  questa  da  o^ni  pri- 
vilegio delia  specie  umana.  Tanto  che  le  repubbliche  democrati- 
che hanno  d'uopo,  per  conservarsi,  di  tralignare  in  oligarchia,  e 
dove  molli  eguali  sono  oppressori  di  moltissimi.  Oltreché,  parej;- 
giando  tulli  gli  uomini  liberi,  esse  uccidono  il  valore  di  ciascuno 
ed  eflettuano  in  politica  (juel  falso  e  vuoto  realismo  speculativo, 
the  spoglia  d'in. iduazione  e  di  sostanza  gli  universali.  Oggi  gli 
fctriltori,  the  predicano  la  democrazia,  duuuo  addosso  a  ciò    che 

(a)  Myllh.  XXII,  21. 

(b)  Bora.  XIII.  j,  3. 

(c)  Ibid.  3.  4.  5.  6. 
{d)  Ibid,  7. 
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chiamano  ii)di\idiia  ismo  :  non  fanno  caso  che  dePe    mi  se:   ado- 
rano le  nioltitjidini  :  esaltano  il  piincipio  dì  associazione:  invoca- 
no e.  c«»lebrano  l'alleanza  de'popoli  :  «i  gloriano  di  essere  cosnio- 
politl.  Vi  può  es«pr  del  hnono,  e  si  trova  certo  molla  innocenza 
in  questi   vnfi  :   mn   io  direi  a  coloro,  che  li   fanno  :   badale   bene 
che  il  valore  di  un'aggregazione  dipende  da    quello    deile    parli 
aggregale.  Se  agg;iungete  zero  a  zero,  non  farete  somma:  se  er'i 
individui  e  i   popoli,  che  chiamate  a  quelle  vostre  colleganze,  so- 
no deboli  e  dappochi  ,    1'  aggregarli    insieme  vi  gioverà    poco.  Il 
numero  arereste  la  forza,  ma  non  la  crea  :  no  branco  di  pecoi'e 
iunumcrabiie  é  sempre  men  capace  e  man  valido  del  mandriano. 
Cominciale  adunque  ad  infondere  vigore  negrìiulividui  e  nelle  na- 
zioni, avvalorando  il  sentimento  della  personalità  loro,  prouioven- 
done  la  virlù  e  la  sapienza,  se  volete  che  V  unirli  insieme    torni 
a  profitto.  I  difetti  della  civiltà  moderna  derivano  in  parte  dalia 
influenza  catliva  dei  pochi  nei  molti:  ma  assai   più  dairinfliienza 
pessima  dei  moltissimi  nei  pochi.  Da  qviesta  fonte  nasce  nella  re- 
ligione l' indifferenza,  nel  sapere  la    leggerezza,    nelle    lettere  e 
arti  il  caliivo  jrusto,  nei  coslunn  la  frivolità  e  la  njoliezza,  nella 
vita  ci\ile  l'insufficienza,  la  dappocaggine,  il  predominio  dei  me- 
diocri sugli  (ìtlinii,  l'incostanza  delle  opinioni,  la    vHtà   dei  pen- 
sieri e  delle  «ipere,  e  la  mancanza  di  quel  sentire  forte  e  magna- 
nimo, che  leva  a  grandezza  gli  nomini  e  le  nazioni.  Tal  è  la  pia- 
ga principale  di  Europa,  e  il  vezzo  prediletto  del  secolo,  il  qua- 
le, divenuto  calcolatore,  non   bada  più  al  peso  e  al  pregio    delle 
cose,  e  non  si  cura  d'altro,  che  del  inrmero.    i\la    se    il    numero 
8olo  iinpoita,  qrral  sarà  in  breve   la  sorte  dei  popoli  civili.  Quan- 
do da  un  lato  sta  Timinensa    Russia,    che    può    (irecipilare    uno 
sciame  di  barbari  infinito  sulle  culle  generazioni.  Coloro  che  spe- 
rano nei  concilii  dei  popoli,  e  ue^W  stati  gt'uerali  delle  nazioni,  non 
ci  debbono  pensare-,  poiché  stando  al  numero  dei  voti,  lo  atroce  ti- 
ranno di  Fietroborgo  dovrebb'essere  aulroc»to  di  Europa.  Questo 
indicibile  bamboleggiare  cosi  in  politica,  come  io  ogni  altra  gra- 
ve disciplina,   farebbe  ridere,  se  non  preparasse  mollo  da  piange- 
re a  chi  verrà  dopo  ;  giacché  tulli  i   despoti  non  pargoleggiano. 
Ma  ciò  appunto  conlerma  la  nostra  sentenza  ;  imperocché,  sicco- 
me il  più  degli  nomini  è  volgo,  dod  si  può    pensar    saviamente, 
né  sentire  altamente,  quando  il  volgo  prevale  ai  veri  ollimali.  Do- 
ve mi  lascio  trasportare  ?  Torniamo  al  proposito. 

Quando  un  popolo  é  civilmente  costituito  egli  no(»  è  più  pa- 
drone  di  mutare  radicalmente  e  sconvolgere  il  suo  stato  politico, 
per  vie  tumultuarie  e  violente.  Se  il  governo  è  brrono  il  potere  si  va 
successivamente  amj)Iiando  ,  secondo  il  crescere  della  civiltà  e  lo 
slato  si  perfeziona  io  virlù  dei  suoi  propri  ordini.  Se  par  meno 
acconcio,  siccime  il  giure  sociale,  è  sempre  più  o  iiiauco  distri- 
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bullo,  occorrono  per  ordinaiio  i  mezzi  Ji  corre;^j^erlo  o  mt?Iio- 
railo,  senza  scossa,  rioè  seiifa  violare  la  signoria  stabil'la  ;  il  che 
eniehhe  un  Hisordine  assai  maggiore  di  ogni  bene  che  se  ne  potesse 
oltcDere.  Inìperocchè  la  sovranilà  civile,  essendo  la  base  del  viver 
comune,  dtt  cui  ogni  altro  bene  dipende,  vien  meno,  se  può  vio- 
l.irsi  da  suoi  vassalli.  Né  coloro,  che  ne  sono  investili,  ripugne- 
ìanno  a  lali  miglioramenti,  se  sono  savi:  poiché  il  loro  inlercis- 
se  medesirtio  non  può  farne  Senza  ;  che  altrìmeoti  lo  stato  si  de- 
bilita, e  oltre  il  pericolo  dei  torbidi  interni,  diventa  preda  facile 
ai  forastieri.  Che  se  no  sono  savi,  e  si  ostinano  nel  contrastare 
airindoie  dei  tempi,  ai  progressi  della  civiltà,  e  al  voto  univer- 
sale, non  perciò  è  lecito  ai  sudditi  il  ricorrere  alle  ribellioni  e 
alle  violenze':  perchè  da  un  lato,  tal  è  il  meccanismo  sociale  e 
e  la  forza  dell'  opinione,  tanta  la  morale  impossibilità  che  gli  uomi- 
ni durino  lungamente  in  un  perverso  proposito,  che  la  ragione 
viene  sempre  a  galla  ;  e  la  longanimità  in  (juesto  caso  è  sapienza. 
D'altra  parie,  la  sovranità  è  in  violabile;  imperocché  secoo  lo 
la  bella  dottrina  di  Emanuele  Kant  (  la  quale  in  tpiesta  parte 
è  la  formola  scientifica  del  precetto  cristiano  )  ,  la  i-egola  mo- 
ra'e  dee  essere  concetta  in  modo,  che  possa  servire  di  norma  in 
tulli  i  casi  possibili  donde  nasce  l' indole  assoluta  di  essa  rego- 
la, e  V  impossibilità  di  trovare  una  sola  eccezione  legitlima  al  suo 
adempimento.  Imperocché,  se  si  ammette  un  solo  caso  ,  in  cui  la 
rivolta  contro  il  sovrano  sia  lecita,  si  distrugge  l'essenza  della  so- 
vranilà stt^ssa  ;  oltre  che,  lasciando  all'arbitrio  di  ciascun  privalo 
la  facoltà  di  giudicare  in  pratica  ,  quando  si  verifichi  tale  eccezione 
si  apre  la  via  ad  infiniti  disordini.  L'obbligazione  verso  il  sovrano  dee 
dunque  essere  assoluta,  altrimenti  la  sovranità  è  nulla.  Quindi  ne 
nasce  quello  sloicisnio  politico,  che  interdice  in  ogni  caso  la  ri- 
bellione contro  gli  ordini  stabiliti.  Aggiungi  che  un  popolo,  essen- 
do popolo  in  virtù  della  sua  org.nnazione  sociale,  non  può  insor- 
gere conilo  di  essa,  senza  rendersi  micidiale  di  se,  e  cadere  nel* 
r.inarchia,  ultimo  e  sommo  degli  infortuni  civili  ;  la  quale,  ancorché 
altri  la  voglia  corta  e  innocente  può  divenir  lunga  e  sanguinosa  ; 
non  essendovi  uomo  al  mondo  che  possa  promettersi  di  misurare  e 
signoreggiare  a  suo  senno  gli  elFetti  di  un  subito  e  imi)etuoso  rivolgi- 
mento. Olìreché  l'auarcbia  annulla  in  ogni  caso  la  continuila  del  po- 
tere sociale,  e  aspira  all'ordine,  per  mezzo  del  disordine  :  che  è 
assurdo.  A  ciò  allude  la  bella  sentenza  dell'  Apostolo,  chi  la  pò- 
festa  è  ordina/a^  e  da  Dio  procede  (o).  Dove  avverti  che  vei^ouo 
espresse  le  due  doli  del  potere  legiUimo  ;  per  l'una  delle  (|  lali, 
è  ordinalo,  cioè  organico  ;  per  l'altra,  divino  :  questa,  foule  di 
(juella  ;  giacché  gli  oidiui  polilici  a  princìpio  provengoou  dalla  vir- 

(a)  Roin.  XI II,  i^  a. 
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lìi  creatrice  e  organ?itiire  dell'Idea.  E  la  stessa  idea,  ciie  ha  insti- 
tuilo  il  consorzio  umano,  ne  vuole  e  ne  prescrive  la  conservazione. 
La  sovraiiilA  essendo  più  o  meno  dislrihuila  negli  ordini  primi- 
tivi dei  popoli,  quando  occorre  che  un  potere  insorga  contro  l'altro 
e  voglia  trarre  a  sé  la  somma  delle  cose,  o  un  diritto,  che  non 
gli  compete,  accade  uno  di  quei  nnilanienli,  che  chiamansi  rivo- 
luzioni. Le  quali  possono  farsi  lanio  dal  piincijie  contro  la  na- 
zione ,  quanto  dalla  nazione  contro  il  principe.  !V!a  il  membro 
rivoltoso,  offendendo  e  cjilpeslando  gli  altrui  diritti,  perde  i  pro- 
pri, ^gni  qnal  \olla  la  società  jissalila  è  costretta  a  toglierli, 
per  mantenersi  illesa.  Le  rivoluzioni  sono  sempre  illegittime  ;  ma 
come  le  guerre  inique,  si  debbono  attribuire  all'aggressore,  e  non 
a  chi  si  difTende.  1  legiilimisli  francesi ,  che  chinmano  ribelle  il 
parlamento  di  agosto  del  'ISóO,  perchè  tolse  a  un  re  l'edrifago  , 
ostinatissimo  ntniico  dei  patti  giurati  e  dei  diritti  nazionali  ,  il 
potere,  di  cui  si  prevaleva,  per  sovvertire  le  instiluzioni  patrie  , 
e  incominciare  una  nuova  vicenda  di  sangue  e  di  rivoluzioni,  so- 
uo  sofisti  ridicoli  e  non  tollerabili  («).  Se  un  potere  sovrano,  ma 
non  assoluto,  vuol  preservare  i  [)ropri  diritti,  osservi  gli  altrui. 
Un  principe  civile  che  si  governa  altrimenti,  è  il  più  gran  nemi- 
co del  pioprio  potere,  troncandogli  i  nervi,  e  obbligando!  parle- 
Cì|i  dell'autorità  suprema  ed  esautoramelo,  e  a  recidere  il  mem- 
bro putrido  per  la  conservazione  dell'intero  corpo.  La  deposizio- 
ne del  sommo  magistrato  è  lecita  in  tal  frangente  per  la  stessa 
ragione,  che  negli  ordini  della  giustizia  permette  o  comanda  lal- 
v(  Ila  la  morte  di  un  cittadino  colpevole  ;  cioè  per  la  salute  pub- 
blica. iNè  io  IflI  caso  vi  ha  resistenza  e  guerra  de'suddili  contro 
il  sovrano  ;  ma  di  un  sovrano  contro  1*  altro,  e  bene  spesso  <li 
lutti  i  poteri  sociali  contro  di  un  solo,  che  vuol  uscire  da'  suoi 
liniiti  ;  giacché  qui  si  parla  di  un  principato  civile,  in  cui  la  so- 
vranità non  è  riunita  tutta  quanta  nel  principe.  Laonde,  anche  in 
mezzo  alla  pugna,  la  sovrai.ila  persevera  inviolabile,  come  il  di- 
lillo  nazionale  di  due  potenze,  che  fanno  uisieme  a  buona  guer- 
la.  La  discordia  fra  un  parl.imento  legittimo  e  il  principato  e 
certo  deplorabile  ;  e  ogni  guerra  è  funesta  :  non  si  vuol  però 
confondere  culle  ribellioni  de'  sudditi  contro  il  sovrano,  e  colie  ri- 

(.«)"  Coulra  lyraDnonim  saeviliam  non  privata  praesumptione  aliqiiorum,  sed  au- 
?•  ctorirate  publìca  procedenilum.  Primo  quidem,  si  ad  jus  iiiuitiluduiis  alicujus  peili- 
15  neat  tibi  providere  de  rege,  non  iujiisre  ab  eadera  rex  iiislilulus  polesl  destrui,  vel 
lì  refraenari  ejus  poteslas,  si  potestate  regia  tyranoice  abulalur.  INec  pulanda  est  talis 
«  luuilitudo  iiiGdeliter  agere  tyrannuui  deslitueus,  eliamsi  eidem  iu  perpeluum  se  an- 
M  le  subjecerat  :  quia  hoc  ipso  meruit,  ìu  raultiludinis  legioiiuo  se  uon  fìdeliter  gereus, 
n  ut  exigil  regis  officium,  quid  ei  pactuin  a  subditis  non  reservetur.  Sic  RomaDi  Tar- 
^  quinium.  Superbum,  qnena  in  regein  susceperant,  proptca  ejus  et  Gliorum  tyranni- 
"  dem  a  regno  ejecerunt,  subslituta  miuoii,  scilicet  cousulari  poteslale  ».  {De  regìnt^ 
princ.  lib.  J,  oap.  6,  liit    ap.  S.  Tbomae). 
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voluzioni  tumultuarie.  Quella  è  uno  spedieote  doloroso,  ma  lal- 
volla  inevitabile,  e  lecito  dal  canto  di  chi  difende  i  suoi  diritti 
assaliti  5  queste  possono  essere  talora  scusate,  ma  non  mai  appie- 
no giustificate. 

Se  l'esito  di  questa  pugna  è  favorevole  al  membro  aggres- 
sore, che  riesca  colla  forza  a  rendersi  assoluto  padrone,  ne  na- 
sce il  dispotismo,  cioè  il  dominio  violento  di  una  parte  dello  sta- 
lo sull'altra.  La  forza  e  la  frode  dell'usurpatore,  possono  mante- 
nere per  lungo  spazio  questa  condizione  di  cose,  senza  legitti- 
marla, finche  i  poteri  dispersi,  e  formanti  la  sovranità  nazionale 
non  aderiscono  ai  nuovi  ordini.  Imperocché  la  forza  sola  ed  ìi 
tempo  con  f)ossono  nulla  contro  i  veri  diritti  ;  e  la  stessa  pre- 
scrizione nelle  cose  private  non  ha  valore,  se  non  in  quanto  è 
fondata  sulla  legge,  cioè  sopra  un'autorità  più  eminente.  Ogni  qual 
volta  adunque  gli  esautorali  abbiano  il  modo,  senza  sconvolgere 
lo  stalo,  di  ricuperare  gli  aviti  diritti,  possono  farlo;  e  un  tale 
mutamento,  non  che  essere  una  rivoluzione,  è  una  contrarivolu- 
ziooe,  una  instaurazione,  un  ritiramenlo  dello  sialo  verso  i  prin- 
cipii  legiltimi.  Ben  s'intende  che  ciò  ha  luogo  soltanto,  se  l'esan- 
lorato  lu  vittima  e  non  assalitore  ;  imperocché  in  questo  secondo 
caso,  egli  non  può  ricuperare  un  diritto  giustamente  tolto.  Dal  che 
s'inferisce  che  le  rivoluzioni  legittime  dei  popoli  hanno  per  iscopo 
di  disfare  le  rivolurioni  illegittime  dei  principi^  t  di  ristorare  so- 
stanzialmente gli  ordini  priiìiitìvi  dello  stato,  con  quelle  sole  mo- 
dificazioiìi^  che  si  richieggono  alla  diversa  ragione  dei  tempi.  La 
storia  delle  nazioni  da  Tirciuinio  e  da  Giunio  Bruto  fino  a  Carlo  de- 
cimo, al  Whasinglon  e  al  Lafayelte,  il  dimostra.  La  maggior  parte 
delle  rivoluzioni  popolari  non  inlesero  ad  altro  scopo,  ciie  a  riordi- 
nare io  sialo  turbalo  da'priucipi.  Che  cosa  infatti  esprimono  i  con- 
nati di  questo  genere,  che  da  due  secoli  agitano  l'Europa,  se  non  il 
voto  unanime  delle  nazioni  poste  al  giogo,  per  restituire  quegli  or- 
dini liberi  e  moderali,  che  la  civilld  cristiana  avea  sostituiti  al  di- 
spotismo feudale  ?  tgli  è  vero  che  si  può  trasmodar  doppiamente  in 
quesfopera  dilficiie,  e  spesso  si  trasmoda;  per  la  debolezza  degli 
uomini  sempre  pronti  agli  eccessi,  e  per  quelle  false  dottrine  del  po- 
polo sovrano,  del  contratto  sociale  e  simili,  che  da  tre  secoli  avve- 
lenano le  radici,  e  spesso  i  dolci  Irulli  del  vivere  libero. 

La  couliarivoluzione  è  legittima,  se  viene  eseguita  senza  fel- 
lonia, senza  tumulti,  e  indirizzala  al  debito  fine.  Mirando  ella  a  re- 
stituire la  dsiribiizioue  antica  ed  aimonica  d«lla  sovranità  mini- 
steriale, non  dee  incominciare  a  distruggere  (juella  parie  di  sovra- 
nità, che  liiliavia  sussiste.  Ora  l'annullerebbe,  se  le  negasse  osse- 
quio ed  ubbidienza  ;  perché  versando  il  valor  morale  di  essa  in 
una  relazione,  ella  manca  ogni  qual  volta  il  suddito  comanda. 
r<ell*  epoca   precorsa  alla  rivoluzione,  quando  tutti  gli  antichi  di- 


DELLA  FILOSOFIA. 


ÒL?J 


ritti  erano  in  piede,  potevano  gli  assaliti  giierre^giare    per  con- 
servazione propria,  e  in  caso  di  necessilà  deporre  aiìco  l'assalilo- 
re;  come  accade,  quando,  verbigrazia,  un  pirlamentD  scambia  la 
linea  del  principe.  Perchè  il  parlamento,  essendo  un  potere  legit- 
timo e  vivo,  può  privare  un  nieoibro  ribelle,  senza    che  la  sovra- 
nità sociale  sia  csseiiziahueute  violata  e   interrotta,  comi?  quella, 
che  non  è  tutta    quanta  raccolta  nella  persona  del  rivoltoso.  Ma 
nel  caso  della  conlrarivoluzione,  siccome  gli  antichi  poteri,  salvi 
un  solo,  non  sopravvivono  attualmente,  e  non  hmno  più  alcun  ti- 
tolo esterno  e  giuridico,  che  gli  manifesti,  se  potessero  ripigliare 
il  loro  esercizio  con   violazione  del  sovrano  superstite,  la  succes- 
sione tradizionale  e  esteriore  della  signoria  verrebbe  meno,  e  il  suo 
principio  sarebbe  violalo  ;  giacché  ivi  l'attualità  di  essa  non  è  so- 
spesa, come  quando  prorompe  un'anarchia  universale.    GÌ*  iostau- 
ratori  pertanto  diverrebbero  distruttori,  e  imiterebbero  colui,  chiì 
per  riattare  un  antico  edifizio,  lo  dirocca  dalle  radici.  Non  si  può 
voler  rifare  di  pianta  la  macchina  sociale,  senza  cadere  nella  li- 
cenza, e  aprir  l'adito  a  quei  mali,  che  uocciono  alla  libertà  stess  i 
cosi  violando  l'autorità  sovrana,  che  ne  è  la  base,  come  facendola 
odiare  dai  buoni,  che  abborriscono  sopra  ogni  cosa  le  furie  di  un 
popolo  scatenalo,  e  l'eccidio  delle  innocenti  generazioni.  In  ogni 
stato  politico,  eziandio  cattivo,  v'ha  un  principio  di  ordine,  di  or- 
ganizzazioo(     .'i  vita,  che  vuol  essere  osservato  e  custodito,  come 
cosa  sacra,  auche  quando  si  pou  mano  alla  riforma  di  quello.  Che 
se  la  riforma  non  si  può  fare,  senza    distruggerlo,  la    ragione  e 
la  religione  prescrivono  egualmente  d'indugiarla,  e  di  aspettare  il 
tempo  e  l'occasione  propizia  di  ritirar  lo  slato  verso  i  suoi  prin- 
cipii,  senza  esporlo  al  rischio  di  mali  più  gravi  e    più  spavente- 
voli (a).  Queste  occasioni  non  mancano  mai  lungamente  ai  popoli, 
che  detestando  il  servaggio,  non  sono  però  acconci  a   scambiarlo 
colla  licenza.  Se  la  storia  contiene  molti  esempi  di  servitù  seco^ 
lari,  essa  c'insegna  pure  che  le  nazioni  schidve  vogliono  esser  tali 
e  si  compiacciono  in  effetto  dei  mali,  onde  si  lagnano  io  parole. 
Tali  nazioni  sono  codarde,  cupide,  molli  :  non  attendono  ad  altro, 
che  a  godere  o  a  traricchire  :  sprezzano  la  sapienza  e  la  virtù  :  a- 
niano  il  dispotismo  stesso,  perchè  il  vivere  libero  obbliga  i  citta- 
dini ad  essere  attivi  e  virtuosi.  Se  questi,    non  diro    popoli,  ma 
greggi  di  schiavi,  acquistassero   la  liberta    per  sorte  o   violenza, 
con  saprebbero  gioirne,  ne  conservarla  ;  esseoio  verissima  quelli 
sentenza  del  Machiavelli,  cosi  trascurata  ai  di  nostri,  che  i  popoli 
corrotti  non    possono    esser    liberi  [ò).  Ma   un  popolo    assennato 

(a)  Z?r  regim.  princ,  lib.  I,  cap.  tj. 

(b)  Disc.  1,  i(3,  17. 
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viriuoso  e  longanime,  se  per  caso  sotlenfra  al  giogo,  non  può 
fallire  a  libertà  per  le  vie  legittime.  L'indugio,  anche  breve  può 
veramente  parer  duro  e  incomportabile  agli  oppressi.  Duro  sì,  ma 
doveroso  ;  e  la  morale  non  ammette  replica,  né  scusa  di  sorta. 
La  virtù  richiede  spesso  dalle  nazioni,  non  meno  che  dai  partico* 
Jari  uomini,  una  magnanimità  eroica.  Queste  verità  non  sono  og- 
gi volute  intendere  dagli  amatori  del  vivere  libero,  perchè  corre 
l'uso  di  giudicar  di  tutto,  secondo  i  sofismi  e  le  passioni.  Ed  io 
nel  pubblicarle,  mi  tirerò  addosso  per  avventura  le  maledizioni  di 
molli  ;  i  quali  vorrebbero  che  quando  non  si  possono  fare  rivo- 
luzioni eflfetlive,  se  ne  tentassero  almeno  nei  libri.  Il  che  se  noa 
è  più  morale,  è  certo  men  difficile  e  pericoloso.  Mh  io  credo  che 
un  onesto  scrittore  dee  pubblicare  il  vero,  come  l'intende,  senza 
paura  dell'altrui  opinione  ;  e  se  male  gliene  incoglie,  il  tollerare 
i  biasimi  ingiusti  e  gli  scherni,  per  amor  del  vero,  è  anche  parte 
di  virtù.  Voglio  però  sperare,  che  se  per  avventura  ne  sarò  sti- 
malo dappoco  d'ingegno  e  d'animo,  ninno  ascriverà  il  mio  dire  a 
cagioni  disonorevoli  ed  abbiette  ;  perchè  il  riprovare  le  rivolu- 
zioni tumultuarie  e  le  violenze  di  ogni  sorla,  anteponendo  agli 
altri  rispetti  la  quiete  e  sicurlà  della  patria,  non  può  essere  viltà, 
uè  calcolo,  dalla  parte  di  un  esule. 

Dalie  cose  discorse  conseguita  che  una  società  travagliata  dal 
dispotismo  0  dalla  tirannide  può  riordinarsi  in  due  modi,  l'  uno 
dei  quali  è  tumultuario,  violento,  licenzioso,  distruttivo  del  potere 
superstite,  benché  miri  a  restituire  i  poteri  spenti  ,  e  abbia  un 
ottimo  intento,  adoperando  mezzi  detestabili,  e  alieni  dall'indole 
di  esso  :  1'  altro  è  regolare,  pacifico  ,  ordinato  ,  rispetta  i  diritti 
sopravvissuti,  e  procede  per  vie  conformi  alla  giustizia  e  alla 
santità  dello  scopo  proposto.  Ma  1*  instaurazione  sociale  non  con- 
seguirebbe appieno  il  suo  fine,  se  oltre  al  conservare  la  signoria 
presente,  non  ristorasse  l'  antica  ,  ritirando  lo  stato  verso  i  suoi 
principii.  lo  non  mi  stancherò  mai  di  ripetere  che  priucipal  con- 
dizione del  vero  progresso  nelle  cose  civili ,  come  nelle  scienze 
iìlosofiche,  nelle  lettere,  nella  religione,  è  un  saggio  regresso  ver- 
so r antichità.  Dico  saggio  ,  perchè  credo  da  rinnovarsi  le  cose 
buone  e  non  le  cattive,  gli  usi  e  non  gli  abusi,  le  instituziooi  vi- 
vaci e  non  lo  instituziom  morte;  onde  non  escludo  anche  le  mu- 
tazioni, quando  sono  dal  male  al  bene,  o  dal  bene  al  meglio,  pur- 
ché vengano  aiutale  dal  tempo,  dal  corso  naturale  delle  cose,  e 
sapientemente  eseguile,  non  già  saitando  da  un  estremo  airaltro, 
ma  pianamente  passando  per  ie  vie  dei  mezzo.  Le  innovazioni , 
che  SODO  buone  in  sé  slesse,  e  possibili  a  mettersi  in  atto ,  me- 
ritano molta  lode  ;  ma  aggiungo  che  non  sono  possibili ,  sé  il 
germe  del  duovo  non  si  trova  nell'  antico.  Senza  questa  condizio- 
ne, ogni  progresso  è  vanissimo.  Siccome  però  il  germe  del  bene 
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è  spesso  soffocalo  ,  le  rivoluzioni  non  debbono  essere  semplice- 
mente evoluzioni,  secondo  la  dottrina  dell'  Hegel  ,  ma  instaura- 
zioni. Le  chiamerei  riforme,  se  questa  voce  accmjnasse  alle  sole 
parli  accidentali  e  variabili  del  governo  e  del  cullo,  nelle  quali 
l'innovare  è  talvolta  opportuno;  onde  l'applicarla  all'essenza  delle 
instifuzioni,  e  all'idea,  come  fecero  i  Protestanti,  è  una  vera  an- 
tilogia, che  nasce  da  un  processo  sofistico.  0»ni  nazione  corre 
da  principio  per  una  epoca  di  formazione  e  di  org^anamento  so- 
ciale, che  è  per  lo  sialo  civile  di  essa  quel  medesimo,  che  fu  il 
lavoro  cosmogonico,  per  le  mondiali  esistenze.  L'organismo  pri- 
mitivo dee  essere  lo  slame  di  tulio  l'  ordito  posteriore  ;  giacché 
il  genio  nazionale  di  ciascun  popolo  risulla  dal  lavorio  plastico 
e  generativo  delle  origini.  Nelle  riordinazioni  politiche  si  dee  ri- 
salire alla  cosmogonia  delle  nazioni,  come  in  religione  e  in  filo- 
sofia si  ascende  alla  genesi  della  specie  umana.  Coloro  adunque, 
che  vogliono  improvvisare  governi  nuovi  e  affatto  disformi  dalle 
consuetudini,  errano  di  gran  lunga.  Nessuna  forma  di  governo  è 
assoluta  :  tutte  varinno  del  continuo  ;  ma  ogni  genie  ha  certi  or- 
dini fondamentali,  che  non  possono  trasformarsi  e  alterarsi  nota- 
bilmente, senza  passare  di  mano  in  mano  per  tutte  le  vie  del 
mezzo.  La  ocietà,  come  la  natura,  non  procede  a  salii,  a  balli 
e  con  impelo,  ma  a  passo  lento,  gradualo  e  regolalo.  Gli  ordi- 
natori e  i  riformatori  delle  nazioni,  che  aspirano  a  edificare  sul 
saldo,  devono  commettere  gli  ordini  nuovi  cogli  antichi,  e  farne 
nn  lutto  armonico,  che  corrisponda  agli  spiriti  nazionali.  Io  alcune 
rivoluzioni  moderne  si  possono  distinguere  due  epoche  :  l'una  rislo- 
ratrice  dell*  antico,  e  l'altra,  che  venne  appresso,  sovvertitrice  di 
esso,  e  fondatrice  di  ordini  al  tulio  nuovi.  Ora  di  queste  due  specie 
di  riforme,  qual  è  quella,  che  ebbe  vita,  e  fu  comprovala  buona, 
possibile  dalla  esperienza?  Qual  tornò  vana,  anzi  Junesta  e  terribile 
ne' suoi  effetti  ?  La  storia  mi  dispensa  dal  rispondere  a  queste  do- 
n)ande. 

Ninno  può  determinare,  qual  sarà  lo  slato  politico  delle  na- 
zioni europee,  quindi  a  molli  secoli.  Ma  ciò  che  è  manifesto  a 
ogni  uomo,  il  quale  non  si  pasca  di  ghiribizzi  e  di  chimere  ,  e 
abbia  qualche  cognizione  de'suoi  simili,  e  sia  vissuto  alcun  tempo 
nei  paesi  liberi,  si  è,  che  all'età  in  cui  viviamo,  e  presso  le  na- 
zioni vissute  finora  a  stalo  di  principe,  la  libertà  ha  d'uopo  del- 
la monarchia.  Un  lungo  corso  di  civiltà  e  di  libertà  temperala 
potrà  forse  abilitare  le  grandi  nazioni  di  Europa  a  reggersi  col 
solo  principio  elettivo;  il  quale  negli  ordini  presenti,  se  non  si 
appoggia  ad  un  fulcro  ereditario,  non  può  sussistere.  La  proprie- 
tà e  l'eredilà  privata  sono  connaturali  all'indolii  dell'uomo,  e  du- 
reranno, quanto  la  nostra  specie  ;  i  pie  ditaloi i  della  legge  agrj- 
ria  e  della  cuniunionL-  dei  beni  non  sono  molto  pericolosi.  Il  che 
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non  si  può  g'\S  (lire  della  eredità  politica  ;  la  quale  è  per  sé  stes- 
so lina  instiluzione  accidentale  e  arbitiaria.  Tuttavia,  quando  un 
popolo  è  avvezzo  da  lungo  tempo  allo  sfato  inon.trehico,  uè  ha 
hisogno  per  vivere  tranquillo  e  libero.  !1  voler  passare  dal  dispo- 
lisnio  alla  repuhbliea,  e  dalla  corrultela  di  un  lungo  servaggio 
a  quella  virtù  civile,  e  quei  costumi  austeri  e  semplici,  che  sup- 
pliscono al  braccio  regio,  è  una  insigne  follia.  D'altra  parte,  il 
principato  vuol  essere  ereditario;  allrimputi,  non  ha  quella  con- 
sistenza e  nniformit.ì.  che  lo  rende  utile.  Non  vi  ha  forse  stalo  io 
Europa,  che  non  sia  capace  di  viv«  r  libero  ,  sot»o  un  principe  ; 
come  non  ve  ne  ha  forse  alcuno,  salvo  le  repuhblichette  della  Sviz- 
zera, di  Andorra  e  di  Samroarino  (nelle  quali  la  lunga  consuetudine 
è  passala  in  natura,  eia  piccolezza  aiuta  la  consuetudine),  che 
possa  da  per  sé  solo  fruire  lo  stesso  bene  (a).  Gli  Europei  diM  giorni 
nostri  somigliano  sottosopra  ai  Romani  dell'etA  imperiale,  che  al 
dire  di  Tacito,  non  potevano  soffrire  uè  tulia  servitù,  rè  tutta 
libertà  (2).  Il  che  era  alh  ra  effetlo  di  atlempalezza,  e  presagiva 
la  morie  della  nazione.  Se  lo  slato  conforme,  io  cui  si  trovano  i 
popoli  moderni,  provenga  da  vecchiaia  o  da  gioventù,  spetta  for- 
se il  noi  il  mostrarlo,  ma  ai  posleri  il  definirlo  (il5. 

L'investitura  del  principato  in  una  famiglia  ha  lo  stesso  fon- 
damento giuridico  della  proprietà  privata.  Essa  è  un  fatto  sociali 
l'or  lo  più  antico,  spesso  necessario  al  vivere  sicuro  e  libero,  e 
per  tnlti  questi  titoli  legitlimo  e  divino  :  il  quale  ebbe  origine  e 
dalla  sovranità  nndesinia,  che  compose  o  ricompose  lo  stato.  Esso 
è  perciò  subordinalo  alla  legge  suprema  della  salute  pubblica,  e 
al  potere  sovrano,  che  può  a  tenore  di  quella  modificailo,  ristrin- 
gerlo, diminuirlo,  e  anche  annullarlo,  se  occorre.  Il  sovrano  può 
esautorare  un  principe,  se  ciò  si  richiede  alla  sua  conservazione, 
come  può  spossessare  un  reo,  e  in  caso  di  necessità  assoluta  an- 
t  he  un  innocente,  couìC  può  esporre  la  vita  di  una  folla  d'uomi- 
ni incolpabili,  e  di  prodi  cittadini,  ai  rischi  e  alle  stragi  di  una 
j:uerra  santa  e  pietosa.  (  legiitimisti  errano  a  credere  che  il  di- 
ritto ereditario  del  principe  sia  più  sacro  degli  altri  diritti.  Esso 
e  sempie  subordinalo  al  dirillo  sovrano,  e  riesce  solo  inviolabile 
accidentalmente,  quando  tutta  la  signoria  è  raccolta  nelle  mani 
ilei  principi'.  La  sovranità  nazionale  è  l'unico  giure  assoluto,  es- 
senziale, irrepugnabile,  perchè  s'immedesima  colla  vila  del  popo- 
lo, e  risponde  al  supremo  dovere  imposto  ai  governanti    di  pre- 

(a)  Cracovia,  le  Isole  lonidie,  e  paiecdiie  cillà  fti  Germania,  si  reggono  a  repiib- 
lilica  ìli  appaioiiia,  e  uon  in  eileUo,  poicliè  dipenilono  più  o  oicut»  ila  siali  monarcliici 
J^el  iftslo,  la  loro  piccolezza  le  rende  cosi  alle  a  diniosUare  la  possibiiila  della  repiiliblica 
come  \a  signoria  di  RnipLausen,  e  il  principato  di  Monaco,  se  fossero  soli  in    Europa, 
proserebbero  la  possibilità  della  monarcbia. 

(a^  Uist.,  y,  i6. 
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servare  lutto  il  ccrpo  affidalo  alla  loro  ctira.  Gli  altri  dlriltl  sof- 
lostaDiio  a  qnes»o  somnìo  dominio.  L'assoluto  io  politica  trovasi 
nella  nazione,  e  non  nei  singoli  individui,  salvo  il  caso  assai  ra- 
)o,  che  un  nomo,  politicamente  parlando,  sia  tutta  la  nazione. 
Lodovico  detimoquarto,  diceva  di  esserlo,  e  se  ne  gloriava;  raa 
i  legitlinìisli  medesimi,  salvo  i  più  inverecondi  e  iramoderali  gli 
danno  il  torlo. 

Non  si  vuole  però  inferirne  che  il  reditaggio  politico  possa 
essere  abolito,  fuori  dei  caso  di  necessilcì,  e  quando  le  circostan- 
ze ne  richieggono  soltanto  la  modificazione  ;  allriraenti  sarebbe 
nien  sacro  del  diritto  di  proprietà  privato.  Quando  il  parlamento 
francese  nel  i850  sbalzò  dal  trono  una  stirpe  traligna  e  testere- 
cia,  avversa  ai  diritti  e  infausta  alla  quiete  della  nazione,  chia- 
mandovi il  ramo  prossimo  succedituro,  egli  rese  omaggio  al  prin- 
cipio della  eredità  regia,  invece  di  manometterlo.  Certo,  se  la 
prima  linea  borbonica  si  fosse  estinta,  il  principe,  che  solteiilrò 
iarebl  e  legittimo,  anche  a  giudizio  di  qutM  pochi,  che  ora  lo  tas- 
sano di  usurpatore.  Ma  quando  un  regnante  calpesta  le  libertà 
iiajionali,  e  ronpe  lo  statuto,  che  consacra  la  sua  maggioranza, 
giocandosi  quei  palli,  che  lo  rendono  inviolabile,  egli  si  esautora 
da  i>è,  e  cade  dal  giusto  possesso  del  tiono,  come  un  malfattore 
perde  quello  de'suoi  averi,  e  anco,  se  occorre,  della  libertà  e 
della  vita  (a).  Né  i  soggetti  in  tal  caso  spogliano  il  loro  superio- 
le,  cosa  sempre  illtciia,  perchè  la  sovranità  nel  siio  complesso  è 
assolutamente  inviolabile;  ma  (|utlla  parie  di  essa,  che  viene  e 
«ssalita,  recide  il  membro  guasto  a  salute  dell'altro  corpo.  L'a- 
zione corre,  da  sovrano  a  sovrano,  e  non  da  sovrano  a  suddito. 

Non  si  vuole  adunque  confondere  la  tradizione  ereditaria  del 
principato  colla  tradizione  legittima  del  sommo  potere.  La  prima 
non  è  \ale\ole,  se  non  in  quanto  si  puntella  sulla  seconda  e  può 
essere  e  non  essere,  può  venir  modificala  iu  questa  o  in  quella 
guisa,  secondo  che  aggrada  alla  signoria  tradizionale.  Laddove  la 
comunicazione  esteriore  e  libera  del  potere  da  uomo  ad  uomo 
((jualunque  sia  il  modo  con*  sui  ella  si  faccia),  è  essenziale  a  ogni 
civil  consorzio,  e  fuori  di  essa  la  sovranità  non  è  possibile.  La  con- 
fusione di  (jucslc  due  cose,  che  possono  essere  falvoila  atcideolal- 
menle  riunite  in  un  solo  individuo,  ma  sono  essenzialmente  distinte, 
ha  pBilorito  di  molti  trrori  nella  scienza  [)ofitita.  Alcuni,  conferen- 
(Jo  al  potere  ereditario  gli  attributi  della  sovranità,  consacrano  gli 
eccessi  del  dispotismo,  e  rendono  impossibile  il  vivete  libero;  im- 
juTocchè,  se  l'eredità  non  può  mai  essere  violala  nel  principe  civile, 
egli  viene  ad  essere  unico  sovrano,  e  gli  altri  jioteri  sono  larve  bu- 

(a)  Tal  è  il  sentimento  espresso  dal  gravissimo  auloro  De  regimine  principum 
Del  lesto  allegato  loprai 
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giarde  a  iijilocco  (ie'semplicì.  Coloio  airincontro,  che  assegnano  alla 
signoria  il  carattere  relativo  e  desiiUorio  del  potere  ereditario,  di- 
slruggono,  senz'avvederseoe,  la  radice  di  essa,  e  aprono  un  campo 
larghissimo  a  continue  rivoluzioni. 

Dirà  forse  taluno  che  il  diritto  ereditario  dei  principi  è  meno 
stabile  ò  sacro,  se  si  ha  per  secondario,  e  fornito    di    un    valoie 
meramente  relativo?  L'obbiezione  non  calzerebbe-,  perf-hè  in  pri- 
ma gli  stessi  principi  hanno  sovente  riconosciuta  la  legittimità  delle 
modificazioni  arrecale  al  principio  ereditario,  e  anche  1'  abolizione 
di  caso  ,  contro  la  volontà  degli  antichi  possessori  ;  il    che  è    un 
omaggio  reso  alla  sovranità  nazionale,  e  una  prova,  che  essi  non 
tengono  1'  eredità  politica  per  inviolabile  in  modo  assoluto.  Oltre- 
ché, non  è  cosa  savia  l'esagerare  un  diritto,  e  renderlo    ridicolo, 
impossibile,  funesto  a  fine  di  tutelarlo  ;  come  fauno  i    legittimisti 
nei  quali  si  potria  desiderare  accortezza  maggiore.  E  credo  di  ap- 
l'ormi  ,  dicendo  che  essi  sono  i  maggiori  nemici  dei  re  ,  come    i 
lepubbiicaui  moderni  sono  i  niaggiori  nemici  dei  popoli;    e    che 
se  tali  due  sette  non  fossore  mai  stale  al  mondo  ,  niun  trono  sa- 
rebbe   caduto  ,  e    tutta  Europa  godrebbe  i  benefizi  della    libertà 
civile.  Tanto  è  vero  che  gli  esageratori  sono  gli  uomini  più  infe- 
sti alla  causa  che  difendono.  L'  eredità  del    principato    iu    alcune 
famiglie  è  assai  ben  fondata,  quando  ella  si  agguagli  al  diritto  di 
proprietà,  sacro  e  reverendo  a  tutte  le  nazioni  ,  benché  ciascuna 
di  esse  sia  persuasa  che  questo  e  gli  altri  diritti  sottostanno  di  lor 
natura  alla  salute  pubblica.  11  bisogno  del  principato  eiv^ditario  ne- 
gli ordini  attuali  d'  Europa  è  cosi  manifesto  agli  uomini  sensati  , 
come  la  necessità    del    dominio    privalo  in  ogni   luogo    e    tempo. 
Che  se  ci  sono  dei  repubblicani,  non  mancano  i  fautori  della  leg- 
ge agraria  :  uomini,  in  molti  dt;i  quali  non  si  desidera  lo  spirito 
uè  la  rettitudine;  ma  si  bene  il  conoscimento  delle  cose  umane, 
e  quel  retto  senso,  senza  il  quale  l' ingegno  vale  in  politica,  quanto 
giova  il  teloscopio  a  chi  non  ha  la  virtù  visiva.  Le  grandi  nasio- 
7ii  Moderne  di  Europa  non  mancano  tanto  di  civiltà  e  di    espe- 
rienza politica^  che  debbano  essere  escluse  dalC azione  governativa 
ne  tanto  ne  abbondano^  che  possano  esercitarla   tutta    senza    che 
l'artstocrazia  naturale  ed  elettiva  si  appunti  al  centro  iìnmobile 
di  un  principato  ereditano.  Non  credo  che  questa  sentenza  possa 
essere  posta  in  dubbio  da  chiunque  abbia  qualche  esperienza  de- 
gli uomini  e  dei  tempi.  L'  azione  governativa  dee  dunque    essere 
divisa  Ira   i  veri  ultimali  ed  il   principe,  fra  l' elezione  e  d  reJilag- 
gio  :  il  concilio  dorico  si  dee  comporre  col  patriarcale,   secondo 
r  armonia  del  concetto  cristiano.    Per  1'  uuo  di  questi  principi!  l'or- 
dinamento politico  risponde  alla    civiltà   presente  ;  per  i' altro  con- 
suona alla  consuetudine  passala  :    entrambi    richieggonsi   a    potere 
|)roc('dere  sicurameule  e  auiaiosameule   verso   l'avvenire.  Se  tu  li 
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Sequeslri,  corupromelti  nello  slesso  tempo  l'autorità  e  la  libertà  , 
e  con  esse  la  salute  e  il  fiore  delle  nazioni;  perchè  la  civiltà,  sen- 
za 1*  elezione  stagna  o  tlietreggia  ,  e  senza  il  potere  ereditario  pe- 
riclita,  0  va  in  precipìzio,  ^'ei  due  casi  ,  sei  artefice  infallibile  , 
n  n  (Vi  qiiitte  e  di  migliof amenti,  ma  di  rovine,  aprendo  1*  adito 
ai  foieslieri,  o  a  quelle  violente  rivoluzioni  ,  in  cui  la  libertà  e  la 
signoria  egualmente  periscono.  Se  adiiii(]iie  1'  eredità  del  soglio  e 
l'elezione  del  senno  importano  del  pari  a  mantenere  il  poter  so- 
vrano^ ne  segue  che  queste  due  cose  concorrono  a  formare  la  per- 
fetta legittimità  politica  ;  la  quale  [lerciò  risulla  quasi  da  due  ele- 
menti, dal  diritto  di  nascita,  e  da  quello  di  elezione  ,  accoppiati 
insieme  per  opera  della  sovranità  nazionale. 

L'aver  voluto  disgiungere  queste  due  cose,  e  -sequestrare  la 
monarchia  dalla  sua  aiutrice  e  compagna,  offese  la  prima  nelle 
parli  più  vitali,  e  a  lungo  andare  l' indeboli  od  eslinse.  L'odier- 
na Europa  è  una  chiara  riprova  di  questo  doppio  effetto  ;  poiché 
da  un  Ifilo  i  regni  civili  e  loi'li  souo  nuovi,  o  risorti  d.ilie  cene- 
ri, come  fenici;  dall'allio  i  regni  vecchi  e  dispotici  veogono  con- 
sumati da  un  interno  languore  ,  da  una  lenta  morte.  Il  che  di- 
mostra ,  quanto  sia  vero  e  sapiente  in  ogni  genere  di  cose,  e 
adattabile  alla  politica  quel  vecchio  adagio;  nulh  troppo-,  e  (pian- 
to noccia  agi' iiislituli  non  meno  che  agli  uomini,  l'uscir  dai  ter- 
n)ini  della  moderazione.  Quei  primi,  che  ruppero  i  freni  ordinali 
dalla  civiltà  cristiana  alla  possanza  dei  re,  credettero  certo  di  av- 
vantaggiare e  rinforzare  il  principato  ;  ma  io  vece  lo  indeboli- 
rono ,  e  lo  misero  in  fondo.  La  monarchia  creala  da  costoro  ,  è 
come  quel  colosso  in  vista  minacciante  ,  e  di  prezioso  metallo  , 
che  aveva  i  piedi  di  creta,  e  venne  capovolto  in  un  attimo,  in- 
franto, ridotto  io  polvere,  da  un  umile  sassolino  {a).  Fra  gli  al- 
tri effetti  della  malaugurosa  riforma  ,  e  fra  le  cagioni  principa- 
li ,  che  resero  il  principato  moderno  odioso  e  detestabile  ai  po- 
poli, si  dee  noverare  quel  suo  infausto  corredo,  che  si  chiami 
corte.  La  potestà  di  un  re  legittimo  è  per  sé  slessa  sacra  e  ve- 
neranda :  gli  abusi  medesimi  e  i  trascorsi ,  se  non  sono  ecces- 
sivi, la  fanno  biasimare,  cnzichè  condannare.  Havvi  nella  moltitu- 
dine un  ceito  retto  senso,  (  aseai  diverso  dall'istinto  servile  dei 
cortigiani,  )  che  l'induce  a  riverire  e  ad  amare  l'autorità  del  prin- 
cipe, il  qual  senso  è  in  gran  parte  opera  del  Cristianesimo,  che 
compose  le  monarchie  civili ,  consacrando  il  poter  sovrano  coli» 
religione,  e  nobilitandolo  colf  attributo  di  paternità  augusto,  che 
corrisponde  al  carattere  di  fratellanza,  impresso  nei  cittadini  e  nei 
sudditi.  La  fratellanza  degli  uomini ,  e  la  paternità  del  potere  , 
80UQ  due  concelli  correlativi,  trasferiti  per  opera  dell'Evangelio 

(a;  Dan.  II,  3i-55. 
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dalla  famiglia  Dello  slato;  in  virtù  dei  quali  la  monarchia  divenne 
un  patrooato  e  un  patriarcato  civile,  riunovaodo  la  forma  primi- 
genia dell' unjano  coosorzio.  Ma  l'innata  superbia  guastò  un 
tanto  bene  ,  come  l'aveva  corrotto  prima  di  Cristo  :  la  monar- 
chia orientale  soltenlrò  alla  cristiana  fra  le  eulte  nazioni  europee. 
Il  principe  fu  indialo,  l'ossoquio  divenne  adorazione,  la  sudditanza 
servitù.  La  volontà  cieca  e  fragile  di  un  uomo  fu  venerata  al  pari 
di  un  oracolo;  e  affinchè  le  apparenze  corrispondessero  agli  effetti 
quest'uomo  fu  levato  smisuratamente  sulla  condizione  comune,  as- 
siso sopra  un  trono  inaccessibile,  e  sequestrato  dalla  folla,  se  non 
talvolta  per  ricevere  i  suoi  omaggi  ;  si  volsero  ad  esso  i  sacri  onori 
e  il  servo  gregge  gli  s'inchinò,  come  ad  un  dio.  E  acciò  meglio 
potesse  dimenticare  di  esser  uomo,  la  sua  abitazione  divenne  seg- 
gio di  ogni  delizia  ,  splendente  d'  oro  e  di  gemme,  piena  di  un 
lusso  immoderato  e  traboccante,  a  paragon  del  quale  parvero  me- 
schine le  magnificenze  e  le  pompe  del  sacro  culto.  Né  questo  ba- 
stò ancora,  e  si  creò  dintorno  al  pri(ui  >p,  quasi  aureola  della  sua 
potenza,  una  società  privilegiata,  una  spezie  di  Olimpo,  che  p«ir 
grado  e  costumi  fosse  degno  del  novello  Giove,  Alcuni  fra  i  ba- 
roni feudali,  altra  funesta  reliquia  del  paganesimo,  perduti  i  di- 
ritti che  gli  avevano  resi  esecrabili  nell'opinione  universale,  dis- 
sero al  principe  :  eccoci  disposti  a  vendervi  il  nostro  onore,  pur- 
ché ci  facciale  parte  della  vostra  fortuna,  Noi  vi  adoreremo  i  pri- 
mi e  daremo  ai  popoli  l'esempio  della  devozione  più  sviscerata, 
purché  per  compenso  ci  accomuniate  i  frutti  della  tirannide.  Il 
nobile  mercato  venne  conchiuso  ;  una  parie  de'patrizi  si  aggreg- 
giò intorno  al  monarca,  e  accoppiando  i  propri  vizi  a  quelli  di  lui 
mostrò  al  mondo  attonito  fio  dove  possano  salire  l'impudenza  e 
la  corruttela.  Ogni  capitale  di  Europa  vide  sorgere  fra  le  sue  mu- 
ra quasi  un'altra  città,  una  Babilonia  novella,  una  seconda  Sodo- 
ma, nido  di  ogni  nefandezza.  La  reggia  divenne  la  sedia  occulta 
di  ogni  Irama,  per  martoriare  e  straziare  i  sudditi,  e  uno  splendido 
bordello,  per  iufellare  i  costumi  dei  poveri  straziati.  iNiuoo  mi  ac- 
cusi di  dir  troppo  ;  perchè  le  corti  di  Parigi,  di  Londra,  di  Ma- 
drid di  Fielroborgo,  di  Firenze  e  di  Napoli,  furono  bene  spesso 
più  infami  dei  postriboli.  Sorsero  talvolta  principi  non  degni  di 
albergare  in  quel  lezzo  abbominevole  ;  non  però  le  corti  gran 
fatto  si  miglioravano;  perchè  il  genio  aulico  prevaleva  alla  bontà 
di  quelli.  La  depravazione  moderna  delle  cilt;!,  la  corruttela  delle 
famiglie  la  dissoluzione  dei  vincoli  più  sacri,  l'adulterio  io  ono- 
re r  empietà  trionfante,  nacquero  nelle  corti,  e  di  là  si  sparsero 
per  tulle  le  membra  della  nazione.  11  pestifero  esempio  ammorba 
i  costumi  pubblici,  gl'iniqui  porlameuli  resero  esoso  e  couleaninido 
il  principato:  la  mole  dell'oro  inghiottito  dii  quella  voragine,  e 
spremuto  col  sudore  e  col  sangue  de'popoli,  ne  stancò  la  puieufia, 
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e  partorì  le  rivoluzioni.  Le  quali,  se  avessero  solo  purgato  il  mondi» 
dalla  peste  delle  corli    sarebbero    degne  di  elerna    benedizione  : 
anzi,  altri  potrebbe  stimar  benigna  quella  procella,  che  perdono 
alle  mura  infami  di  Versaglia  e  del  Lovero,  conscie  di  tante  scel- 
leraggini,  e  degne  di  quel  fuoco  celeste,  che  mutò  in  palude  im- 
monda i  palagi  delle    Pentapoli.  Tali  enormezze,  per   buona  ven- 
tura, son  divenute  quasi  iiupossibili  al  dì  d'oggi  ;  e  i  re  debbono 
saperne  grado  alla  civillà,  non  meno  che  i  popoli.  Imperocché  il 
corredo  di  una  gran  corte  è  il  maggior  nemico  del  principato,  e 
lo  spediente  più  efficace,  per  apparecchiare  la  rovina  di  un  regno. 
Non  si  vuol  certamente  che  il  principe  manchi  della  maestà  con- 
veniente   al  suo   grado  ;  ma    questa    non  dee  mai    scompagnarsi 
dalla  semplicilà,  né  dalla  moderazione.  Le  pompe  del  trono   non 
debbono  esser  tali,  che  facciano  dimenticare  a  chi  vi  siede  di  es- 
ser uomo,  0  gli  persuadano  ch'egli  è   re  per  godere,   e  non  per 
beneficare  i  popoli  soggelli.  La  magnificenza  e  le  delizie  delle  reg- 
gie  orientali,  fra  lo  squallore  di  una  turba  affamala,  sono  un'onta 
verso  la  nostra    civiltà,  e  una  bestemmia    verso  il  Cristianesimo. 
La   miglior  arie,  con  cui  il  principe  possa  procacciarsi  l'amore  e 
la  venerazione  de'sudditi,  è  la  perizia  e  la  virtù.  Quando  un  re  ò 
buono  e  savio,  una  nobile  dimestichezza,  e  la  semplicità  del  vivere 
gli  accrescono  la  riverenza.  La  storia  non  manca  di  tali  esempi  ; 
e  l'  età  nostra,  che  certamente  non  abbonda  di    grandezza  in  chi 
ubbidisce  e  in  chi  comanda,  ne  ha  pure  qualcuno.  1  principi,  che 
temono    di  vivere  modeslamenle,  e   di  mostrarsi,    all'occorrenza, 
come  privali,  sono  quelli  che  sanno  di  essere  odiati  o  disprezzali, 
come  principi. 

Le  dotti  ne,  che  abbiamo  ficora  esposte  cosi  francamente,  non 
sarebbero  per  noi  sicure  e  autorevoli,  se  non  ci  paressero  con- 
formi ai  dettali  di  quel  magisterio,  che  fra  tulli  è  supremo.  La 
Chiesa  cattolica,  astenendosi  dalle  questioni  secondarie  della  poli- 
tica ,  che  Iddio  ha  lasciale  all'  umano  discorso  ,  ne  ha  messo 
in  sicuro  la  base,  cioè  l'inviolabilità  del  potere  sovrano,  e  sulla 
quale  chiaro  ed  espresso  è  il  dettalo  della  rivelazione.  Questa, 
senza  entrare  a  discorrere  degl'interessi  meramenle  temporali,  in- 
segnò io  modo  solenne  i  veri  priucipii  della  sovranilà  civile,  che 
appartengono  alla  morale,  Don  meno  che  alla  politica,  essendo  il 
vincolo  di  entrambe,  e  la  fondamentale  ragion  dei  doveri  che 
stringono  l'uomo  alla  patria,  e  ne  fanno  un  cittadino.  Come  mai 
la  religione  rivelala,  bandilrice  della  legge  morale,  avrebbe  po- 
tuto lacere  di  un  debito  si  rilevante  ?  U  prescrivere  il  dovere,  e 
senza  stabilire  il  diritto  correlativo,  che  lo  partorisce  ?  L'  Evan- 
gelio consacrò  la  ^base  della  società  pubblica,  come  snnliiicò  ezian- 
dio quella  del  consorzio  casalingo  e  privato  ;  la  famiglia  e  lo  sla^ 
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lo  essendo  ì  due  perni  di  ogni  civile  e  domestica  comunanza.  Lo 
Evangelio  (Vrmò  l'autorità  paterna,  proscrisse  la  poligamia  e  il 
divorzio,  piantando  per  tal  guisa  la  famiglia  suU'  inviolabilità  del 
potere  domestico,  che  non  potrebbe  slare  in  piedi ,  senza  quel 
triplice  puntello.  Così  egli  diede  per  fondiimeolo  alio  stato  T  in- 
\iolabiiità  del  polere  pubblico,  e  interdisse  la  ribellione,  che  è  il 
divorzio  del  suddito  dal  sovrano,  e  rompe  la  coatinuità  del  po- 
lere seriale,  come  la  rottura  del  vincolo  matrimoniale  annulla  U 
continuità  dell'ordine  domestico,  e  con  essa  il  coaiugio.  iWa  se  Cri- 
sto interdisse  la  ribellione,  non  vietò  la  guerra  I  ■■  nazione  a  ua- 
ziotie,  e  da  polere  a  potere,  quando  è  inevitabile-,  come  non  vie- 
tò la  segregazione  de'coniugi,  quando  si  ricerca  a  causare  mag- 
giori mali.  La  sapienza  del  filosofo  e  dell'uomo  di  stato  non  può 
tiivar  rulia  di  più  savio  e  di  più  squisito,  che  questo  divino 
temperamento;  e  io  ciò  si  mostra  appunto  la  sua  divinità,  che 
dopo  il  €orso  di  tanti  secoli,  dopo  tanti  traviamenti  dell'  umana 
litgione,  la  dottrina  evangelica  è  la  sola,  che  sovraunuoti  al  nau- 
liagio  delle  opinioni,  e  rimanga  a  galla  ;  la  sola,  che  debellale 
le  sentenze  contrarie,  resti  signora  del  campo,  e  in  cui  alla  fine 
riposiiio  i  sa\i  ed  i  popoli.  La  Chiesa  conservatrice  del  divino  de- 
pos  to,  ripromuìgò  questa  dottrina  ogni  qualvolta  le  condizioni  e 
gli  errori  correnti  lo  hanno  richiesto.  IVIa  ella  non  annunzia  oggi 
se  non  quello,  che  insegnò  ieri,  che  insegnò  in  lutti  i  tempi  ad- 
dietro, e  che  apprese  dalla  bocca  del  divino  maestro.  Il  celeste 
dettato  fu  da  lei  testé  ripetuto,  quando  l'ardire  sconsigliato  di  uu 
uomo  voleva,  sotto  nome  di  religione,  aizzare  i  popoli  a  civile 
discordia,  e  bandir  la  crociala  contro  ogni  potere  legittimo  d'Eu- 
ropa. Che  non  si  disse  da  molti  contro  il  decreto  di  Roma,  rice- 
vuto con  riverenza  da  tutta  la  Chiesa  ?  La  sapienza  del  secolo 
scoperse  che  Roma  era  divenula  complice  dei  tiranni  e  dei  de- 
spoti, e  che  avea  mutate  le  dottrine  dell'Evangelio,  il  che  non 
dee  stupire  ,  imperocché,  diciamlo  pur  francamente,  quanto  si  sa 
oggi  dai  più  di  Evangelio,  di  tradizioni  di  Chiesa  .!*  1  nostri  teo- 
logi da  gazzelle  conoscono  forse  il  Cristianesimo  raegUo  che  il 
Buddismo  ?  Chi  può  udire  e  leggere,  senza  ridere,  o  senza  sde- 
gnarsi, ciò  che  si  chiacchera  da  molli,  e  si  scrive,  si  stampa  di 
religione?  Che  un  uomo,  uno  scrittore,  UD  prete,  dopo  di  aver 
difesa  per  cinque  lustri  la  causa  calloUca,  siasi  avveduto  ad  un 
tratto  ch'egli  aNca  preso  errore,  che  la  lede  è  una  chimera,  la 
bibbia  una  favola,  che  la  Chiesa  è  fautrice  di  barbarie  e  la  Santa 
Sede  di  servitù,  non  è  anche  pur  troppo  da  meravigliarsene;  poi- 
ché egli  fece  questa  mirabile  scoperta  nel  punto  slesso,  io  cui  fu 
condannato.  L'  orgeglio  umano  è  cosi  abile  maestro  !  Ma  la  Chie- 
sa non  si  commuove  a  questi  romori,  e  proseguendo  il  cammino 
assegnatole  dalla  Provvidenza,  senza  troppo  curarsi,  se   sia  lieto 
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o  doloroso,  ella  si  nssicom  clie  non  verrà  meno  priinn  •V\  giun- 
ffpre  aHa  mela,  e  che.  tosto  o  tardi,  tranquillate  le  passioni,  \c 
sar,^  resa  giustizia  anche  dagli  uoinini.  E  il  giorno  di  (|iJosla  giu- 
stizia non  è  fnrsp  ninllo  lontano;  ed  è  oertainente  afTretlato  dagli 
slessi  errori  del  secolo.  Verrà  tempo,  in  cui  i  popoli  stanchi  si  av- 
vedranno, che  conculcando  ogni  potere,  e  santificando  la  licenza, 
non  hanno  guadagnato  altro,  che  il  proprio  servaggio  ;  e  allora 
volgendo  gli  occhi  verso  il  vessillo  cattolico,  lo  saluteranno  come 
bandiera  di  libertà.  Allora  si  conoscerà  che  la  Chiesa,  mettendo 
in  sicuro  l' inviolabilità  del  potere  sovrano  ha  consacrato  quel 
principio,  senza  cui  la  libertà  vera  non  è  possibile,  il  dispotismo 
o  la  licenza  riescono  inevitabili.  Allora  si  conoscerà  che  la  Chiesa* 
ha  provveduto  colle  sue  definizioni  all'autoril.ì  delle  leggi,  ali.» 
tranquillità  delle  repubbliche,  alla  inviolabilità  delle  assemhle-; 
nazionali,  non  meno  che  alla  sicurezza  dei  regni,  e  ai  diritti 
dei  principi.  Allora  si  conoscerà  che  la  Chiesa  non  biasima  e 
danna  la  libertà  vera  ,  n)a  la  fallace  ;  non  la  libertà  che  da 
dieci  secoli  regna  più  o  meno  nei  paesi  civili,  ma  quella  che 
tu  testé  introdotta  nel  mondo  dalla  cof)tumacia  di  un' apostata,  e 
dalla  temerità  di  un  filosofo  ;  non  la  libertà,  che  creò  e  compose 
la  coltura  moderna,  ma  quella,  che  la  sviò  dnl  diritto  c^inmiuo  , 
spense  l'unità  di  Ruropa,  partorì  l'egoismo  degli  iiivlividui  e  delle 
nazioni  prostrò  colla  mollezza  e  colla  frivolezza  gli  animi  e  g'i 
ingegni;  non  la  libertà,  che  anche  prima  di  Cii>to  proluss^i  l'età 
«urea  d' Italia  e  di  Grecia,  e  rinnovò  una  parte  delle  antiche  mc- 
ranglie  fra  le  bruttezze  del  medio  evo,  jna  quella  ,  che  spense, 
le  vecchie  e  le  nuove  repubbliche,  aperse  Atene  ed  il  Lazio  alla 
invasione  forasliera ,  fece  sottentràre  il  dispostimo  barbarico  al 
dispotismo  imperiale ,  contaminò  di  corrucci  e  di  sangue  gli 
ordini  liberi  della  civiltà  risorgente,  e  gli  impcdisct»  aache  og- 
gi di  assolida»si  e  di  metter  radice.  Allora  sì  conoscerà  che 
la  Chiesa ,  se  parve  talvolta  abbracciar  la  causa  de'  principi  , 
iinzchè  quella  dei  popoli ,  il  fece  ,  perchè  ella  accorre  con  sa- 
piente coraggio  dove  il  rischio  è  maggiore  e  combatte  nel  forte 
della  battaglia  pel  vero  pericolante;  onde  come  in  addietro  pu- 
gnò per  le  nazioni  contro  i  re  e  gi'impeiatori  ,  svellendo  lo 
barbe  dei  gigli  malefici  ,  e  spuntando  gli  artigli  dell'  aquila  ra- 
pfice,  quando  le  forze  dei  despoti  prevalevano  alle  legittime  li- 
bei  là  dei  popoli  ora  combalte  per  la  signoria,  anzi  che  per  la 
la  libertà  ,  jiercbè  quella  e  non  questa  è  minacciata  dall'  opi- 
nione dominante,  e  dal  genio  del  secolo.  Imperocché  non  si  vuol 
credere  che  il  maggiore  dei  mali  imminenti  alla  Europa  sia  il 
dispotismo  0  la  tirannide  dei  principi  ,  e  la  torzj  più  paurosa 
consista  in  quella  dei  loro  esorciti.  Sapete  ,  donde  nasce  il  più 
ifravc  i^ericolo  ?   Dcil  predominio  della  plebea  la  (jualc  promette  al 


AiU  INTRODUZIONE  ALLO  SirpIO 

1"  Inpiiilleira  e  alla  Francia,  che  sono  al  dì  <V  o^s^'ì  le  fine  naiìorif 
più  libere  e  più  polenli  di  Europa,  una  seconda  barbarie  più  pro- 
fonda di  quella  dei  Vandali  e  de^li  Unni,  e  un  dispolisrno  più  duro 
del  oapoleonirn.  Guai  alla  civilt.-^  nostra,  se  la  niolfiliidine  quando 
«he  sia  [.rMalesse  negli  stati!  Ma  certo  ella  avrà  il  sopravvento, 
se  il  dog:nia  esiziale  della  sovranità  popolare  continua  a  regnar 
nel  mondo;  onde  la  Chiesa,  accorrendo  a  mettere  in  salvo  coll'au- 
lorevole  sua  voce  l' inviolabilità  del  potere  sovrano,  dovuii<pie  si 
trovi  provvede  alla  felicità  dei  popoli,  ai  progressi  della  cultura, 
e  nieriia  bene  della  libertà  medesima  ,  ttilelandone  le  fondamenta 
perchè  i  suoi  nemici  più  formidabili  all'età  io  cui  siamo,  non 
sono  i  despoti,  mu  i  demagoghi.  Dicendo  queste  cose,  non  parlo 
di  opinioni  o  di  azioni  particolari  ;  che  la  Chiesa  è  composta  di 
uon)ini,  e  gli  uomini  eziandio  più  savi  e  più  venerandi  possono 
pagare  qualche  tributo  all' imperfezione  della  nostra  natura.  Parlo 
della  dottrina  nniversale  ;  e  parlo  dello  spiiilo  ,  che  si  manifesta 
nel  procedere  fjenerale  della  Chiesa  che  anima  e  indrizza  i  suoi 
portamenti,  ed  è  un  effetto  delle  sue  dottrine;  contro  il  quale 
non  si  può  levar  la  voce  ,  senza  levarla  contro  la  buona  logica, 
contro  il  consenso  dei  savi,  e  la  coscienza  de!  genere  umano.  La 
Chiesa  insomma  è  conservatrice  della  libertà,  e  salvatrice  di  ogni 
«iirillo,  perchè  è  custode  di  quel  [principio,  da  cai  derivano  lutti 
i  beni  del  vivere  insieme  ,  e  la  stessa  vita  sociale.  La  sovranità  , 
che  crea,  compone,  educa,  conserva  e  migliora  le  nazioni  è  couie 
una  pianta  creala  da  Dio  coli'  uomo,  e  destinata  a  durar  quanto 
l'umana  famiglia.  La  libertà  è  uno  dei  suoi  frutti,  e  certo  dei 
più  preziosi.  Questa  felice  piatita  si  allarga,  si  moltiplica,  si  riprodu- 
ce :  ogni  innesto,  ogni  propaggine,  ogni  germe,  che  se  uè  tragga 
è  legittimo  e  ferace  :  ogni  semenza,  che  se  ne  cavi,  è  buona  è 
sincera.  Ma  guai  a  chi  vuol  piantare  o  seminare  senza  di  es^a  ! 
le  vermene  più  rigojjliose  non  provano  o  non  fruttano  ,  quando 
non  sono  svelte  dal  vivo  tronco.  La  Chiesa  è  l'educatrice  di  questo 
albero  divino,  destinato  a  coprire  tutta  la  terra,  e  a  raccogliere 
i  popoli  affaticali  ,  al  rezzo  salubre  e  ricreante  dei  suoi  rami. 
Che  se  alcuni  vorrebbero  abbatterlo  ,  per  averne  i  frulli  ,  come 
quei  Selvaggi  ,  che  recidono  la  quercia,  per  cogliere  le  ghiande 
qual  meraviglia  che  la  (Chiesa  si  opponga  all'insano  ardimeulo  , 
e  lasci  dir  coloro,  che  l'accusano  di  barbarie? 

Mi  sono  Iraltennlo  uo  po' lungamente  su  queste  materie,  che 
sono  importantissime  pei-  se  nìedcsime ,  e  connesse  colla  forinola 
ideale  dianzi  delincata.  Infatti,  dalle  cose  delle  apparisce  che  la 
scienza  politica  si  raggila  su  due  perni,  l'uno  dei  (piali  è  la  sovra- 
nità, e  1' «l'Ito  le  diverse  forme  politiche,  che  sono  in  tanto  variabili, 
in  quanto  le  loro  variazioni  si  accordano  colla  imuiulahilila  del 
supremo  potere.  La  sovra?  i»à  e  il  princiiìio  neceìsarij,  e  le  for- 
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me  pnliliche  sono  il  principio  conlingenle  del  civile  consorzio.  I 
quali  due  prÌDcipii  si  riscontrano  a  capello  mi  dtie  estrerai  della 
formoli  ideal' ,  e  il  nesso  loro  è  deferm'nalo  da'  termine  mediano 
di  essa.  Gli  eriori  politici  ronsisfooo  nel  confondere  insieme  qnei 
due  estremi,  e  nel  dare  aH'nno  il  valore  dell'altro:    confusione, 
che  nasce  dall'  igrnoraoza  o  dall'  alterazione  de!  concetto  interme- 
dio, onde  vengono  determinate  le  attinenze  degli  altri  membri.  Il 
che  è  appunto  ciò  che  incoDlra  negli  errori  speculativi.  I  fautori 
della  sovranilcì  del  popolo  ,  cioè  della  licenza  ,  afTfrmando   che  i 
sudditi  creano  il  sovrano,  traducono  a  civil  corollario  li  sentenza 
speculativa  del  panteista  affermante,  che  desìstente   crea  VEnte^ 
in  Ini  trasformandosi  ;  e  invertono  affatto  la  forrooli  primitiva.  I 
fautori  del  dispotismo  ,  concentrando  irrevocabilmente  la  signoria 
in  uno  o  pochi  individui,  e  disdicendole  il  potere  di  allargarsi  e 
diffondersi  successivamente,  secondo  i  progressi  della  coltsira,  per 
le  varie  parli  della  nazione,  asseriscono  in    sostanza,    che   /'  esi- 
stente von  dee  ritornare  all'Ente^  secondo  il  parere  dei    pantei- 
sti più  rigidi,  che  ripudiano  la  realtà  dei  fenouìeni  mondiali.  Co- 
sì gli  uni  travolgono  il  primo,  e  i  secondi    negano  i!   secondo  ci- 
clo creativo,  fondandosi  del  pari  nei  canoni  del  [)anleismo  (1).  D'al- 
tra parte,  i  pai  tigìani  delia    licenza  ,  negando    i'  inviolabilità    del 
giure  sovrano,  cioè  dellldea,  trasportano  nell'Ente    il    moUiplice, 
la  varietà,  la  mulabilità,  la  contingenza  delle  esistenze  ;  laddove 
i  partigiani  della  signoria  dispotica,  escludendo  la  partecipazione 
successiva  e  moderata  dei  sudditi  al  sommo  potere,    mediante  la 
investitura   legittima,  negano  la  perlettibilità  delle  esistenze  e  tra- 
sferiscono in  esse  a  sproposito  l'immutabilità  dell'  Ente.  Tralascio 
di   proseguire  questi  ragguagli,   non  perchè  li  giù  iichi  di  piccolo 
n)onicnlo  o  poco  fondati,  ma   perchè  mai  par  superfluo  il  dichia- 
rarli minutamente,  come  quelli  che  nascono    per    modo    ovvio    e 
(hisro  dalle  cose  dette.  Quanto  al  loro  valore,  lo    li    credo    cosi 
certi,  come  la  formola  ;  e  ninno  potrà  comballerli,  se  prima  non 
dimostra,  la  foiniola  esser  falsa.    Quanto    all'imporlanza,     io    gli 
slinio  di  tanto  lilievo,  che  fuori  di  essi  la  scienza  politica,  al  pa- 
rer mio,  non  ha  fondamento,  e  si  sequestra  dalla  base  di  lutto  lo 
scibile.  Molti  forse  non  saranno  capaci  della   mia  sentenza,    e    di- 
ranno che  queste  son  sottigliezze,  e  tritumi   d'ingegno,  sforniti  di 
valore  speculativo;  e  di  ogni  utilità  pratica.  A  costoro  mi  conten- 
to di  rispondere  che  non  iscrivo  per  loro;   la    qual    risposta  ha, 
se  non  altro,  il   merito  della  brevità.  Rispetto  poi  a  quei  lettori, 
che  io  desidero  di  avere,  mi  affido  ch'essi  nou  siano  per  condan- 


(a)  I  due  prefati  errori  ciclici  risultano  espressainciilo  dal  panteismo  di  Federico 
StLelliug  e  da  (|ucllu  deirilegel. 
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tiare  la  mia  franchezza,  o  che  almeno    la    stimeranno    più    tosto 
inurbina,  che  ingiusta. 


ARTICOLO    SETTIMO. 

Epilogo. 

Prim.t  (li  chiudere  queste  generali  avvertenze  sulle  relazioni 
enciclopediche  della  formola  ideale,  mi  sia.  lecito  di  foeltere  sotto 
occhio  al  lettore  una  conseguenza  importante  delle  dottrine  espo- 
ste finora.  La  quale  si  è  il  primato  e  /'  universalità  scientifica 
dell'idea  divina.^  onde  Iddio  può  essere  da  noi  considerato,  come 
la  suprema  formola  enciclopedico.  Il  gran  concetto  della  Divinità 
(hbe  finora  uu  luogo  più  o  meno  secondario  nelle  dottrine  filo- 
sofiche, ed  eziandio  in  quelle,  che  al  sembiante  o  in  efft^tto  più 
religiose  si  mostrano.  Nel  dualismo  ordinario^  l'idea  di  Dio,  è  ec- 
centrica al  sapere,  sia  perchè  questo  sistema  segrega  troppo  il 
mondo  dal  suo  Creatore,  e  perchè,  considerando  l'esistenza  divina 
come  un  semplice  vero  di  deduzione,  è  costretto  a  conlnarla  ia 
un  angolo  della  s  ienza.  Il  panteismo  pone  in  apparenza  la  Divi- 
nità nel  centro  del  reale  e  dello  scibile  ;  ma  ne  altera  la  natura, 
ne  serba  più  il  nome,  che  la  sostanza  :  le  logli'ì  il  vero  princi- 
pato dell'universo,  confondendola  coll'entità  delle  cose  creale.  Se- 
condo i  panteisti,  Iddio  è  tulio,  come  quello,  in  cui  risie^Ie  la 
sostanzialità  di  ogni  cosa  :  e  (juindi  a  rigore  di  termini  egli  non 
è  solo  il  centro  universale,  ma  lo  stesso  circolo;  chi  non  voglia- 
lasciarsi  illudere  dalle  (rasi  menzognere  e  magnifiche,  che  tiilvol- 
ta  si  adoprano  {n).  Le  scienze  s[)eculalive  hanno  adunque  par- 
tecipalo .finora  più  o  meno  dell'ateismo;  non  correndo  (scienliti- 
camenle  parlando)  un  gran  divario  dell'esautorare  la  divinila  al- 
la scienza,  allo  sbnndirl.i  affatto.  Collocanlo  nella  formola  ideale 
la  base  del  sapere,  >si  rimedia  a  questo  difello,  e  si  assegna  alla 
idea  divina  quell'alto  seggio,  che  le  appartiene.  Il  coucello  del- 
l'Ente vi  apparisce,  come  principale  e  cnpilalissimo,  perchè  solo 
cosliluisce  r  Mt'ii,  e  s  ede  m  capo  alla  fnrmola,  di  cui  è  il  prin- 
cipio logico  ed  etrel'ivo.  Dall'Ente  dipenda  ogni  esistenza,  e  dallo 
inluilo  di  esso  ogni  conoscimento.  Oltreché  il  coucello  deirpule 
SI  tragilta  nel  resto  dvlla  formola,  è  presente  a  ogni  nostro  pen- 
siero, e  6Ì  chiarisce  per  insepiuabile  dai  concelli  secondari:  <li  o- 
gni  sorla  ;  i  qti.ili  non  si  possono  avere,  se  non  UJedianle  la  luce 
^piriluale,  che  scaturisce  da  quella  idea  suprema.   Ogui  cognizio- 

(fl)  ConsU.  sopra  le  doli,  relig.  di   /'.   Coitsin.  cap    L  ['.  71-/4  Sg.jjo. 
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ne  pertanto  si  fonda  ed  ò,  per  co-ii  dire,  insidente  Della  scieiua 
dell'  Idea,  come  ogni  soslanza  creata  si  appoggia  alla  sostanza 
deir  Eule  e  in  essa  risiede,  avendo  in  Dio  l'esistenza  e  il  movi- 
mento {a).  Fra  l'Idea  e  ogni  altra  cosa  o  cognizione  relativa  cor- 
re la  più  grande  congiunzione  possibile  :  imiavia  v'ha  distinzio- 
ne rtalee  sostanziale  tra  loro,  fondata  iifl  fatto  intermedio  e  li- 
bero della  creazione.  In  questa  universalit.i  dell'Idea  consiste  la 
immensità  divina,  che  viene  rappresentata  ai  vivo  dalla  testura 
della  formola.  Iddio  non  è  solo  irìimenso  cella  natura,  ma  ezian- 
dio nel  pensiero,  e  nell'azione  degli  uomini,  nella  speculazione  e 
nella  pratica.  E  immenso  negli  orditji  naturali,  perchè  la  natura 
è  IVfletlo  di  nn  allo  continuo  e  immanente  della  Causa  creatri- 
ce. E  immenso  nell'ordine  morale,  perchè  ogni  atto  libero  muo- 
ve dalla  Cagion  prima,  con)e  da  suo  principio,  e  dee  indirizzar- 
si alla  Camion  ultima,  come  a  suo  fine.  E  immenso  nell'ordine 
scientifico,  perchè  Egli  è  il  primo  assioma,  e  1'  ultima  conclusio- 
ne di  tutto  lo  scibile  ;  e  nel  progresso  intermedio,  per  cui  dal- 
l'uno all'  altro  dì  (juei  due  termini  sì  trapassa,  l'Idea  è  parte  in- 
tegrante di  ogni  intuito  e  di  ogni  discorso.  San  Paolo  accennò 
eziandio  alla  inmensilà  del  concetto  divino,  quando  disse  che  vi' 
vJa?Mo  in  Dio  {ò)  ;  e  l'aver  trascurala  questa  illustre  verità,  segre- 
gando più  0  meno  la  scienza  dal  suo  principio  vitale,  conferi  non 
poco  a  indebolire  e  rendere  irreligiosa  la  filosofia  moderna  (116). 

Si  è  credulo  finora  da  molli  che  l'incominciar  da  Dio,  come 
da  siipiemo  assioma,  la  scienza,  e  il  procedere  ontologicamente, 
fosse  un  camminar  per  ipotesi.  SI  vero  processo  ipotetico  è  qiiello 
dei  psicologisti,  giacché  l'uomo,  senza  Dio,  non  è  un  vero  certo, 
ma  un  presupposto  o  un  postulato.  Lo  spirito  umano,  che  pone  sé 
stesso,  fa  un  lavoro  contradditorio,  ripugnando  che  l'efFatto  ponga 
l'effetto,  e  sia  la  ragion  sulllcieute  della  notizia,  che  ne  abbiamo. 
Se  poi  egli  vuole  porre  ìdiìio,  la  ripugnanza  è  ancor  più  enorme 
a  ciò  riducendosi,  che  l'effetto  ponga  la  sua  cagione  ;  il  che,  se  è 
assurdo  nel  giro  delle  cose  reali,  uoa  è  meno  contraddittorio  io 
quello  dello  scibile.  Iddio  si  pone  da  sé  stesso,  come  lutelligibi- 
le,  e  l'uomo  dee  riconoscerlo,  ma  non  può  dimostrarlo,  rigorosa- 
niente  parlando;  imperocché  le  prove  e  le  dimostrazioni  dell'esi- 
stenza di  Dio  sono  concludenlissime  e  irrefragabili,  come  rico- 
gnizioni di  questa  gran  verità,  ma  presuppongono  un  intuilo  an- 
teriore e  primigenio.  Che  se  I'  ordine  primitivo  dello  spirito,  cosi 
logico  come  psicologico,  non  s'iuwnedesima  in  sostanza  coH'os'diae 
Ontologico,  lo  scetticismo  assoluto  diventa  fatale  e  inevitabile. 

Iddio  è  r  Intelligibile,  e  quindi  rintelligibilità  assoluta  dello 

(a)  Ad.  XVII,  a8. 

(b)  IhiJ.  28, 
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cose,  onde  l' iolelligibilità  relativa  procede.  Tal  è  il  coucello  fon- 
damentale del  Logo  platonico  ;  cosicché  Platone  collocava  in  Dio 
la  misura  dì  ogni  cosa,  chiamandolo  principio,  mezzo  e  fine  di 
ogni  esistenza  {a).  Perciò  il  sistema  platonico  è  in  filosofia  ciò 
che  è  nella  scienza  degli  astri  la  dottrina  di  Copernico  ;  e  la  sen- 
tenza di  Protagora,  ridotta  dal  Kant  a  grado  di  teorica,  corrispon- 
de airanlica  costituzione  del  mondo;  lanio  che  l'autore  della  filosofia 
critica,  invece  di  porsi  a  ragguaglio  col  creatore  dell'  astronomia 
moderna,  avrebbe  dovuto  piuttosto  a  Tolomeo  assomigliarsi.  Fra  gli 
errori  dell'idealismo  trovasi  una  verità  profonda  ;  la  quale  si  è  che 
tutti  i  nostri  concetti,  come  tali,  sono  riposti  ueirintelligibile  (117). 
Gl'idealisti  errano,  collocando  esso  Intelligibile  nella  mente  nostra 
e  confondendolo  col  sensibile  ;  ma  se  invece  lo  ponessero  in  Dio 
da  cui,  come  da  sole  delle  menti,  piove  un  oceano  di  luce  spiri- 
tuale, che  illustra  il  mondo  dei  conoscibili,  la  loro  opinione  con- 
sonerebbe al  vero,  e  sarebbe  ade(juatissima  alla  sentenza  greca, 
menzionata  e  consacrala  dalTAposiolo  {ò).  Ora,  se  l'Idea  è  l'Intel- 
ligibile, e  la  misura  del  vero,  seguila  che  il  saggiatore  di  un  si- 
stema filosofico,  e  il  mezzo  più  siciiro  per  misurarne  la  boulà  o 
l'imperfezione,  consistono  nel  riscontrarlo  con  quella  regola  su- 
prema. A  siUalla  stregua,  la  filosofia  europea,  da  un  buon  secolo 
in  qua,  non  ha  cagione  d'insuperbire.  E  io  stimo,  che  invece  di 
rannicchiare,  come  si  fa,  gli  annali  delle  scienze  speculative  nel- 
l'esposizione e  nella  critica  di  certe  doltriue  psicologiche  e  secon- 
dane, le  vicende  dell'  idea  di  Dio,  dai  tempi  antichissimi  fino  ai 
presenti,  farebbero  da  se  sole  una  compiuta  storia  delle  dotlriue 
filosofiche;  imperocché  le  vicissitudini  del  principio  debbono  con- 
tenere in  compendio  i  fasti  di  tutta  la  scienza. 

E  ciò  non  solo  è  vero  della  filosofia,  ma  di  tutta  quanta  l'en- 
ciclopedia umana,  come  quella  che  trae  dalla  cognizioue  dell'Ente 
i  priucipii  e  il  termine  di  ogni  suo  progresso.  Le  varie  discipline 
pigliano  il  soggetto,  in  cui  si  travagliano,  da  qaella  sintesi  pri- 
migenia e  ideale,  onde  Iddio  é  il  primo  anello,  e  procedendo  per 
via  di  analisi,  tornano  al  loro  principio,  dopo  di  aver  descritto  un 
ampio  circolo,  che  si  va  tultavia  propagando,  e  riconduce  al  punto 
onde  mosse.  Le  fisiche  muovono  analiticamente  dai  corJ3Ì  in  parti- 
colare, e  riescono  al  corpo  in  generale,  cioè  all' universo ,  dove 
giunto  lo  spirito  dell'  uomo  è  costrello  di  risalire  al  suo  fattore. 
L'astronomia  è  la  cima  delle  scienze  naturali:  per  essa  le  mondia- 
li esistenze  ci  si  rappresentano,  come  una  immensa  unità,  gover- 
nata da  parecchie  lorze,  che  presuppongono  un  solo  principio.  Le 
inateiiialiche  salgouu  dal  punto   e    dall'  unità  numerica  ,  cioè  dai 

(a)  De  leg.  IF,  edit.  Biponl.  1785,  toin.  Vili.  p.  i85-i86. 
Kb)  Ad.  XVll,  a8. 
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conceUi  elementari  dello  spazio  «lei  tempo,  fino  all'clt»-rno,  a^j^i- 
randosi  fra  le  curve  innumerabili,  e  i  calcoli  dell'  infinito.  Questo 
ritorno  delle  scienze  a  Dio,  introducendo  nella  enciclopedia  dmi 
cicli  generativi,  corrispondenti  a  quelli  del  mondo,  e  ai  due  cicli 
fondamentali  della  creazione,  riesce  ocni  giorno  più  necessario  e 
palpabile,  a  mano  a  mano,  che  quelle  si  accrescono  di  profondità 
e  di  ampiezza.  Verrà  Pora,  in  cui  i  savi  confessei  inno,  che  Iddio 
essendo  l'alfa  e  tomeria^  il  princìpio  e  il  fine  [a)  del  sapere  uma- 
l'O,  come  di  oKoi  altra  cosa;  non  è  ridicolo  e  tampoco  panteistico 
il  dir*»  che  Iddio  è  in  tutta  la  scienza,  e  che  dall'  Mea  rampolli 
quell'unita  sovrana  e  governatrice,  per  cui  le  varie  discipline  si 
collegano  fia  loro,  quasi  membra  di  un  solo  corpo.  E  come  l'En- 
te e  nelle  esistenze,  e  le  esistenze  sono  nell'Ente,  secondo  di- 
versi rispetti  ;  cosi  t>  verissimo  il  dire  che  la  scienza  è  in  Dio, 
e  Dio  è  nella  scienza,  giusta  le  attinenze,  che  stringono  insieme 
queste  due  cose  scambievolmente.  E  in  vero,  qual  cosa  è  più  ra- 
gionevole, che  il  dare  alla  Divinità  nel  mondo  dello  scibile  quel 
grado  eccelso,  eh*  ella  occupa  nel  reale  universo?  E  la  scienza 
ne  verrA  esaltala,  diventando  una  spezie  di  culto  nobilissimo  verso 
il  suo  Autore;  giacché  ella  non  può  essere  un  morale  strumento 
sé  non  è  una  religione.  Come  ogni  minimo  corpicello  o  atomo 
dell'  universo  è  un  efietto  della  presenzialità  creatrice,  cosi  ogni 
menomo  concetto  è  pieno  di  Dio  e  lo  rappresenta  al  pensiero  delle 
menti  create. 

Goochiudiamo  per  ciò  che  spetta  alle  scienze  speculative.  I/in- 
sidenza  dell'  esistente  nell'  Ente  da  cui  è  sostanzialmente  distinto 
contiene  la  chiave  di  tutta  la  filosofia  -,  e  ciascun  ramo  di  questa 
si  fonda  nell'  Ente,  consideralo  in  (gualche  special  relazione  verso 
gli  esseri  che  in  modo  finito  sussistono.  Così  l'Ente,  come  intelli- 
gibile, è  l'Idea,  condizione  necessaria  del  pensiero  umano,  e  porse 
il  precipuo  loro  tema  alle  inchieste  psicologiche.  Come  sussistente 
e  causante,  è  la  sostanza  e  la  forza  prima,  e  dà  materia  all'on- 
tologia {b).  Come  vero  ,  è  1*  oggetto  supremo  della  logica.  Come 
ordinatore  morale,  è  l'imperativo  e  il  diritto  assoluto,  e  presta  il 
loro  soggetto  all'etica  e  alla  politica.  Come  ordinatore  del  mondo 
materiale,  è  principio  dell'armonia,  del  sublime,  del  bello,  gene- 
rando la  cosmologia  e  l' estetica.  Come  verbo ,  è  il  fondamento 
dei  linguaggio  onde  nasce  la  grammatica  generale  e   filosofica  (e). 

(a)  A|)oc.  I,  8.  —  PLAT.,  De  leg.  IV,  edìU  Bipont.,  toni.  Vili,  p.  i85. 

(/;)  Piglio  qui  i  nomi  di  psicologia,  di  ontologia  e  simili,  secondo  il  signiòc.ilo  più 
connine,  non  essentlo  qucslo  il  luogo,  in  cui  io  i)Ossa  circosciiveie  le  v;uie  discipline  fi- 
losofiche con  piixisione  rigorosa,  e  secondo  le  allineuze  più  minute  della  forrnola. 

(e)  Non  fio  specificata  nel  quadro  enciclopedico  la  grammalica  generale,  codio  quella 
cLe  è  un'apparleneuia  delle  ricerche  psicologiche. 
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Finalmente,  come  sovrintelligibile  è  il  soggetto  della  rivelazione  in 
cui  la  leologia  positiva  si  travaglia:  la  quale,  benché  non  appar- 
tenga alla  filosofia  pei  fonti,  a  cui  atligne,  e  per  le  attinenze,  che 
studia,  ha  comune  con  essa  l'oggetto  sostanziale,  in  cui  si  eser- 
cita. Per  tal  modo  il  concetto  di  Dio  oltre  all'essere  il  principio 
universale  del  sapere,  è  il  principio  particolare  di  ogni  ramo  delle 
scienze  filosofiche  ;  le  quali  trovano  la  loro  formola  elementare  in 
una  parola  che  Mosè  pronunziò  trentalrò  o  treotaquallro  secoli 
sono  in  un  angolo  deserto  dell' Asia,  e  che  niuno  seppe  ripetere, 
se  non  coloro  che  da  lui  l'impararono.  Non  è  questo  un  argomento 
bastevole  a  chiarire  la  verità  e  la  divina  origine  della  rivelazione? 
Questa  parola  primitiva  fu  conservata  poiché  noi  abbiamo 
il  privilegio  di  possederla.  Fu  perduta  o  alterata  da  molte  nazioni, 
poiché  la  cognizione  di  essa  è  una  prerogativa  degl'Israeliti  e 
dei  Cristiani.  Or  come  si  conservò  presso  gli  uni  ?  Come  si 
smarrì  presso  ^li  «Uri  ?  Cominceremo  a  rispondere  a  tali  quesiti 
nei  due  capitoli,  che  seguono. 


CAPITOLO    SESTO, 

D£LLA  COÌNSERVAZIONE  DELLA  FORMOLA  IDEALE. 

Il' vero  primitivo  fu  conservato  fra  gli  uomini,  e  rinnovato 
più  volte  dalla  rivelazione.  Di  questa  adunque  mi  conviene  ragio- 
nar brevemente  come  quella  che  s'intreccia  col  soggetto  della  pre- 
sente Introduzione  e  colla  storia  generale  della  formola.  Non  te- 
ma il  lettore  eh'  io  voglia  troppo  dilungarmi  o  ripetere  le  cose 
già  dette  da  altri  assai  meglio  ,  che  io  potrei  e  saprei  fare,  ri- 
tornandole in  campo.  Io  tengo  le  ripetizioni  per  interdette  a  ci 
scrive,  salvochè  si  richieggauo  di  necessità  al  progresso  del  ra 
gionamento,  o  si  migliorino  per  qualche  verso  le  cose  dette,  o  si 
raccolgano  le  idee  sparse  per  agevolezza  di  chi  legge,  e  per  iu- 
struzione  dei  principianti  o  si  tratti  di  certe  verità  e  di  certe 
massime,  che  per  l' importanza  loro  non  sono  mai  replicate  ab- 
bastanza. Se  questa  regola  fosse  sempre  seguita  da  chi  stampa  , 
avremmo  meno  libri,  ma  più  utili,  poiché  in  minor  mole  si  pos- 
sederebbe la  stessa  dottrina.  Alcune  delle  considerazioni,  che  sog- 
giungo, possono  essere  state  accennate  o  fatte  da  altri ,  concor- 
rendo spesso  i  pensanti  nei  medesimi  concetti  ;  ma  non  credo  che 
siano  delle  più  volgari. 
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La  rivelazione  (4^8)  è  /*  espressione  sovrannaturale  dell' in- 
lellùjìhile^  e  la  mani  fé  stazione  sovrannaturale  del  sovrìntell{(/i- 
hile,  per  via  di  concetti  analogici^  dedoHì  dalle  cose  sensate  '• 
dalle  apprensioni  razionali  [a).  Questa  manifestazione  è  seniprt? 
opera  dell'Idea,  che  scuopre  se  stessa  col  mezzo  «Iella  parola;  ma 
secondo  l'economia  della  Provvidenza,  venne  effelttiala  in  diversi 
modi.  Nel  suo  principio,  e  ne'successivi  momenti  dì  apparecchio, 
che  collegarono  quel  primo  germe  colla  perfetta  esplicazione  di 
esso,  ella  fu  falla,  mediante  la  parola,  ad  uno  o  pochi  uomini, 
che  la  comunicarono  agli  altri  in  qualità  di  profeti  e  di  rivelato- 
ri. Nel  suo  compimento,  ella  fu  opera  della  sovrinlelligihile  es- 
senza, che  nella  persona  del  Verbo  si  congiunse  realmente  all'u- 
mana natura,  e  apparve  e  visse  fra  gli  uomini.  La  parola  divina 
e  increala  della  mente  diventò  parola  sensibile:  il  parlante  inte- 
riore si  rese  esteriore,  entrò  negli  ordini  del  tempo  e  dello  spa- 
zio, misurò  il  corso  mortale,  estrinsecò  l'Idea  cioè  sé  slesso  e  le 
diede  una  forma  storica  sensata,  di  tradizionale  e  monumentale 
evidenza.  Se  si  ammette  la  realtà  del  sovrintelligibile  in  genere, 
(di  cui  parleremo  nell' ultimo  capitolo  di  questo  libro,)  la  pos- 
sibilità della  rivelazione  è  a  priori  indubitabile.  L*  esistenza  di  es- 
sa, nell' ordii>e  riflessivo  è  riconosciuta  a />fl,y/er?'on' per  1' autorità 
(lei  segni  dimostrativi  ;  ma  nel  primo  conoscimento  clie  se  ne  ha, 
ella  è  pure  creduta  a  priori  per  via  della  connessione  che  la  sua 
realtà  estrinseca  ha  coli' atto  creativo.  In  questa  cognizione  a 
priori  consiste  la  divina  radice  della  fede  cristiana  -,  onde  per 
questo  rispello  si  dee  dire  che  la  rivelazione  attesta  i  segni,  an- 
ziché i  segni  comprovino  la  rivelazione.  Ma  di  ciò  altrove.  11  let- 
tore mi  comporterà,  se  per  la  copia  e  l'ampiezza  della  materia, 
io  sono  costretto  talvolta  ad  affermare,  senza  provare  in  sul  cam- 
po, e  a  prevalermi  di  alcuni  postulati  nel  mio  ragionamento.  Di- 
«  hiarando  sufficientemente  in  un  luos:o  ciò  che  ho  solo  potuto  ac- 
cennare in  un  altro,  credo  di  adempiere  in  questa  parte  all'obbligo 
di  chi  scrive. 

L'ingegno  umano  essendo  (ìacco  ed  infermo,  e  quindi  inclina- 
lo a  presumere  soverchiamente  delle  proprie  forze  ,  (come  la  te- 
merità suol  essere  effetto  di  debolezza.)  le  varie  discipline  da  lui  col- 
tivate aspirano  ad  uscire  dai  propri  linirti,  e  a  divenire  universali. 
Le  scienze  fisiclre  usurparono  sovente  le  ragioni  delle  lìiosoliLhe,  e 
dentro  il  giro  di  queste  la  cognizione  del  sensibile  irruppe  bene 
spesso  nel  dominio  deirinleiligibile.  La  scienza  razionale  di  altra 
parte  osò  non  di  rado  occupare  le  appartenenze  delia  rivelala,  impu- 
gnando il  sovrintelligibile,  o  procacciando  di  appropriarselo  ;  il 
ihe  era  un  lenl;ir  1'  impossibile,  e  un  negare  in  cfletto   ciò   che  si 

(a)  Teor.  del  Savi:,  nuiu.  88-9'^,  \ì.  91-97;  uol.  /ii-^a,  p.  4'Ji-4^'^- 
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voleva  spiegnrr  o  travolgere.  Da  questo  folle  ardimento  nacque  la 
conltisioiie  della  civiltà  colla  religione,  e  delle  speculazioni  lìlo- 
fofiche  cogrinsegnamenti  tradizionali;  e  il  guazzabuglio  iucomin- 
<iò  come  tosto  la  rivelazione  primitiva  prese  ad  alterarsi.  Il  Cri- 
ilianesinio,  rinnovando  questa  rivelazione  nella  s;in  pienezza,  e 
ordinando  una  spiritual  gerarchia  perpetua  e  inanuilabile,  distinse 
lo  stalo  dalla  Chiesa,  la  filosofia  dalla  teologia,  senza  c^incellare 
o  sminuire  le  loro  attinenze  reciproche.  Quest'ordine  di  cose,  do- 
po quindici  secoli  di  benefizi  e  di  vita,  fu  di  nuovo  distrutto  nel- 
la meta  di  Europa  dai  Protestanti  ;  i  quali,  togliendo  di  mezzo 
il  sacerdozio  e  la  Chiesa,  ricondussero  i  popoli  al  caos  morale  del 
gentilesimo.  Le  stirpi  ccltopelasgiche  ricaddero  in  quel  moto  di- 
sordinato e  politeistico,  ch'era  proprio  dell'aulico  Occidente,  e  so- 
vrallulto  d'Italia  e  di  Grecia:  i  popoli  germanici  nel  panteismo 
orienlale.  La  riforma  nacque  in  Alemagna;  e  siccome  i  Tedeschi 
uscirono  dall'lràr»  o  dai  paesi  finitimi,  dove  l'Idea  fu  primamen- 
te alterala,  si  può  dire  che  ranlichissima  e  la  novissima  anarchia 
del  sapere  ebbe  orìgine  dalla  stessa  stirpe,  i  moderni  eretici  per- 
niischiarono  le  idee,  conie  gli  artefici  di  Babele  confusero  le  lin- 
gue ;  \ittemberga,  e  non  Roma,  come  quelli  dicevano,  fu  la  Ba- 
bilonia del  secolo  sedicesimo:  Lutero  è  il  Nemrod  dell'età  mo- 
derna, da  cui  nacquero  la  licenza  e  il  dispotismo  intellettuale,  e 
venne  accesa  la  guerra  degli  spirili  e  delle  dotlrine. 

1/ analogia  dei  moderni  razionalisti  di  Germania,  (per  non 
parlare  <lei  loro  deboli  copisti  di  Francia.)  cogli  antichissimi  fi- 
losofi deir  India,  e  con  alcuni  savi  della  Gina  e  della  Grecia,  è 
grande  da  ogni  parie.  Gli  uni  e  gli  altri  contusero  l'intelligibile 
col  sovrintelligibile,  la  filosofia  colla  tradizione,  e  inueslarono  a 
qui  >ia  sintesi  viziosa  sui  dogmi  panteistici.  Gii  uni  e  gli  allri  al- 
terarono il  deposilo  tradizionale  ;  avendo  (luesti  verso  la  rivela- 
zion  primitiva  le  medesime  attinenze,  che  quelli  verso  la  tede  e 
gTinslituti  cristiani.  A  leggere  ciò  che  neU'uitima  età  si  scrisse, 
e  si  scrive  ancor"  oggi  da  molti  intorno  ai  misteri  augusti  della 
religione;  a  vedere,  con  quanti  sforzi  i  filosofi  di  Germania  si  a- 
doperino  per  ridurli  a  una  misura  razionale  :  par  veramente  che 
il  genlilesimo  sia  ritornalo  nel  ruondo.  Gli  antichi  savi,  dalla 
scuola  ieratica  degli  Upanisadi  fino  a  Proclo  e  a  Damaselo,  eb- 
ber-o  la  pretensione  n;edesima;  ed  erano  io  parte  scusabili,  se 
cancellali  quasi  al  tutto  i  lineamenti  del  dogn)a  primitivo,  si  slor- 
zavauc)  di  tolurii-lo  e  incarnarlo  coi  portali  della  mente  e  dell.i 
inunagiualiva.  Ma  che  giustificazione  può  avere  chi  possiede  a  do- 
vizia il  lume  rivelato?  l  moderni  razionalisti  nocciono  del  pari 
alla  relij;ione  che  travisano  e  sconciano  ridevolmeule ,  e  alla  fi- 
losofia che  guasUmo,  inir-amischiandola  di  coacelU  ol.'iugtìuei  (</) 
(_a)  Teor.  del  óoe;-.,  uol.  29,  G9,  p.  586-o8g,  45.'j,  ^Ò5. 
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Non  cono'^co  nnlln  di  più  meschino  e  dì  mon  lollernbile   per  un 
ingegno  di  polso,  file  queste  profane  trinità  razionali,    che  og^i 
ci  regalano  cerli  filosofi  di  ollrenionle.   Ciascnno  ne  fa  una  a  suo 
modo:  chi  la   vuol   psifoloijira.  e  chi  ontolnf»ica:  chi  mesce  insie- 
me i  d«ie  generi,  mediante  l'alchimia  del   panteismo  ;  e  lutti,  pe  • 
far  mostra  d'ingegno,  malmenano  il  dogma  più  venerando,  com  '■ 
quello  che  è,  si  può  dire,  il  principio  fattivo  della  civiltà  nostra 
e  la  pietra  angolare  del  Grislianesimo.  Sembra    quasi    che  ninno 
abbia  diritto  di  speculare,  se  non  ha  foggiato    una   triade  filoso- 
fica e  teologica,  per  dare  un  saggio  proporzionalo  del  suo  vaio- 
re.  Questa  prova  gli  dà  la  toga  di  filosofante  :  lo  agguaglia  nel- 
l'altezza e  squisitezza  del  secolo;   come  in  certe  accademie  italia- 
ne, dove  altri  non  poteva  metter  piede,  senz'aver  prima  compo- 
sta una  cicalata  o  un  sonello.  Se  il  conato  non    fosse    empio    e 
barbarico,  trattandosi  di  un  vero  sacrosanto,  a  cui  s'appoggia  la 
moderna  cultura,  e  per    cui    la    Crislianilà    nascente  sostenne  le 
guerre  terribili  del  politeismo  e  dell'Arinoesimo,  si  potrebbe  sa- 
per grado  a  (juesli  speculatori  del  passatempo,  che  procacciano  a 
chi  legge.  Certo  i   posteli,  se  avranno    notizia    della    fiorila    sa- 
pienza teologica  (li  alcuni  moderni,  (del  che    si    può   ragionevol- 
mente aver  (pialche  dubbio,)  dovranno  pigliarne  non  piccolo  sol- 
lazzo, come  da  noi  si  ride  degl'impuri  casisti,    che    scandolezza- 
rono  i  nostri  avi.  Che  anzi,  se  si  ragguagliano  i  tentativi  più  re- 
centi del  razionalismo  cogli  antichissimi,  trovasi   che  (jiiesti  sono 
pei-  finezza  d'ingegno,  e  splendore  d'imagini,  di  gran  lungn  supe- 
riori a  quelli.  Che  parau'one  si  può  fare,  per  cagiou   d''esem|)io.  Ira 
i  gretti  sogni  dei  i. ostri  filosofi  a  spilluzzico,  e  la  triade  ontologica 
e  cosmologica  dei  Vedi  e  dei  Purani,  come  lavoro  filosofico,  e  co- 
me semplice    poesia  ?  Anche  i  Padri   della    Chiesa  tratteggiarono 
con  grandissima  riserva  alcune  trinità  razionali,  proponendole,  co- 
me eiìiblenii  intellettivi  del   dogma   rivelato;  e  ciascuno  può  ven- 
derne in  santo  Agostino  Jin  saggio  nobilissimo.  Tali  concetti,  che 
<]i!(gli  antichi  maestri  in  divinità  ci  porgono,  come  semplici  sus- 
sidi analogici,  hanno  certo  un    valore,    eziandio    filosofico,    assai 
più  ragguardevole  di  quelle  ipotesi   panteistiche  o  sabelliaue,  ch^ 
oggi   SI  spacciano  da  molti  come  dogmi  efi'eltivi  (li9). 

Il  razionalismo  teologico  è,  si  può  dire,  la  sola  eresia  dei  di 
Dosili.  Dico  la  sola,  parlando  di  eresie,  che  vivano  ;  imperocché  le 
varie  sette  protestanti,  come  dottrine,  sono  eresie  morte  :  non 
durano  altrimenti,  che  come  selle  ostili  alla  Chiesa;  e  traggono 
Ja  forza,  che  le  fa  sussistere,  dalla  vitalità  rigogliosa  e  disperan- 
te del  loro  comune  nemico.  La  miscredenza  del  secolo  passato, 
il  deismo  e  il  m.iltrialismo  pedestre  dei  filosofi  anglo-francesi, 
sopravvivono  per  lo  più  soltanto  in  cerli  spiriti  volgari,  schiavi 
della  tonsuetudiue  contraila  nei  primi  anni,  e  bau   perduto  nella 
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opinione  dei  dotti  ogni  credilo  dollrinsle.  U    rozzo    e    massicci! 
sensismo,  che  fioriva  nell'olA  scorsa,  morì   ultimamenle  col  Brous- 
snis,  nomo  dabbene,  fisiologo  e  medico  insigne,  filosofo  infelicis- 
simo ;  e  il  transito  del  sistema,  come  il  suo  testamento,  non   furono 
gloriosi  (fi)  Il  razionalismo  ,  (che  è    quasi   sempre    accompagnato 
dal  panleisnio,)  è  l'error  religioso,   che  tuttavia  rejiìa  in  Europa. 
1'-  regna,  non  per  intrinseco  pregio,  nò  perchè  filosoficamente   si 
vantaggi  dagli  altri  sistemi;  ma  parte,   come  un  errore  più  nuo- 
vo e  più  apj);iriscente,  parte  per  esser  patrocinalo  da  uomini  dot- 
li,  e  ingegnosi,  che  l'abbracciarono,  come    1'  unico    rifugio  di  chi 
non  vuole   esser   volgo,   e  tuttavia  non  si  risolve  A  sentire  crislia- 
nameule.  Il  razionalismo  ha  due  parli  :  l'una  speculativa,  che  con- 
cerne i  dogmi  religiosi;  V  altra  storica  che  riguarda  i  prodigi  e- 
slerni  e  gli  annali  della  rivelazione.  Benedetto  Spinoza  si  può  con- 
siderare come    il  fondatore    di    tutto  il    sistema    ma    specialmente 
della  parte  specuhitiva  e  Pietro   Bayle  della  slorica,   due  grossi    e 
torbidi  fiumi  usciti  dalla  vena  del  Cartesianismo.  Il  Bayle  fu  padre 
del  moderno  scetlirisnìo  nei  falli  storiali,  applicò  il  sensismo  alla 
critica  dei  monumenti  e  ripudiò  le  leggi  governatrici  dei  casi  uma- 
ni; leggi  che  esprimono  I*  incorpora/.ioue  dell'  Idea  nei  fatti  secondo 
1'  intendimento  del  Vico,  che  fu  il  Platone    delle    scienze   storiche. 
Riccardo  Simon  applicò  più  specialmente  i  principii  l'orinosi  della 
nuova  critica  ai  monumenti  cristiani,  e  precorse  quasi  di  un  mezzo 
secolo  i  bibliologi  tedeschi. 

La  critica  storica  per  sortire  il  suo  effetto  ,  che  è  la  cerna 
del  verosimile  e  del  vero  dalf  improbabile  e  dal  falso  nelle  umane 
testimonianze,  dee  muovere  da  certi  canoni  generali,  ch«i  formano 
la  prirte  razionale,  e,  come  dire,  l'ontologia  della  scienza.  Questi 
canoni  non  si  fondano  già  in  aria,  nò  vengono  c'>niali  a  capriccio, 
nia  sono  in  parte  a  priori,  e  connessi  colle  verità  ideali;  in  part.; 
fi  posteriori,  e  si  appoijgiano  alle  pro()rielà  e  condizioni  essenziali 
della  umana  natura.  Le  regole  a  posteriori,  benché  versino  in  una 
materia  contingente,  (jual' è  l'uomo,  tutlavia  avvalorandosi  di  una 
osservazione  ed  esperienza  universale,  e  appoggiiindosi,  non  già 
agli  accidenti,  ma  alle  doli  essenziali  della  nostra  indole  ^  identi- 
che in  ogni  luogo  e  tt;mpo,  sono  a  priori,  ris|)elto  ai  singoli  falli 
e  hanno  nell'  applicazione  un  valore  assoluto  né  più  né  meno  delle 
leggi  generali,  the  reggono  i  fenomeni  sensibili,  e  che  si  studiano 
diil  fisico,  dal  clumico,  dal  geologo,  e  dagli  allri  cultori  delle  scienze 
sperimenlali.  Laonde  il  subordinare  i  falli  speciali  a  queste  leggi 
non  è  altro  in  sostanza,  che  sottoporre  i   talli  particolari  e    m^n 

(a)  ^  Olii  hi  siiii;(il:iie  [notessioiie  ili  IlmIc  del  Broiissais  nella  Revtie  Jrancaise 
lom.  X.  f>.  224,  2'j5,  226.  Onaiido  uiìa  «lolUiiia  si  e.s|irimi;  in  tali  It'iiiiiiii,  |><-r  la 
bocca  di  un  uomo  leale,  ingegnoso  e  dolio,  come  il  Bioussii'»,  le  si  |iuù,  sema  imlugii 
aniruannire  lu  sejiol  luta. 
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certi  ai  fatli  indiihilali  e  generali^  e  iotrodurre  nei  feiionioiii  sto- 
rici (jiiella  gerarchia  e  subordinazione,  senza  cui  la  critica  e  un 
mero  cmpirisrr.o.  e  non  merita  il  nome  di  scienza. 

L'  erudizione  e  1'  arte  del  congliiettiirare  si  dislìnguono  dalla 
c?<nonica,  e  debbono  esserle  sogjjetle.  L'  erudizione  è  nella  sloria 
ciò  (  be  è  1'  osservazione  dei  fenonemi  nella  psicologria  e  nella  fi- 
sico. L'arte  del  conphietturare  corrisponde  all'ipotetica  nelle  scien- 
ze naturali  e  nella  filcsofia.  Bene  Adoperate,  l'erudizione  e  le  cou- 
ghietture  sono  ulilissinìe.  Anzi  J' erudizione  è  necessaria  ;  ma  per 
non  ism»rrir^i  e  naufragare  iu  un  pelago  immenso^  ella  dee  essere 
governala  dai  canoni;  e  l' ipotetica,  cioè  la  scienza  dell'incerto 
dee  sottostare  a  quella  del  certo,  riposta  sovrattulto  nei  fatti  univer- 
sali, che  hanno  valor  di  principii  ;  altrimenti  essa  traligna  in  so- 
listica. La  filologia,  quando  sia  accompagnata  e  aiutata  da  queste 
discipline,  diventa  una  vera  scienza.  Il  Bayle  alterò  affatto  questi 
ordini,  ripudiando  la  dottrina  dei  principii  e  riducendo  la  critica 
e  la  erudizione  a  un  mero  giuoco  d*  ingegno,  a  una  ostentazione 
(  puerile  o  sacrilega,  secondo  le  cose  di  cui  si  traila,)  di  sagacità 
e  (li  memoria  opponendo  i  fatti  ai  fatti,  sostituendo  le  conghietlure 
ai  canoni,  spogliando  la  filologia  di  ogni  carattere  scientifico  ,  e 
invece  di  considerarla,  qual  è  veramente,  come  l'arte  di  rischia- 
rare le  oscurità  e  di  avvalorare  le  probaòiiità  storiche  colle  con- 
y1iietture^{\\  che  è  parte  della  vera  critica,  benché  secondaria,) 
»'gli  ne  fece  /'  arie  di  oscurare  e  di  combattere  colle  conrjhictture 
i  fatti  meglio  fondati^  di  sovvertire  il  certo  coli'  incerto^  e  di  sot- 
toporre ai  fatti  dubbi  e  partieolari  i  fatti  indubitati  e  generali. 
II  qual  trovato  fu  condotto  a  perfezione  dai  moderni  raz  onalisti. 

La  sana  critica  vieta,  per  prima  cosa,  di  confondere  insieme 
i  diversi  elementi  storici,  e  comanda  che  gli  uni  dagli  altri  si 
distinguano  accuratamente,  secondo  l'eiilità  loro  propria,  come 
fanno  i  chimici  ,  che  non  credono  di  pregiudicare  alla  lo  scienza 
rendendola  meno  semplice,  e  invece  di  quattro  o  cinque  elementi 
ammettendone  cinquanlaciiique,  oltre  gl'imponderabili.  Or  perchè  si 
Yorrà  introdurre  nella  religione  una  semplicità  chimerica,  che  non  si 
trova  in  natura?l  componenti  della  religione  si  riducono  a  quattro  spe- 
cie distinte:  intelligibili  fatti  sovrintelligibili  e  sen^il)ili  naturali,  o 
fatti  o  sensibili  sovrannaturali.  L' ern)eneulica  cattolica  riconosce 
questi  quattro  ordini  di  veritA,  assegna  a  ciascuno  il  suo  luogo  e 
considera  la  Bibbia  come  un  libro  o  monumento  misto,  espressivo  di 
quei  veri  ordini,  e  come  uno  specchio  fedelissimo  della  qualità  so- 
vrana, governalrice  dell'universo.  All' incontro,  T  ermeneutica  dei 
razionalisti  confonde,  altera,  o  nega  (jueste  varie  classi  :  riduce  gli 
eventi  a  favole,  a  sensibili  gì'  intelligibili  .  e  a  sensibili  od  intel- 
ligibili le  verità  superiori.  Talvolta  essa  annulla  l*  idea  iu  grazia 
del  fatto  :  tal  altra,  impugna  il  latto  iu  favor  dell'  idea  ;  onde  uà- 
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scono  queir  anarchia  e  quel  caos,  che  si  ravvisano  nella  esegesi 
elerodossa  ,  non  pur  parasonando  i  vari  scriltori  fra  loro  ,  ma 
eziandio  riscontrando  ciascun  autore  con  sé  medesimo.  Egli  e  dif- 
ficile r  aver  più  erudizione  di  parecchi  fra  questi  critici;  ma  è  dif- 
ficile altresì  il  farne  un  uso  peggiore  ;  giacché  viene  adoperala  , 
non  a  «edificare,  ma  a  dislrnggere,  non  a  cernere  il  vero  dal  fal- 
so ,  ma  a  ravvolgere  il  falso  ed  il  vero  in  un  duhhìo  universale. 
Il  che  nasce  dalla  mancanza  di  principii  governativi,  e  dal  predo- 
minio di  parecchie  ipotesi  e  preconcette  opinioni,  che  alle  idee  ed 
alla  storia  egualmente  ripugnano.  La  critica  ortodossa  è  la  sola 
che  sia  veramente  analitica,  e  ahhracci  tulli  gli  elementi  sommi- 
nistrati dalla  realtà  senza  torcerli,  travolgeili,  sviarli,  e  mantenen- 
doli nel  loro  essere  natio.  E  ciò  avviene,  perché  ella  si  fonda  nella 
sintesi  anteriore  dell'insegnamento  autoritativo;  giacché  senza  una 
sintesi  primigenia  e  adequata,  l'analisi  non  può  sussìstere.  Ben  s'in- 
lende  che  parlando  di  critica  ortodossa,  io  discorro  di  quest'arte 
in  sé  stessa,  quale  deriva  dai  |)riiicipii  essenziali  del  caltolicisrao 
e  non  del  modo,  in  cui  venne  intesa  e  coltivata  da  cpiesto  o  quel 
r  autore,  in  questo  o  quel  secolo  ;  perchè  confesso  che  le  età  pas- 
sate lasciano  molto  da  desiderare  per  questo  lato  ,  e  la  presente, 
non  che  esser  degna  di  lode,  ha  da  arrossire  non  poco  di  sé  me- 
desima. 

Abbiamo  toccato  altrove  che  questa  mania  di  tniificare  il  di. 
verso,  e  rimuovere  ciò,  che  non  sì  accomoda  anco  in  apparenza 
a  tali  stiracchiature,  è  1'  origine  principale  di  ogni  falsa  filosofia, 
e  in  ispecie  del  sensismo.  E  veramente  il  razionalismo  teologico 
è  un  pretto  sensismo  applicato  alla  religione.  I  sensisti  deducono 
tulle  le  idee  dai  sensi,  e  ristringono  il  reale  fra  i  termini  del  sen- 
sibile :  i  razionalisti  derivano  tutte  le  cose  dalle  idee,  e  imprigio- 
nano il  vero  fra  i  confini  dell'  intelligibile.  Gli  uni  corrompono 
le  nozioni  intellettive,  per  convertirle  in  sensazioni  :  gli  altri  alte- 
rano i  veri  e  i  falli  sovrannaturali,  per  ridurli  alla  proporzione 
augusta  della  natura  e  della  mente  umana.  Quelli  f.inno  del  senso 
questi  deli'  intelletto,  la  misura  assoluta  del  vero  :  entranìbi  sosti- 
tuiscono l'esistente  all'Ente,  e  ripongono  l'uomo  nel  seggio  di 
Dio.  Onde  non  é  meraviglia,  se  1'  esito  è  conforuìe,  e  gli  uni  rie- 
scono a  spegnere  la  filosofa,  gli  altri  la  religione,  cioè  l'Idea  se- 
condo la  sua  doppia  comparita  nello  spirito  deiruouio  e  nel  governo 
divino  dell'universo. 

1!  razionalismo,  che  oggi  fiorisce,  non  è  però  talmente  .uq 
portalo  della  eia  moderna,  che  non  se  ne  trovino  parecchie  tracce 
e  liu  da  tempi  piìi  antichi.  L'  essenza  di  ogni  eresia,  propriamente 
parlando,  consiste  nel  razionalismo  ;  giacché  T  eretico  nega  o  al- 
tera, tutto  0  in  parte,  1"  ordine  oitr.junalurale.  Laonde  per  q  icslo 
rispello  l'errore  signorcggiante  dell'età  uuilra  è  quaii  taau  an- 


DELLA  FILOSOFIA  4l7 

tico,  quanto  il  vero  medesimo  ;  giacché,  come  tosto  la  religione 
apparve  nel  mondo,  ella  ebbe  a  comballere  contro  l'iramoderan- 
za  dello  spirilo  e  1'  orgoglio  del  cuore  suoi  perpetui  e  sfidati  ne- 
mici. Se  DOQ  che  1'  errore  ,  trovandosi  impotente  a  difendere  i  suoi 
titoli ,  e  costretto  a  variare  continuamente  ,  e  a  combattere  »eco 
stesso,  non  allrimeuti  che  col  vero;  nel  che  T  antichità  dell'uno 
da  quella  dell'  altro  notabilmente  differisce.  Ora,  se  in  questa  vi- 
cenda di  mutazioni,  il  razionalismo  primitivo  si  ragguaglia  con 
quello,  che  oggi  corre,  il  riscontro  non  torna  sempre  favorevole 
alla  dottrina  più  recente.  Si  consideri,  a  cagion  di  esempio,  la  setta 
dei  Doceli,  die  fiorì  nei  primi  secoli  della  Chiesa  e  menò  strage 
nell'Asia  niioore.  Questi  eretici  applicarono  T  idealismo  alla  reli- 
gione; ma  lorzali  dalla  evidenza  storica,  lasciarono  sussister  un 
elemento  sovrumano,  cioè  la  fenomenalità  sovrannaturale  dell'es- 
sere corporeo  e  delle  azioni  portentose  di  Cristo.  1  teologi  razio- 
nali di  Germania  si  sono  liberati  da  questo  impaccio  :  e  i  più  lo- 
gici negarono  l'esistenza  storica  del  Redentore,  quale  ci  è  rappre- 
sentata dagli  Evangeli  ;  tanlo  che  il  loro  sistema  è  un  Docetismo 
esageralo.  Or  si  noti  un  contrasto  singolare  che  non  so  quanto 
sia  onorevole  ai  razionalisti  della  età  nostra,  l  Doceti  coevi  o  quasi 
coevi  degli  Apostoli,  non  osarono  negare  il  sovrannaturale  storico 
della  vita  del  Redentore,  e  si  condussero  a  proferire  un  assurdo 
filosofico,  rappresenlaudo  quello,  come  una  mera  apparenza.  Qual 
argomento  più  forte  per  la  certezza  slorica  degli  Evangeli  ?  Nei 
Doceli  in  ciò  furono  soli  ;  giacche  tutta  l'  eretica  ed  incredula  an- 
tichità consente  del  pari  nel  riconoscere,  come  veri,  almeno  in 
parie,  i  fenomeni  prodigiosi  del  Cristianesimo  nascente.  Ora  i  nostri 
chiosatori,  vissuti  diaciasselte  o  diciolto  secoli  dopo  i  Doceti  nega- 
no l'apparenza  e  la  sostanza  dei  fatti  evangelici  senza  avvertire 
che  questo  dubbio  medesimo  riuscirebbe  impossibile  se  tutto  il 
mondo  non  avesse  già  data  fede  agli  eventi  che  ora  si  impugnano 
e  se  quei  vecchi  Doceti  fossero  stati  inliuti  del  pirronismo  assolu- 
to, che  oggi  è  in  voga  e  in  onore.  Tanto  i  moderni  fautori  del 
progresso  amano  di  vincer  gli  antichi  nelle  cose  assurde. 

Il  sensismo  teologico  dei  razionalisti  è  eziandio  un  vero  na- 
turalismo, poiché  riduce  a  un  semplice  conserto  di  forze  e  di  con- 
cetti naturali  l'  ordine  intero  dell'  universo,  e  la  rivelazione.  Ora 
non  si  può  disdire  alla  virtù  creatrice  la  balia  d'interrompere  il 
corso  della  natura  materiale,  in  grazia  dello  spirilo,  senza  su^ 
bordinar  esso  spirito  alla  materia,  e  porre  la  materia  al  di  sopra 
di  Dio  ;  cosicché  fuori  del  sovrannaturale  non  si  può  preservare 
all'  ordine  morale  e  divino  la  sua  dignità  e  preminenza.  La  ripu- 
gnanza ingenita  dall'uomo  verso  il  sovrannaturale,  muove  dal  pre- 
dominio della  sensibilità  sulla  ragione.    Perciò  la  fede    cristidua, 
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che  combatte  questo  ignobile  istinto,  è  una  virtù  sovranamente  fi- 
losofica, e  giova  alla  scienza,  rettificando  le  disposizioni  dell'ani- 
mo, avvalorando  l' imperio  della  ragione  sui  sensi,  e  dando  allo 
spirito  un  indirizzo  conforme  alla  buona  metodologia.  I  razicoa- 
lisli  air  incontro,  invece  di  conferire  alle  idee  il  predominio  sai 
fatti,  pospongono  ai  falli  le  idee,  e  annullano  io  fine  l'Idea  stessa. 
Il  che  li  rassomiglia  ai  filosofi  nominali  ;  i  quali  riducevano  le  idee 
a  meri  nomi,  come  i  razionalisti  riducono  i  fatti  e  i  veri  sovranna- 
turali a  pretti  fantasmi.  Né  questo  trasustanziar  degli  errori,  per 
cui  gli  uni  negli  altri  si  mutano,  ci  dee  dar  meraviglia;  giacché 
fuori  del  Cristianesimo,  ogni  sistema  religioso  è  un  sensismo  aperto 
o  mascherato,  e  nessuna  dottrina  si  mostra  in  pfTetto  più  irra- 
zionale di  quella,  che  usurpa  il  nome  e  i  titoli  della  ragione. 

11  sovrannaturale  è  la  signoria  deW  Idea  sul  concetto  e  mi 
senso^  e  delV  Ente  sulle  esistenze  spirituali  e  materiali.  Quindi 
ne  nasce  il  miracolo,  che  è  la  superiorità  della  Idea  sulla  natura 
e  il  mistero,  che  è  la  maggioranza  dell'  Idea  sullo  spirito  crea- 
to (^20).  La  radice  del  sovrannaturale  risiede  adunque  nella  for- 
cola ideale  ;  la  quale,  rappresentandoci  V  Ente,  come  creatore 
delle  forze  materiali  e  spirituali,  cel  mostra,  come  possente  a  mo- 
dificare, sospendere,  interrompere  le  prime,  e  ad  obbligar  le  se- 
conde con  una  fede  superiore  alla  loro  scarsa  e  finita  apprensiva. 
Non  si  può  rimuovere  il  sovrannaturale,  senza  sbandire  il  concetto 
di  creazione;  imperocché  l'atto  creativo,  producendo  la  natura, 
le  sovrasta,  e  sovrastandole,  è  sovrannaturale  per  essenza.  L'atto 
creativo  è  continuo  ;  il  sovrannaturale  è  dunque  continuo.  La  con- 
tinuità della  creazione  è  l'immanenza  del  sovrannaturale  nella  na- 
tura :  giacché  il  principio  creatore  non  può  soggiacere  in  alcun 
punto  della  durata  di  quella  alle  leggi,  di  cui  è  l'autore,  ma  dee 
esercitare  sovra  di  esse  un  infinito  e  assoluto  dominio.  Il  quale 
verrebbe  meno,  o  certo  sarebbe  limitatissimo,  se  l'interruzione  di 
tali  leggi  con  fosse  possibile  ;  onde  la  possibilità  del  miracolo  è 
inseparabile  dalla  contingenza  del  creato,  e  dalla  realtà  della  crea- 
zione. E  il  miracolo,  essendo  possibile,  è  pur  conveniente  io  sé 
stesso,  e  conforme  alla  sapienza  creatrice;  poiché  altrimenti  non 
sarebbe  possibile.  La  convenienza  assoluta  del  miracolo  deriva 
dalla  sua  possibiliià  assoluta,  e  non  viceversa.  Il  fallo  miracoloso 
è  la  signoria  dell'Idea,  e  la  continuità  dell'  atto  creativo,  espressa 
da  un  fenomeno  isolalo,  che  Sf^questrandosi  dai  sensibili,  cioè  da- 
gli altri  fatti  precedenti,  conconutanti  e  susseguenti,  ci  mette  io- 
nanzi  agli  occhi  la  virtù  creatrice.  La  natura  rappresenta  la  crea- 
zione airintuito  della  mente  :  il  miracolo  la  rende,  per  cosi  dire, 
visibile  e  palpabile  ;  onde  si  può  definire  :  l'atto  ereativo  reto  sen- 
sibile, per  via  di  un  effetto  straordinario^  che  tnanifesta  di  fuori 
il  diritto  assoluto  di  Dio  sulla  natura,  e   della  mente    creatri'''' 
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sulle  sue  opere.  Imperò  avviene  che  quando  l'uomo  rifìiitn  il  suo 
assenso  ai  miracoli  autorevoli  della  religione,  il  concetto  della  Di- 
vinità si  oscura  nella  sua  mente,  e  vi  scapita  d'importanza,  di  pe- 
so, di  efficacia.  Spesso  il  deismo  conduce  all'ateismo  ;  che  dal  non 
riconoscere  in  Dio  l'esercizio  di  un  assolato  imperio  sul  creato, 
al  negare  questo  imperio,  e  all'ammettere  la  natura,  senza  Crea- 
lore,  prono  e  lubrico  è  il  passo.  11  che  succede  egualmente  rispetto 
a  chi  nega  il  sovrintelligibile,  come  quello  che  esprime  il  diritto 
supremo  di  Dio  sulla  mente  nostra.  Insomma  i  concelti  cristiani 
del  sovrannaturale  e  del  sovrintelligibile,  appartengono  all'integrità 
dell'Idea,  e  ne  sono  il  logico  compimento  eziandio  negli  ordini  ra- 
zionali (I2i). 

Ma  Iddio,  si  suol  dire,  non  può  alterare  le  leggi  da  sé  stan- 
ziale {a)  onde  il  miracolo  ha  almeno  una  impossibilità  e  incon- 
gruenza relativa.  Un  moderno  scrittore  credette  di  poter  rinnova- 
re questa  obbiezione,  che  non  ha  certo  il  pregio  della  novità.  Ma 
ella  non  è  men  vana  che  vecchia  ;  giacché  il  miracolo,  contrario 
alle  leggi  inferiori  e  materiali  di  natura,  è  conforme  alla  legge 
morale  e  sovrana  dell'  universo.  La  qual  legge  suprema  è  la  su- 
bordinazione della  materia  allo  spirilo  ,  e  degli  ordini  sensibili 
agli  ordini  intellettuali  del  mondo.  Iddio  adunque  ,  interrompendo 
in  certi  casi  determinati,  e  per  un  fine  sapientissimo,  il  corso 
delle  forze  fisiche,  conferisce  e  non  osta  all'universale  armonia. 
Lo  Strauss  confessa  che  I' uomo,  porzioncella  del  crealo  può  con- 
trastare col  suo  libero  arbitrio,  e  coli' aiuto  degli  strumenti  orga- 
nici, alle  forze  cieche,  che  lo  attorniano,  imprimendo  in  esse  uno 
speciale  indrizzo  {b).  Tal  è  infatti  ciò  che  dicesi  arte;  la  quale  è  una 
spezie  di  prodigio  continualo,  che  l'uomo  effettua  nel  mezzo  della 
natura.  Or  come  si  può  disdire  a  Dio  ciò  che  è  in  arbitrio  nostro? 
Giacché  l'ordine  sovrannaturale  non  sospende  mai  tutte  le  leggi 
di  natura,  e  si  attiene  esso  medesimo  ad  una  di  queste  leggi,  anzi 
a  quella,  che  è  fra  tulle  principalissima.  Se  i  sofismi  di  Davide 
Hume  in  questo  proposito  hanno  qualche  valore,  e  se  i  miracoli 
sono  da  rigettare,  perchè  ripugnanti  alla  esperienza,  si  dovrebbe 
dar  lo  sfratto  per  la  stessa  cdgioue  a  ogni  legge  naturale  ,  non 
essendovene  alcuna,  che  non  coutrarii  a  quelle  di  un  altro  genere 

(tf)  STRAUSS,  Vie  de  Jesus  trad.  Paris,  i856.  —  Introd.,  narag.  iL  lom. 
I,  pait.   I,  p.  87  seq. 

(è)  STRAUSS,  Vie  de  Jesus  trad.  Paris,  i8"6.  —  Introd.,  parag.  14,  t.  1, 
ali.  I,  P-  87  seq.  Lo  Strauss  avverte  che  l'opinione  conlraria  ai  miracoli  n  è  lalmenle 
w  immedesimala  colla  coscienza  del  mondo  moderno,  che  chiunque  nella  vila  reale  vnol 
»  dare  ad  intendere  che  la  iiolenza  divina  abbia  lallo  mostra  di  sé  per  modo  imme- 
M  diate,  vien  tenuto  per  un  ignonuUe  o  per  un  impo^lcre,  «  {Ibid.,  p.  88.)  E  ciò  da 
che  nasce,  se  non  dal  predominio  ^puerale  dei  senso  sulla  ragione,  che  inletta  la  civiltà 
nostra,  e  la  minacci.,  di  barbarie?  Il  prodigio  è  in  religione,  come  l'elerogenia  in  n;.- 
tura,  uQ  fallo  luscparabde  dal  concetto  delle  origini.  Del  resto,  la  cosciema  del  mon- 
do moderno  non  è  un  aulorilà  molto  spaveoievole 
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giaccliò,  pi  r  esempio,  le  operazioni  vitali  non  si  oppongono  meno 
alle  semplici  virlù  chimiche,  che  la  rism  regione  di  un  morie  a! 
lenore  delle  lej^gi  vitali.  Che  se  s'intende,  sotto  il  nome  di  espe- 
rienza, la  totalità  dei  falli  segnili  nello  spazio  e  nel  tempo  ,  gli 
eventi  prodigiosi  fanno  parie  di  essa.  Nello  slesso  modo,  che  oggi 
<»p:ni  nomo  assennato  ammette  nella  natura  una  gerarchia  di  forze 
che  si  escludono  a  vicenda  ;  così  olire  le  forze  naturali  si  debbon 
riconoscere  certe  forze  sovrannaturali,  ogni  qualvolta  Pesislen/-a 
loro  si  conforma  colle  induzioni,  coi  principii  razionali  é  Col  te- 
stimonio dell'istoria.  Havvi  adunque  nell'universo  una  legge,  in 
virlù  della  quale  f  ordine  inorale  delle  co.te  umane  si  effethta, 
r  si  compie^  per  mezzi  sovrannaturali.  INè  rileva  che  l'applica- 
zione di  essa  non  sia  continua  nel  tempo  ;  imperocché  tutte  le 
leggi  di  natura  non  si  attuano  in  ogni  punto  della  durata  o  del- 
lo spazio  ;  come  gli  ordini,  che  produssero  la  cosmogonia  e  il  di- 
luvio, non  regnano  al  presente,  nò  molle  condizioni  terrestri  sono 
certamente  comuni  ai  pianeti  e  agli  altri  globi  celesti.  Egli  è  forza 
ammettere  nella  natura  certe  epoche  straordinarie  ,  che  più  noo 
si  rinnovano ,  o  si  ripetono  solamente  a  grandi  intervalli ,  è  lui 
è  nel  corso  morale  della  vita  cosmica  Tela  fondatrice  o  rislora- 
trice  della  religione. 

\j  ordine  sovrannaturale  nel  suo  complesso  è  universale,  come 
la  natura.  E  siccome  l'universalità  dell'ordine  fisico  nasce  dall'I- 
dea razionale,  che  unifica  e  armonizza  tutte  le  cose;  così  l'or- 
dine iperfisico  è  parimente  universale  perchè  procede  dall'  Idea 
umanata,  che  spazia  e  signoreggia  per  ogni  parte  di  esso.  Iddio 
è  l'intenzione  del  mondo,  come  il  mondo  è  I'  espressione  di  Dio  ; 
così  il  Cristianesimo  è  il  senso  della  sloria,  e  la  storia  è  l'espres- 
sione del  Cristianesimo.  La  natura  rivela  Iddio  :  la  storia  del  ge- 
nere umano  rivela  Cristo.  Iddio  è  creatore  e  ordinatore  della  na- 
tura :  GrivSto  ricrea  l'uomo,  e  lo  rinnovella  ;  perciò  la  natura  rap- 
presenta il  Creatore,  come  gli  annali  della  nostra  specie  rappre- 
sentano il  Riparatore.  Iddio  è  riutelligibile,  che  conipenetra  l'esi- 
stenza universale:  Cristo  è  il  Sovrintelligibile  congiunto  coli' esi- 
stenza umana,  mediante  l'  unione  personale  del  Verbo  colla  no- 
stra natura.  Iddio  e  Cristo  sono  inseparabili,  come  l'Intelligibile  e 
il  Sovrintelligibile  :  sono  le  due  facce  dell*  Idea,  i  due  aspetti  di 
uji  concetto  unico.  Perciò  vegga  Vittorio  Cousin,  quanto  sia  ra- 
l,Monevole  la  sua  accusa  contro  il  Bossuel,  quasi  che  questo  scrit- 
tore abbia  esagerala  l'uuiversalità  del  Cristianesimo  («)  ;  quando 
SI  potrebbe  piulloslo  imputare  all'uomo  grande  di  non  averla  e- 
siesa  abbastanza,  se  ciò  gli  (osse  slato  couseulito  dalia  condizione 
delle  lettere  a'suoi   tempi. 

L'  universalità    dell'  Idea    divina  fu  avvertila  da  principio  in 

(a)  COUSIN,  InUod.  a  Vhìsi.  de  la  phil.,  lecou  ii. 
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modo  confuso.  La  filosofia,  per  Io  spazio  di  molli  secoli,  consi- 
derò l'esislenza  dell'Ente  assoluto,  come  iin.i  verità  secondaria  e 
speciale,  bisognosa  di  prove  particolari.  Ma  n  mano  a  mano  che  il 
concetto  si  andò  universalej?{2;iando,  gli  argomenti,  che  prima  c- 
rnno  pariiali,  si  fecero  più  generali,  e  cominciarono  a  ravvicinarsi, 
a  conginngersi,  a  far  presentire  una  prova  unica;  cosi  la  dimo 
strazione  va  sempre  più  districandosi,  e  accostandosi  al  semplice 
intuito,  per  ritornare  in  fine  al  principio,  onde  mosse.  La  scienza 
di  Dio  segui  un  processo  analogo  a  quello  del  suo  culto.  Smar- 
rita la  religione  primitiva,  e  confuso  il  concetto  dell'Ente  con  quel- 
lo dell'esistente,  l'idea  divina  fu  come  dir,  minuzzata  in  mille 
parli,  e  vennero  adorate  tante  deità,  quante  erano  le  creature.  Ma 
l'unità  dell'  esistenza  universale  insegnò  ai  filosofi,  che  unico  do- 
veva  essere  l'autore  dell'universo.  Tuttavia  anche  riconoscendo  un 
Dio  uno,  si  diede  luogo  alla  molliplicìtà  e  alla  divisione  nel  modo 
di  riconoscerlo:  il  politeismo  cacciato  dall'altare  e  dal  tempio,  si 
conservò  per  un  certo  modo  nella  scienza,  e  fra  le  pareli  acca- 
demiche. Il  che  non  potò  passare,  senza  inconveniente  ;  perchè 
l'fordinc  scientifico  non  può  perfetto  riputarsi,  se  non  risponde 
appieno  all'  ordine  efi'eltivo  delle  cose.  La  formola  ideale,  come 
espressione  dello  scibile  e  del  reale  insieme,  è  il  punto,  in  cui  i  due 
ordini  concorrono,  si  collegano,  e  fanno  una  cosa  sola.  Speriamo 
che  rintuito  immedialo  dell'Idea,  secondo  l'intendimento  dei  mi- 
gliori antichi,  sin  per  essere  un  giorno  riconosciuto  dalla  scien- 
za. Allora  l'ateismo  delle  dottrine  verrà  meno,  I'  albero  enciclo- 
pedico sarà  ristabilito,  e  ogni  ramo  del  sapere  diverrà  un'apologia 
della  religione. 

Ora  una  simile  universalità  compete  logicamente  all'idea  cri- 
stiana. La  quale  universalità  non  fu  avvertila,  se  non  in  confuso, 
dagli  apologisti,  usi  a  dimostrare  la  verità  del  Cristianesimo  con 
ragioni  speciali,  svincolale  le  une  dalle  altre,  ma  atte  a  raccoz- 
zarsi insieme,  quasi  rampolli  di  una  prova  unica,  diffusa  per  ogni 
parte  dello  spazio  e  del  tempo.  Se  quegli  argomenti,  così  stac- 
cati, come  si  sogliono  porgere,  hanno  tuttavia  una  solidità  gran- 
de ;  quando  s'intrecciassero  insieme,  e  ad  unità  si  riducessero,  ne 
acquisterebbero  una  luce  e  una  saldezza  a  cento  doppi  maggiore. 
Come  le  scienze  naturali  mirano  nei  loro  progressi  a  unificare  le 
prove  dell'esistenza  divina,  e  a  convertirle  in  intuito;  così  le  scien- 
ze teologiche  debbono  intendere  a  un  simile  scopo,  e  rifondere 
tulli  i  molivi  di  credibilità  in  una  sola  idea,  che  alla  più  alta  evi- 
denza inluiliva  accoppi  la  più  splendida  evidenza  slorica.  Laonde 
possiam  confidarci  the  verrà  un  tempo,  in  cui  ogni  uomo  medio- 
cremenle  inslruito  potrà  veder  Cristo,  per  dir  così,  con  una  sola 
occhiala,  nel  corso  dei  successi  umani,  come  si  può  contemplare 
Iddio    ucir  armonia  e  nelle   vicende  di  natura.  Le  ragioni  dimo- 
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sJraiivo  dell'esisttMiza  di  Dio  consisteranno  nel  saper  leggere  Por- 
dine  divino  nella  nalora,  come  quelle^  che  reodoao  credibile  la 
rivelazione,  si  ridurranno  a  saper  leggere  l'ordine  divino  e  so7ran- 
nafurale  nella  storia.  La  scienza  nostra  non  può  essere  altro  che 
un  abaco  o  un  alfabeto,  e  gli  uomini  più  dotti  compiteranno  sempre 
come  fanciulli  ;  ma  fra  la  scienza  tenera  e  l'adulta  correrà  qsiesto 
divario,  che  dove  il  nostro  abbicci  iniziale  esprime  le  idee,  il  fi- 
nale significherà  l'Idea,  riducente  all'unità  creatrice  gli  eventi  e  i 
fenomeni;  la  quale  sarà  la  cima  del  progresso  assegnato  negli 
ordini  terreni  alla  virtù  perfettibile  dell'ingegno  umaon.  Insomma 
Iddio  e  Cristo  sono  la  chiave,  che  schiude  il  doppio  enigtna  della 
natura  e  della  storia  ;  sono  il  principio,  che  imprime  in  queste  due 
varie!.}  sterminate  una  forma  unica,  l  più  sublimi  ingegni,  da  A- 
nastasio  ed  Agostino  fino  al  Bossuel,  al  Leibniz  e  al  Vico,  hanno 
avvertita  T universalità  del  Cristianesimo;  ma  la  condizion  delle 
scienze  storiche  ai  loro  tempi,  ed  anco  ai  nostri,  è  ta'e,  che  i  soli 
posteri  saranno  in  grado  di  dare  a  questo  concetto  l*  ultima  per- 
fezione. 

La  scienza  negativa  dell'Idea,  cioè  la  doppia  incredulità  versi 
Iddio  e  verso  Cristo,  fu  sempre  effetto  di  un'analisi  parziale,  cha 
vorrebbe  diroccare  a  brano  a  brano  il  divino  edifizio,  non  atlea- 
tandosi  di  assalirlo  altrimenti.  Ella  si  guarda  dalla  sintesi,  co  rje 
dal  fuoco,  subodorando  io  essa  il  suo  mortai  nemico  ;  onde  na- 
cque la  guerra  accanila,  che  i  filosofi  della  età  scorsa  mossero  al 
metodo  sintetico.  La  restituzione  del  quale  nelle  scienze  specula- 
tive basterebbe  ad  uccidere  l'eresia  e  la  miscreflenza  ;  laddove,  se 
si  lavora  soltanto  a  punta  di  analisi,  i  più  forti  inge  n  del  mondo 
Jalliscouo  alla  prova.  Nel  qual  disordine  incorsero  più  o  meno  molti 
nioderni  apologisti,  d'altronde  valentissimi.  INè  l'nalisi  si  vuol  già 
sbandire,  ma  subordinarla  alla  smtesi  :  la  quale  ,  nou  che  nuo- 
cerle, la  perfeziona,  conferendole  (piella  maggior  larghezza  e  so- 
lidità, di  cui  è  capace.  L'analisi,  ch^  oggi  corre,  e  floscia,  leggera 
vacillante,  perchè  scompagnala  dall'altro  metodo.  I  ra-'-iona listi  bi- 
blici di  Germania,  che  sono,  senza  dubbi),  gli  avversari  più  for- 
midabili della  religione  in  questo  secolo  analitico,  lavorano  egre- 
giamente di  musaico  e  di  tarsia  ;  e  siccome  per  l'iolole  delle  cose 
e  dello  spiiito,  la  fede  e  la  natura  haimo  certe  oscurità  impene- 
trabili dallo  sguardo  umano,  questo  procedere  minuto  e  scatenato 
nuoce  all'evidenza  della  religione.  Lo  Slrauss,  verbigra^ia,  esami- 
nando partilamente  i  fatti  evangelici,  trova  in  molti  di  essi  certe 
piccole  inverosimiglianze  od  antinomie,  alle  a  volgerli  io  ddbbio, 
il  che  basta  al  suo  scopo  meramente  negativo.  Se  lu  vuoi  couf.i- 
larlo  collo  stesso  metodo,  siccome  per  l'ignoranza  di  molti  ag- 
giunti taciuti  nel  lesto,  e  spesso  per  l'oscurità  e  la  concisione  di 
esso,  noD  sei    sempre  io  grado  di  chiarire    appieno  le  cose  rac- 
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conlate,  le  Ine  risposlo  parrauuo  falvolta  meno  calzniili  dellt;  ob- 
biezioni. Non  v'ha  Iralto  di  storia  antica  o  moderila  così  inddbi- 
lalo,  (se  eccetlui  gli  eventi,  che  hai  davanti  a^li  occhi,  e  di  cui 
conosci  i  meooDii  particolari,)  che  altri  non  possa  con  un  pò  d'in- 
gpjjno  v^eminarvi  lo  scetiicisrao,  discorrendo  a  questa  foggia.  Ma 
se  si  cangia  metodo,  e  prima  di  entrar  nell'analisi,  e  trarne  quel 
costruito,  di  cui  è  capace,  s'incomincia  e  procede  alla  sintetica,  la 
fortuna  nella  dispula  affatto  si  muta.  Nella  sintesi  il  razionalismo 
è  nuHOj  perchè  negativo  per  essenza,  e  destituito  di  principii  as- 
soluti, onde  muova,  e  di  fine  assoluto,  a  cui  s'indirizzi.  Lo  Strauss 
e  ItMli  gl'inlerpreti  razionali  sono  debolissimi  nelle  quistioni  di 
filosofia  e  di  teologia  speculativa  :  ne  vedremo  altrove  qualche  e- 
sempio.  All'incontro  la  dottrina  cattolica  è  invincibile  in  questo 
campo,  e  tal  è  il  suo  splendore,  che  dirada  le  oscurità  emergenti 
da  certi  luoghi  particolari,  e  toglie  alle  difficoltà,  direttamente 
insolubili,  ogni  logico  valor  contro  il  vero.  Le  quali  difficoltà  par- 
ziali non  hanno  maggior  peso,  rispetto  alla  evidenza  universale 
della  sintesi  ortodossa,  che  certe  anomalie  rare  e  inesplicabili  con- 
Iro  le  leggi  universali  e  più  inconcusse  della  natura 

Il  Cristianesimo  non  è  già  una  setta  della  religione  univer- 
sale,  come  alcuni  affermano  assai  piacevolmente  al  di  d'oggi,  ma 
è  la  stessa  religione  universale  in  effetto  ;  la  quale  fuori  di  esso 
è  una  vuota  astrazione.  La  vera  religione  dee  avere  un'  anima  e 
un  corpo:  dee  esser  determinata,  concreta,  individuale;  dee  mo- 
strarsi sensatanienle,  godere  di  una  vita  eslrinsoca,  e  possedere 
«na  esistenza  storica  Ora,  fuori  del  Cristianesimo,  la  verità  non 
si  trova  altrimenti,  che  mutila,  ridotta  a  frastagli,  dispersa,  cor- 
rotta dalle  superstizioni  :  come  quelle  reliquie  di  un  mondo  orga- 
nico e  primitivo,  che  i  geologi  trovano  sparse  per  la  corteccia  del 
globo  terrestre.  Se  tu  vuoi  cavare  una  religione  da  tal  farrag- 
gine  di  cose  eterogenee,  ti  è  d'uopo  ricomporla,  astraendo,  gene- 
ralizzando, supplendo,  e  collegando  quegli  elementi  rolli  e  spar- 
pagliati in  un  solo  corpo.  Ma  imprima,  tu  devi  avere  una  norma, 
un'idea,  un  tipo,  che  ti  guidi  in  quest'opera  ;  e  un  tipo  non  for- 
tuito, uè  arbitrario,  non  immaginario,  né  astratto,  ma  vero  ed  ef- 
fettivo, che  ti  porga  una  regola  nello  scegliere  e  comporre:  or 
dove  Io  troverai,  se  non  nel  Cristianesimo  ?  Giorgio  Guvier  fece 
le  razze  spente  di  alcuni  animali,  guidato  dalla  notizia  e  dalle  a- 
nalogie  di  quelle  che  vivono  ;  ma  se  ninna  fra  le  specie  super- 
sliti  avesse  avuto  similitudine  colle  antidiluviane  o  preadamitiche 
l'ingegno  e  l'opera  di  quell'insigne  zoologo  sarebbero  stali  indar- 
no. Ora  non  vi  può  essere  più  di  una  religione  universale^  ;  la 
quale  è  ad  un  tempo  verso  se  stessa  genere,  specie  e  individuo,  lu 
secondo  luogo  ancorché  lu  riuscissi,  senza  modello  esteriore  e  col 
solo  aiuto  del  tuo  ingegno,  a  ricomporre  il  cullo  del  genere  u- 
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roano;  avresti  solo  una  religione  astratta  e  r.ixìonalo.  Don  con- 
creta e  reale  ;  una  mera  idea,  non  un  fatto  ;  un  concetto  univer- 
sale, vano,  fantastico,  insussistente  fuori  dello  spirito,  conforme 
alla  dottrina  dei  concettisti  ;  non  sodo  ed  effettivo,  secondo  i  ca- 
noni del  realismo.  Il  Cristianesimo  somiglia  al  famoso  regolo  di 
Policleto,  ed  è  l'idea  effeltuaia^  concetto  e  opera,  modello  e  coni.» 
^ello  slesso  tempo  ;  è  il  solo  culto,  che  accuppii  alla  universalità 
del  vero  la  sussistenza  individuale. 

Il  vizio  radicale  del  razionalismo  consiste  nel  riferire  la  vera 
religione  e  le  varie  superstizioni  a  una  sola  idea,  come  altrettnnle 
specie  ad  un  genere  unico,  a  tutte  comune.  Piantato  nueslo  prin- 
cipio a  priori^  e  senza  provarlo  egli  è  facile,  procedendo  per  in- 
duzione, 1'  accomunare  al  legittimo  cullo  le  proprieli\  dei  riti  fa- 
volosi. I  quali,  avendo  simboli  e  miti,  miracoli  bugiardi,  dogmi  iiu- 
niagioarii,  preli  ignoranti  o  impostori  o  fanatici ,  se  ne  inferisce 
che  le  stesse  condizioni  debbono  trovarsi  nel  Giudaismo  e  nel  Cri- 
stianesimo. Ottimo  discorso  se  il  principio  ,  da    cui  si  muove  ,  è 
vero,  cioè  se  la  religione  di  Mosè  e  di  Cristo,  e  ì  culti  gentileschi, 
SODO  altrettante  copie  sorelle  di  un  tipo  unico  e  comune.  Ma,  se 
il  principio  è  falso,  il  discorrere  in  tal  modo  è  come  dire  che  Al- 
lessandro  ignorava  la  strategia,  perchè  Bucefalo  non  la  sapeva,  e 
che  il  cacciatore  non  e  guidalo  da  ragione,  ma  dall'  istinto  come 
il  suo  cane.  Provisi  adunque  a  posteriori  o    a  priori,   come    più 
aggrada.  Ma  egli  è  assai  malagevole  il  far  1'  uno  o  l'  altro  perchè 
se  le  varie  religioni  si  considerano  a  potteriori^    esaminando    gli 
ordini  loro,  il  divario,  che  corre  fra  il   Cristianesimo   e   le   sette 
eterodosse,  è  grande  e  si  può  dire  infinito.  Infinito  ,  per  ciò  che 
spetta  ai  falti,  perchè  la  religìon  cristiana  è  la  sola  ,   che    abbia 
nella  storia  la  sua  radice,  e  risalga  agli  annali  primitivi  del   ge- 
nere umano:  infinito,  riguardo   ai   concelti,    perchè    la    dottrina 
evangelica  è  l'  unica,  che  faccia  una  equazione  perfetta  colle  verità 
ideali,  a  cui  più  o  meno  ripugnano  gli  altri  culli.  Ora  una  credenza 
che  ha  il  privilegio  di  essere  storica  e  ideale  ,  si  disforma  certo 
dalle  altre,  più  che  l'uomo  dal  bruto,  e  quanto  il  vero  dal  falso. 
Se  poi  si  discorre  a  priori^  il  pronunziato  dei  raiiooalisti  non  è 
meno  assurdo.  Imperocché  Iddio  creando    gli    spiriti    liberi  ,    dee 
per  ragion  teologica  provvederli  di   religione  ,  come  (juclla  in  cui 
risiede,  (e  lo  vedremo  più  innanzi.)  il  secondo  ciclo  creativo.  L'idea 
di  creazione  importa  quindi  l'ordinamento  divino  del  culto,  senza 
la  cui  opera,  1'  esistente  non  ritornerebbe  all'  Ente;  cosa  moralmen- 
te assurda.  La  religione  è  perciò  l'apice  del  crealo,  e  il  princi- 
pio ,  che    congiuugc    1'  uomo  al  suo  fine.  Ora  se  Iddio  ha  creato 
un  cullo  universale,  chi  può  volgere  in  dubbio  che  esso  sia  anti- 
co quanto  il  mondo ,  e   si  intrecci  col  primo  effetto   temporaneo 
dell'  allo  creativo  ?  I  discorsi  dei  razionalisti  sulla  citologia  e  sul- 


DELLA    FILOSOFIA.  425 

la  simbologia  cristiana,  hanno  dunque  una  falsa  base  ,  e  le  loro 
induzioni  sono  viziose.  Invece  di  asserire  che  il  Giudaismo  e  il 
(Irisliaoesirao  constnno  di  emblemi  vuoli  e  di  favole,  come  gli  al- 
tri culli  ;  si  dee  all'  incontro  affermare  che  avendo  le  false  creden- 
ze una  simbolica  vana  e  una  storia  mitologica,  queste  non  possono 
appartenere  alla  religione  universale  e  primitiva. 

Si  obbietta  che  il  Cristianesimo  non  può  essere    universale, 
atteso  la  varietà  innuraerabile  dei  falsi  riti,  che  sottrasrgono  al  suo 
dominio  ben  due  terzi  del  genere  umano.  Ma  il  fatto  della  univer- 
salità religiosa  non  può  contrastare  ad  un  altro  fatto,  a  un  fatto 
principalissimo  negli  ordini  morali,  cioè  quell'  epoca  divina,  in  cui 
alla  libertà  dell'  uomo,  da  cui  dipendono  le  due  credenze,  e  l'in- 
dirizzo di  ogni  sua  cosa.  La  religione  vuol  essere  universale ,  in 
quanto  viene  da  Dio  vuol  esser  libera,  in  quanto  è  accettata  dal 
r  uomo.  Ora  non  sarebbe  libera,  se  non  si  potesse  rigettare  o  al- 
terare ;  giacche  1'  arbitrio  ripugnerebbe  ,  se  i  suoi    abusi    fossero 
impossibili.  L'  universalità  della  religione  riguarda  adunque   spe- 
cialmente il  suo  principio  ,  e  il  suo  stabilimento   originale  ,    cioè 
quell'epoca  divina,  in  cui  essa  discende  dal  cielo  in    terra,  e  vi 
apparisce  nella  sua  purezza,  investita  di  tutte  le  divine  preroga- 
tive ;  nella  qual  epoca  gli  uomini  non  possono  muover  nulla  a  suo 
pregiudizio,  essendo  ella  semplicemente  opera  del  Creatore.  E  tal 
fu  la  religione  del  primo  uomo  nello   stato    innocente.  Ma    come 
tosto  la  religione  è  stabilita  fra  gli  uomini,  questi  in  virtù  della 
libertà  loro,  possono  conservarla,  corromperla  ,  ripudiarla  ;  onde 
incomincia  una   seconda  epoca,  in  cui  la  religione  soggiace  a  tutte 
le  vicende  della   volontà  umana.  Non  si  vuol  però  credere  che  l'a- 
zione dell'  arbitrio   sia   illimitata   anche  in  questo  caso  ,  e    possa 
guastare  o  spegnere  la   religione  a  suo   talento  ;  il  che  si  oppor- 
rebbe alla    Provvidenza  divina.  La  quale  lascia   ai  traviameati  del 
l'arbitrio   un  certo  campo,  ma  li  modera  sapientemente  coli' impe- 
dire, che  passino  il  seguo  ,  e  ostino  all'ordine  universale  al  mondo, 
il  regno  di  Dio  e  il  regno  dell'  uomo  coesistono  adun(iue  negli  or- 
dini terreni  ;  ma  questo  subordinato  a  quello  ,  e  valevole  bensì    ad 
alterarlo  momentaneamente,  non  però  mai  a  spegnerlo,  nò  ad  impe- 
dirne la  vittoria  definitiva.  In  ciò  consiste  1'  accordo  dell'  arbitrio  u- 
mauo  colla  Provvidenza  divina.  L'idea  non  può  dunque  essere  effet- 
tuala perfettamente  nel  corso  del  tempo,  perchè  ne  scapiterebbe  la 
libertà  degli  spiriti  creati  ;  ma  non  può  essere  tampoco  cancellata  , 
uè  impedita  dal  suo  corso  e  avviamento  successivo  verso  un  trionfi» 
finale,  che  altrimenti  mancherebbe  il  suo  imperio.  L'  universalità  di 
essa  non  può  essere  assoluta  nei  termini  del  tempo;  dee  però  sempre 
essersi  visibile  in  modo,  che  dubitar  non  si  possa  del  suo  futuro 
adempimento.  La  notizia  dell'  Idea  insomma  è  sempre   universale 
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io  potenza ,  e  per  un  atto  incoato ,  che  predispone  e  presagisce 
l'alio  conipiulo.  In  ciò  è  riposta  la  perfeltibililà  dell*  uomo;  il 
quale,  crealo  perfellibile  e  perfetto,  si  spogliò,  come  libero,  di 
questa  seconda  prerogativa  ,  e  serbò  solo  la  prima.  Il  male,  frullo 
dell'  arbitrio  abusalo,  entrò  nel  mondo  ,  e  si  divise  l' imperio  col 
bene  :  quindi  ne  nacque  la  mescolanza  dei  due  elementi ,  e  la 
pugna  dei  loro  priocipii,  così  vivamente  effigiala  dai  miti  zendicì. 
Ora  il  male,  la  cui  essenza  consiste  nella  divisione,  Del  disordine, 
nel  moltiplice  destituito  di  unità  orgaualrice ,  infettando  tutte  le 
umane  appartenenze  ,  e  passando  nella  religioue  ,  divise  ì  culli 
come  le  lingue.  Dal  che  nacquero  il  politeismo,  l' idolatrìa,  l'ema- 
nalismo  ,  il  panteismo  ,  e  tutti  gli  errori  e  le  superstiziool ,  che 
alterarono  diversamente  V  unità  primitiva.  Questa  rimase  tuttavia 
in  germe  fra  la  stirpe  eletta  ,  e  cominciò  ad  esplicarsi  di  nuovo 
col  Cristianesimo,  che  è  la  religione  universale  nei  tre  ordini  del 
tempo  :  nel  passato,  poiché  solo  risale  alla  culla  del  genere  umano 
celi'  avvenire  the  gli  fu  promesso  dal  suo  fondatore,  esjli  è  augu- 
rato dalla  sua  perpetuila  preterita  ;  nel  presente  perchè  è  il  solo 
cullo,  che  da  un  lato  sia  più  sparso  geograficamente  e  dall'altro 
più  raccolto  insieme,  e  cougiunga  la  forza  espansiva  colla  forza 
conceutrativa,  necessarie  amendue  a  durare,  e  fare  stabili  progressi 
nel  mondo.  Le  altre  credenze,  anche  le  più  ampie,  come  il  Bud- 
dismo, occupano  una  sola  regione  della  terra,  e  si  stendono  per 
una  tratta  continuata  di  paesi;  laddove  il  Cristianesimo  è  sparso 
nelle  parli  più  dissite  dei  due  emisferi.  11  quale  d' altra  parte, 
mediante  1' uuilà  cattolica,  è  il  culto  più  raccolto,  più  organico, 
più  gagliardo,  che  immaginar  si  possa  laddove  le  altre  selle  so- 
no sce\re  affatto  o  scarse  di  organismo,  e  vegetano,  anziché  vi- 
vano. 11  carattere  della  universalità  riluce  adunque  nel  Cristiane- 
simo, benché  non  ancora  pienamente  effettuato.  E  la  dottrina  di 
esso  s*  accorda  con  questa  sua  condizione,  giacché  i  dogmi  della 
corruzione  originale  e  della  redenzione  corrispondono  agli  ordini 
accennali.  Se  la  vera  religione  regnasse  sola  nel  mondo,  l'uomo 
non  sarebbe  corrollo  ;  se  non  fosse  avviata  verso  un  possesso  as- 
soluto, e  non  ne  desse  segui  visibili,  1'  uomo  non  sarebbe  reden- 
to. L'universalità  del  culto  divino  fu  alterata  dalla  servitù  della 
culpa  umana  :  verrà  restituita  dal  divino  riscatto.  La  fede  ci  mo- 
stra l'uomo  in  uno  stato  misto,  durante  il  corso  di  questa  prova 
mortale  :  ce  lo  la  vedere,  come  sospeso  tra  l' inferno  e  il  cielo, 
tra  una  gran  rovina,  e  un  grande  risorgimento:  da  un  canto,  una 
sciagura  passata,  cioè  la  caduta  della  perfezion  primitiva;  dall'al- 
tro, un  bene  avvenire,  cioè  il  ritorno  a  questa  perfezione.  Lo  slato 
presente  e  intermedio  di  lui  dee  essere  un  allontanamento  dal  di- 
sordine antico,  e  un  accostamento  verso  l'armonia  futura;  nel 
che  consiste  l'idea  cristiana  del  vero  progresso.  La  storia  è  l'è- 
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spcrienza  concorrono  n  moslrarcl  nel  Crisliauesimo  e  nelle  false 
religioni  un  ordine  di  falfi  ,  che  consuona  a  capello  col  dogma 
cristiano.  Chi  non  sa  ravvisare  nei  falsi  culti,  che  dividono  il  |»lo- 
ho,  un'anarchia  intellettuale,  nata  come  ogni  altra  calamità,  da 
un  disordine  primitivo,  da  una  morale  scissura,  e  nel  cattolicismo 
r  unità  potenziale  e  futura  del  nostro  genere  ,  non  ha  penetrato 
oltre  la  corteccia  nel  soggetto  di  queste  indagini.  Né  le  divisioni 
religiose  sono  maggior  pregiudizio  alla  universalità  del  Cristiane- 
simo, che  quelle  di  diverso  genere  alle  altre  appartenenze  dell'uoiuo 
morale  e  civile.  La  civiltà  è  universale  ;  e  pure  una  parte  nota- 
bile del  mondo  è  tuttavia  barbara.  La  morale  è  universale  ;  e  pur 
chi  non  sa,  in  quante  enormezze  e  nefandità  di  opere  e  di  opi- 
nioni siano  cadute  le  genti  più  illustri  ?  il  buon  diritto  è  univer- 
sale j  ma  in  quanti  luoghi  è  riverito  e  mantenuto  ?  Vi  sono  ere- 
tici in  religione  :  non  ve  ne  ha  forse  io  filosofia.  L'empietà  e  Tim- 
poslura  signoreggiano  :  forse  il  numero  ed  il  regno  dei  viziosi  e 
dei  vili  è  minore?  Potrei  recare  assai  più  olire  questo  paralello. 
E  pure  a  malgrado  di  tali  disordini  e  divergenze  notabili,  ognu- 
no consente  che  il  vero  morale  e  speculativo  è  universale,  benché 
questa  universalità  non  sia  attuata  perfettamente  in  nessun  giro 
di  cose.  Il  Cristianesimo  non  richiede  da  questo  lato  un  maggior 
privilegio. 

Alcuni  trovano  che  il  Cristianesimo  non  è  universale,  perchè 
a  parer  loro  non  si  accorda  colla  civiltà  crescente  dei  tempi.  Lo 
Strauss  dopo  avere  avvertito,  che  «  quando  una  religione  fondala 
)*  su  docomenti  scritti  si  diffonde  nel  tempo  e  nello  spazio,  iu 
n  mezzo  ai  progressi  di  una  civiltà  adolescente,  nasce  tosto  o  tar- 
»  di  una  dissonanza  fra  le  vecchie  scritture,  e  la  nuova  cultura 
»  dei  credenti  {a),  »  applica  questo  principio  al  Cristianesimo, 
quando  uscito  di  Palestina,  e  introdotto  fra  i  Romani,  ricchi  della 
cultura  italogreca  ,  sorse  in  breve  fra  questa  e  i  libri  sacri  una 
discrepanza,  che  costrinse  Origene  e  gli  altri  interpreti  di  ricor- 
rere alle  allegorie  {b).  Ora  la  civiltà  moderna  sovrastando  alla  ci- 
viltà grecolatina,  la  contrarietà  fra  i  dettati  cristiani  e  i  lumi  dei 
tempi  è  assai  maggiore,  né  Termeneutica  origiuiaiia,  e  quei  vec- 
chi temperamenti,  basterebbero  a  levarla.  L'  autore  tedesco  coo- 
chiude  che  in  tal  frangente  il  razionalismo  teologico  si  dee  ab- 
bracciare, come  unico  scampo.  Ma  siccome  il  razionalismo  annul- 
la aflatto  il  Cristianesimo,  il  partito  proposto  dallo  Strauss  somi- 
glia all'avviso  di  un  piloto,  che  per  salvar  da  futuro  naufragio 
un  legno  pericolante,  confortasse  il  cornilo,  il  portolano  e  gli  al- 
tri prodieri  a  mandarlo  di  pres  ;ole  alla  b  la  la,  iiiroudaiido  o  a  for- 

(a)  Vie  de  Jesus,  luliod.,  paiiig,  i.  —  Tono,  i,  pari,  i,  p.  ir. 
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za  di  iìkidì  e  d'altri  ingegni  nel  mare.  Se  non  che  il  Grislianesimo 
noD  pericola;  e  la  sua  dissonanza  passala    o    presente    o    futura 
dalla  civiltà  è  una  chimera.  Sapete,  da  che  dissente    la    dottrina 
di  esso  ?  Dissente  dalla  barbarie,  che  è  quanto  dire  dal  predomi- 
nio del  senso  sulla  mente,  onde  nascono  il    razionahsmo,  il  pan- 
teismo, la  miscredenza,  e  tutti  gli  altri  rossori  della  filosofia  mo- 
derna. L'età  nostra  si  mostra  incredula,  io  quanto  è  tuttavia  bar- 
bara ;  imperocché  quella  falsa  coltura,    che  partorisce    gli    abusi 
dell'ingegno,  è  una  barbarie  effettiva,  benché  attilata  e    galante. 
Gli  eccessi  dell'  allegorismo  origeniano  non  ebbero  la  causa,  che 
piace  allo  Strauss  di  supporre;  imperocché  io  non  so  immaginar- 
mi che  Atanasio,  Basilio,  Gregorio,  il  Crisostomo,  Girolamo,  Ago- 
slino,   e    tutti    quegli    aliti  lumi  della  Cristiauilà  che  si  tennero 
lontani  dalle  esorbitanze  di  Origene,  e  alcuni  di  essi  espressamen- 
te le  condannarono,  fossero  meno  ingegnosi,    meno    dotti    e  culli 
di  lui.  L'allegorismo  esagerato  nacque  da  un    vezzo    filosofico,  e 
dallapplicazione  di  un  falso  metodo  alle  dottrine    religiose.    Sic- 
come questo  genere  di  chiosa  regnava  nella  scuola  di  Alessaudria 
non  è  meraviglia,  se  Origene  più  filosofo  ed  erudito  che  teologo 
in  alcune  parli,  si  compiacesse  di  allegorizzare  la  storia  biblica,  e 
(li  convertire  i  fatti  in  idee,  secondo  il  capriccio  perpetuo  dei  fi- 
losofi. Ria  l'allegorismo  alessandrino,  che  applicalo  ai  miti  e  agli 
emblemi  del  politeismo  era  ragionevole  e  fondalo,  almeno  ne'suoi 
principii,  di-venne  assurdo,  (juando  fu  trasferito  senza  misura   nel 
campo  della  storia  e  della  rivelazione.  Laonde  Origene,  sconcian- 
do il  Cristianesimo  coirerraeneulica  gentilesca,   tirò    indietro  e  la 
scienza,  in  vece  di  promuoverla  e  accordarla  coi  progressi  civili 
lanlo  che  venne  dal  senno  caltolico  riprovato.  La  dottrina  cristia- 
na in  ogni  sua  parte,  non  che  sottostare  alla  civiltà  grecolatioa, 
di  gran  lunga  la  superava;  ed  è  appunto    l'eccellenza    a    dispro- 
porzione di  essa  col  falso  sapere  dei  tempi,  che  la  face    ne'  suoi 
principii  riputare  stoltizia  {a)  insania  (i6),  e  procacciò  l'accusa  di 
ebbrezza  a'suoi  primi  predicatori  (e).  Imperocché  la  civiltà  ha  vi- 
so di  barbarie  a  chi  è  barbaro,  come  la  saviezza  par  follia  a  chi 
è  pazzo;   dal  qual  doppio    scambio  anche  oggi  non  mancano  gli 
esempi.  Tuttavia,  l'Evangelio  si  stabili  in  tutte  le    parti  dell'  iai- 
periu,  e  trasse  a  sé  molli  uomini  di  ogni  condizione,  d'  ogni  col- 
tura, eziandio  della  più  gentile  e  S(iuisita  ;  onde  la  varietà  della 
Chiesa  nasceule  rend  'va  già  imagiue  della  unita  futura  del  mondo. 
L'asserzione  dello  Strauss  è  comballuta  mauifestameule  dalla  sto- 
ria ;  giacché  a  tenore  di  quella,  gli   Unni,    i  Vauduli,    i    Goti  e   i 


(a)  1  Cor.    I.  iS-28;  III.  1-^5  IV,  9,   IO. 

(b)  Aol.  XXVI,  24,  25. 
(e)  Ad.  11,  i5.  t4;  i5. 
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Longobardi  avrebbero  dovuto  esigere  i  primi  proseliti  della  niiov^ 
fede.  Laddove  vegliamo  gli  eredi  naturali  e  legittimi  della  civil- 
tri  ilaloellenica  professare  il  caltolicisrno,  e  ariana  la  maggior  par- 
ie dei  barbari  boreali.  Ora  l'Arianesimo  era  una  spezie  di  com- 
promesso fra  l'anlica  filosofìa  grecolatina  o  la  rivelazione  evange- 
lica. Gli  Ariani,  come  i  moderni  razionalisti  lor  discendenti,  fecero 
dietreggiare  la  dottrina  cristiana,  e  la  conformarono  al  genio  dei 
barbari,  guastandola  con  quel  senno  profano,  che  secondo  il  citato 
scrittore,  le  sovrastava  di  pregio  e  di  squisitezza.  Altri  vegga,  come 
questa  sentenza  si  possa  conciliare  coi  dettali  della  storia. 

La  quale  ce  la  mostra  soltanto  verificata  nelle  false  religioni, 
discordanti  in  efi'etto  dalla  civiltà  crescente,  onde  vengono  in  fine 
distrutte.  Il  che  accade,  perchè  la  cognizione  ideale,  essendo  imper- 
fettissima dei  falsi  culti,  dee  tosto  o  tardi  esser  vinta  dalla  filosofia, 
fruito  ed  acquisto  dei  progressi  civili.  Quando  l'idea  risplende  più 
chiaramente  nella  società  e  nelle  scuole  profane,  che  nelle  credenze 
l'armoDia  non  può  durare  fra  loro,  e  il  culto  dee  languire  e  scade- 
re ;  giacché  il  principio  conservativo  delle  inslituzioni  è  la  no'izi* 
ideale,  che  vi  si  contiene.  Ora  il  Grisliani'simo  essendo  la  corjn'niont 
ideale^  recata  a  perfezione^  per  quanto  lo  stato  attuale  della  mente 
nostra  il  comporta,  non  può  mai  accadere  che  lo  splendor  dell'Idea 
sia  maggiore  nelle  accademie  e  nel  civile  consorzio,  che  nella  socie- 
tà cristiana.  Ben  è  vero  che  nel  far  questo  ragguaglio  bisogna  guar- 
darsi dalle  apparenze,  e  non  creder  troppo  ai  vocaboli.  Una  setta  fi- 
losofica può  far  pompa  di  un  linguaggio  squisitam  nte  razionai»*, 
essere  agitata  dal  furore  delle  astrazioni,  ed  esprimere  talvolta 
sentimenti  belli  e  nobili,  senza  aver  commercio,  non  che  dimesti- 
chezza, col  vero  ideale  ;  come  accade  spesso  in  Germania,  dove 
se  guardi  alle  sembianze,  e  ragguagli  il  frastuono  metafisico,  che 
vi  si  mena  da  un  popolo  di  studiauti  e  di  professori,  al  silenzio 
o  al  languore  delle  scuole  cattoliche,  ti  parr;ì  che  il  tesoro  delle 
verità  razionali  sia  passato  dalla  Chiesa  agli  eterodossi.  Ma  non  ap- 
pagarti di  queste  mostre  speciose  :  fatti  più  addentro  :  penetra  nel- 
l'inlinio  delle  dottrine  :  leggi  da  un  canto  i  libri  di  quelle  facondis- 
sime scuole,  e  dall'altro  un  libercoletlo  cattolico,  cioè  il  Catechi- 
smo. Per  conoscere  i  cattolici,  ti  fo,  come  vedi,  entrare  nei  loro  tem- 
pli, e  non  n^i  loro  ginnasi  ;  perchè  egli  è  vero  pur  troppo,  che  que- 
sti oggidì  languiscono  ;  il  che  è  certo  un  gran  male  ;  ma  la  scuola 
non  è  la  Chiesa.  Or  che  ti  dicono  le  scritture  eterodosse  ?  Apri,  vi-r- 
Ligrazia,  quelle  delTOegel,  e  ci  troverai,  che  //  reale  e  lo  scibile 
universale  sono  lo  sviluppo  dell'idea  divina  e  assoluta.  Questa  pro- 
posizione, intesa  come  suona,  in  senso  panteistico,  è  la  somma  del- 
le loro  dottrine;  onde  vedesi  che  l'idea  dell'Hegel  ha  tanto  da  fare 
coiridea  quanto  la  tromba  collo  scarlatto  nella  storia  di  quel  ciecu. 
L'idea  dell'  Hegel,  come  rideulilà  dello  Schelling,  e  I'  assoluto  di 
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liilli  i  panteisti  tedeschi,  non  ha  la  nota  esseiiiiile  d'Il'tlea  pi- 
che l'Ente  vi  è  confuso  coU'esistente,  il  necessario  col  contituenlrt 
rinlinìlo  col  finito,  l'assoluto  col  relativo  ;  e  la  confusione  misc^ 
<lal  dogma  radicale,  che  toglie  di  mezzo  la  creazione.  Conseguen- 
za di  questa  eresia  capitale  è  il  negar  la  rivelazione,  e  spiaatar 
l'edifizio  magnifico  della  grazia,  serbandone  solo  i  nomi,  e  quasi 
i  lineamenti  e  i  colori,  come  si  è  fatto  nella  cognizione  ideale. 
Ma  il  mediatore  dei  razionalisti  non  ha  più  consistenza,  che  il  dio 
<lei  panteisti,  e  le  loro  Cristologie  trascendentali  sono  cosi  vane 
come  le  teologie,  che  le  accompagnano.  Tanto  che,  quelle  scuole 
germaniche,  che  vanno  superbe  del  senno  loro,  che  si  paragona- 
no agli  Eumoipidi  ateniesi,  unici  conservatori  dei  misteri  di  Eleusi 
che  guardano  con  piglio  di  compassione  i  poveri  cattolici ,  e  si 
astengono  dalla  vecchia  usanza  di  chiamarli  idioti,  superstiziosi 
idolatri,  per  solo  titolo  di  cortesìa,  hanno  ridotta  h  coguiziou  '  i- 
deale  a  uno  stato  simile  a  quello  delle  antiche  scuole,  indiche, 
assai  più  scusabili,  perchè  erano  più  rimote  della  Iradiziou  pri- 
iuiliv,ij  che  i  moderni  Tedeschi  dalla  cristiana,  l  quali  tuttavia, 
per  la  rettitudine  dell'animo,  la  bontà  dell'ingegno,  e  la  copia 
della  dottrina  avrebbero  certo  sortito  un  esito  meno  infausto,  se 
queste  egregie  doli  potessero  prevalere  alla  forza  inesorabile  dei 
principii  e  della  logica.  All'incontro,  apri  an  catechismo  cattolico, 
e  leggivi  :  Iddio  creò  il  mondo  :  e  poco  appresso  :  rUomo-Dio 
riscattò  il  genere  umano^  e  fondò  la  Chiesa  :  queste  brevi  parole 
li  esprimono  in  modo  schietto,  preciso  e  popolare  insieme,  l'Idea 
|)erfella  nel  suo  doppio  sembiante,  e  ti  danno  con  una  formoli 
semphcissima  il  germe  di  ogni  vero  religioso  e  filosofico. 

Quel  piogresso  ideale,  che  nasce  dai  civili  incrcaenti,  par 
opera  della  tìlosofia  non  meno  che  degl'ingegni  privilegiati,  non 
che  sovrastare  all'insegnamento  rivelato,  è  sempre  al  di  sotto  di 
esso.  Imperocché,  nel  caso  contrario,  il  saper  nostro  dovrebbe 
esaurire  la  formola  ideale,  dataci  dalla  rivelazione;  onde  sarebbe 
perfetta,  e  ogni  ulteriore  avanzamento  impossibile.  Ma  certo  il 
progresso  scientifico  non  avrà  mai  fine,  perchè  il  vero  è  infinito. 
E  l'infinità  del  vero  si  contiene  potenzialmente  nella  formola  idea- 
le e  rivelala.  La  (|uale  si  attua  successivamente  per  via  dell'in- 
gegno, e  produce  attuandosi  la  speculazione  filosofica,  ma  l'atto 
non  potrà  mai  esaurir  la  potenza;  cosicché  la  filosofia  non  sarà 
giammai  in  grado  di  equipararsi  alla  religione.  L'idea  rivelata, 
essejido  compiuta,  è  fuori,  oltre  o  sepia  della  civiltà  umana:  ha 
verso  il  saper  nostro  imperfello  e  progressivo  la  slcisu  coove- 
nieuza,  che  il  tutto  verso  la  parte,  il  fine  verso  il  mezzo,  la  me- 
ta verso  l'aringo  ;  ed  è  veramente  una  meta  immobile  e  fissa,  a 
cui  l'uomo  può  accostarsi,  ma  non  j'ggiungcje,  prima  di  avere 
couchiuso  il  suo  corso  mollale.  Onde,  per  quanto   egli  sì    sforzi 
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a  si  aflfretlì  ed  aneli,  e  il  progresso  sia  assiduo  e  rapido,  egli 
mai  non  arriva  alla  perfcUa  esplicazione  di  quella  idea  sovrana  ; 
fallo  iudubilalo,  che  si  avvera  ogni  giorno,  e  conferma  la  divina 
origine  della  rivelazione.  Perciò  il  Cristianesimo  appartiene  allo 
avvenire^  r.omt  al  passato^  alla  maturità^  come  alla  fanciullezza^ 
ai  tempi  ultimi^  come  alTetà  prÌTnitiva  del  genere  umano.  Il  che 
non  si  avverte  da  chi  slima  l'Evangelio  invecchialo,  perchè  anti- 
co, e  lo  dà  per  morto  o  moribondo  ;  quasi  che  V  Idea  possa  al- 
tenvpare  o  spegnersi,  e  sia  posla  nella  succession  del  tempo,  an- 
ziché nell'eterna  immanenza.  Il  Cristianesimo  è  immortale  perchè 
innato,  e  sopravviverà  a  ogni  culto,  perchè  non  fu  preceduto  da 
nessuno.  Esso  abbraccia,  come  il  suo  principio,  le  varie  dimen- 
sioni del  tempo;  e  sia  che  il  pensiero  torni  addietro,  e  risalga 
fino  alla  culla  delle  cose,  sia  che  si  spinga  innanzi,  e  si  adoperi 
per  toccarne  il  fine,  egli  trova  l'Idea  rivelata,  come  l'inizio  e  lo 
esito  del  progresso  umano.  Insomma  l'idea  cristiana  non  ci  sli\ 
dietro,  ma  davanti,  come  un  bersaglio  locato  in  alto  alle  mire 
dei  prodi  ;  e  coloro  che  la  ripudiano  son  veramente  retrogra'di  e 
folli,  poiché  per  vaghezza  di  un  romor  presente,  ripudiano  la  fa- 
ma avvenire.  Che  se  talvolta  ella  pare  oscurarsi,  declinare  nell'o- 
pinione, e  smarrire  il  suo  imperio  sugli  animi  degli  uomini,  tali 
vicende  sono  eclissi  o  tramonti  passeggieri,  e  dopo  una  breve  not- 
te spunta  un'alba  novella,  che  rende  all'astro  vitale  la  luce  e  il 
calore  di  prima. 

Egli  è  vero  che  talvolta  nasce  discordia  fra  la  civiltà  e  la 
rivelazione  ;  e  l'età  moderna  largamente  il  dimostra.  IVIa  la  dis- 
sonanza in  questo  caso,  non  che  essere  causala  dai  vantaggi  del- 
l'incivilimento sulle  idee  religiose,  è  all'incontro  prodotta  dall'in- 
feriorità dell'uno  verso  le  altre.  E  benché  in  certi  tempi  (jaesto 
fenomeno  sia  più  manifesto  e  operoso,  tuttavia  in  qualche  modo 
è  perpetuo.  La  cultura  umana,  non  essendo  mai  perfetta,  contie- 
ne di  necessità  alcuni  elementi  barbarici,  ripugnanti  alla  squisita 
gentilezza  del  vero  ideale  ;  onde  la  pugna  non  è  mai  fra  la  re- 
ligione e  la  civillà  sincera,  ma  fra  la  religione  e  la  barbarie  su- 
perstite, che  si  mesce  ai  perfezionamenti  civili,  e  ne  piglia  bene 
s[)esso  l'abito  ed  il  nome.  V'ha  un  falso  incivilimento,  che  molli 
scambiano  col  vero,  benché  ne  sia  nimicissimo,  e  si  stende  per 
gl'instiluti  e  per  le  azioni  degli  uomini,  ma  risiede  principalmen- 
te nelle  dottrine.  Tutti  gli  errori  morali,  politici,  letterari,  reli- 
giosi, speculativi,  che  signoreggiano  in  Europa,  da  tre  secoli  in 
I  oi,  sono  le  diverse  forme  di  un  errore  unico,  cioè  del  sensismo 
(ome  quello,  che  in  effetto,  è  il  solo  errore  possibile;  non  essen- 
dovi in  sostanza  altra  cosa,  che  all'Ente  e  all'idea  si  opponga, 
fuori  del  sensibile  e  dell'esistente.  Ora  il  sensismo  speculativo  e 
pratico,  cioè  il  predominio  della  sensibilità  sulla    ragione,   è    la 
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fonte  della  cìvil  grossezza  e  di  ogoi  corruttela  ;  tanto  che  si  poò- 
dire  con  verità,  che  il  se?isis7no  è   la    barbarie  introdotta    nella 
scienza  {a).  Egli  è  vero,  che  questa  barbarie  suole    amiuantarsi 
di  pulitezza,  e  imbiaccarsi  di  liscio,  e  imbiondirsi  di    cincioni,  e 
ciogucttare  per  punta  di  forchetta,  e  aiutarsi    coi    sillogismi.  Ma 
spogliala  de'suoi  oroamenti  e  artifizi,  mirala  ignuda,  e    la  cono- 
scerai per  quello  che  è.  Ne  vuoi  un  esempio  ?  Chiedi  all'incrndn- 
lo,  per  qual  ragione  egli  slima  impossibili  i  miracoli.  Io  li  reputa 
impossibili,  ti  dirà  egli,  perchè  ripugnano  alle  leggi  generali  di 
nalura.  Benissimo;  ma  quando  la  sospensione  di  una  legge  mate- 
riale all'adempimento  di  una  legge  morale  si    ricercasse,    e  come 
verbigrazia.  allo  stabilimento  del  vero,  e  alla   salute  spirituale  de- 
gli uomini,  non  l'ammeltereste  ?  No  certamente.  E  perchè?  Perchè 
l'ordine  morale  del  mondo  dee  sottostare  all'ordine  materiale.    Qua- 
lunque sia  la  risposta  del  sensista,  e  la    sua    perizia    rettorìca  a 
schermirsi  colle  parole,   il  suo  dire  non  può  avere    un    altro    si- 
gnificato. Ma  se  l'ordine  corporeo  dee  sovrastare  allo    spirituale, 
e  l'Idea  è  subordinala  al  senso,  voi  professate  la  filosofia  de' barba- 
ri ;  poiché  cogli  stessi  principi!  il  barbaro  vi  proverà  che  la  forza 
de'suoi  muscoli  e  della  sua  sciabola  è  superiore  ai    diritti    degli 
uomini  civili.  La  vostra  dottrina  non  differisce  dalla  sua;  giacché 
se  il  diritto  sovrastasse  alla  violenza.  Pitica  sarebbe  superiore  al 
senso    e  il  deista  non  potrebbe  negare  la  credibilità  del  miraco- 
lo. Altro  esempio.  Quando  Lutero  insorse  contro    la    Chiesa,  egli 
pretese  al  suo  ardimento  i  gravi  abusi  introdotti  nella  disciplina 
ecclesiastica  :  speciosa  mostra  di  civiltà.  Ma  l'aulorità  della  tradi- 
zione, de'concilii,  della  Santa  Sede,  della    Chiesa  ,  era    forse  un 
abuso  ?  Lutero  dovette  rispondere  di  sì,  poiché  la  volle  abolita. 
Ora  tolta  via  I'  autorità,  come  si  può  conoscere  la  parola  rivela- 
ta ?  Coir  esame.  E  chi  dee  esaminare?  La  ragione  propria  di  ogni 
individuo.  Ma  se  i  vari    individui,    leggendo    e    notomizzando    la 
Bibbia  colla  loro  ragione  individuale,  riescono  a  diverse   ed    op- 
poste dottrine  che  si  dee  fare  ?  Cercar  di  accordarsi.  Se    non  si 
può  conseguir  questo  accordo  ?  Ciascuno  creda  ciò  che  gli    pare 
esser  vero.  Voi  legittimate  adunciue  la  diversità  delle  dottrine  re- 
ligiose ?  Certo  si,  non  potendosi  fare  altrimenti  :  la   conseguenza 
è  inevitabile.  Ma  l' idea  rivelala  è  una  o  moltiplice  ?  E    perfetta- 
mente una  ,  perchè  il  vero  unico.  Come  adunque  potete  ammet- 
tere diverse  credenze,  mentre  l'Idea  è    una  ?    perchè    T  Idea  dee 
essere  subordinala  all'individuo,  e  perchè  nello  spirito  umano  ri- 
siede la  misura  del  vero  da  credersi,  e  non  già  nel    vero   la  re- 
gola dello  spirito  umano.  Qualunque    sia    la    risposta    dell'etero- 
dosso, e  le  sue  tergiversazioni,  egli  è    costretto    necessariamente 

(a)  Teor,  del  Sovr.  noi,  49>  ^o?  l^-  4^^»  4» 2- 
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a  far  buona  questa  sentenza,  che  è  il  pretto  sensismo,  e  la  dot- 
trina dei  barbari  ;  la  barbarie  mancando  appunto  di  un  vero  or- 
ganismo sociale,  perchè  il  potere  speculativo,  mora!',  politico  del- 
l'individnc  sovrasta  all'autorilA  pubblica.  Tralascio  «li  recare  altri 
esempi,  per  non  infastidire  chi  \e^ge.  Possiamo  adunque  ferma- 
mente conchiudere  che  l'età  moderna  è  a/iena  dal  Cristttnieshno^ 
non  in  quanto  è  civile^  ma  in  quanto  è  tuttavia  barbara.  Donde  na- 
sce rhe  i  nemici  dell  Idea  cristiana  sono  regressivi^  e  addietrano 
Vurnan  genere^  ritìmndnlo  verso  il  gentilesimo,  e  sostituendo  al 
vero  teismo  i  fetissi  razionali  di  vna  falsa  filosofìa.  Il  divario  cor- 
rente fra  i  sistemi  di  costoro  e  il  paganesimo,  è  accidentale  ;  e 
consiste  in  ciò,  che  i  padani  adoravano  gl'idoli  fabbricati  dagli 
stfltueri,  laddove  i  filosofi  adorano  (|uellì,  che  si  lavorano  nella 
officina  dell'  immaginazione  ,  e  sostituiscono  i  fantasmi  alle  idee. 
E  di  vero  quasi  lutti  i  concelti  dei  razionalisti,  e  il  loro  stesso 
dio  sono  fantastici  ;  onde  i  cattolici,  se  le  buone  parti,  che  ve- 
ramente in  molli  degli  avversari  si  trovano,  e  l'urbanità  lo  per- 
mettessero, potrebbero  a  buon  difillo  restituire  a  quelli  la  nota 
d'idolntria,  che  ricevevano  dagli  avi   loro. 

Fra  le  prove  della  rivelazione  alcune  sono  interne,  e  si  com- 
pongono d'intelligibili,  altre  esterne,  e  constano  di  sensibili,  cioè 
di  storici  eventi.  Le  seconde  hanno  forza  di  provare,  in  quanto 
sono  segni  delle  prime  e  le  presuppongono  ;  imperocché  il  segno 
se  la  cosa  significata  venisse  meno,  nulla  esprimerebbe.  Di  qui 
seguita  la  dottrina  ripetuta  nei  libri  sacri,  che  i  prodigi  valevoli 
a  dimostrare  la  vera  religione,  non  haa  forza  in  prò  delle  fal- 
se [a)',  dottrina  schernita  dalla  leggerezza  dei  filosofi  volgari,  ma 
profondamente  vera;  perchè  il  portento,  ricevendo  la  sua  virtù 
dimostrativa  dall'Idea,  non  può  torcersi  contro  di  essa  {b).  L'ef- 
ficacia degli  argomenti  esteriori  derivando  in  gran  parte  dagPin- 
lerni,  si  vuol  ricercare  in  che  risegga  l'essenza  di  questi.  La  quale 
si  può  ridurre  alla  formola  seguente:  La  rivelazione  rappresenta 
1.ldea  nella  sua  integrità  e  purezza  originale^  senza  appannarla 
eoi  fantasmi^  né  offuscarla  coi  sensibili^  senza  aggiungerle^  nò 
toglierle  nulla  ;  onde  la  Bibbia  si  manifesta  per  divina  di  ori- 
gine^ e  Cristo  si  mostra  personahìiente  Dio.  perchè  V  una  è  la 
sola  espressione.^  e  Valtro  la  sola  umanazione  perfetta  dell'Idea. 
Laddove  nella  cognizion  naturale  l'Idea  è  sempre  più  o  meno  oscu- 
rata e  alterata,  per  difetto  od  eccesso  di  elementi  eterogenei,  oo- 
d'ella  è  intensivamente  ed  estensivamente  viziosa.  L'uomo  poi  ri- 
fa) Deut.^^XIII,  I.  —  Mauh.  XXIV,  ^.  —  2  Thess.  II,  8,  9,  11,  16,  — 
Apoc.  XIII,  i5,  14. 

{b)  A  questa  impossibilità  «li  nn'antimouia  fra  il  seguo  e  ITJea.  allude  Cristo  culla 
sua  risposta  ai  Farisei,  Mattli ,  XII,  24-29. 
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(onosce  la  purezza  e  l'ìnlo^rilà  dell'Idea  rivelata,  coiifronlaodol.i 
colia  ragione  obbiettiva,  rosa  presenle  dalla  rivelazione,  e  non  con- 
seguibile, uè  rapprescDlabile  faori  di  essa.  Ora,  siccome  i  difelli 
della  cognizioue  non  provengono  dall'Idea,  mn  dall'intuito,  che  se 
ne  possiede,  la  rivelazione  si  può  definire  il  perfezionamento  del- 
l'intuito  razionale,  per  cui  si  accresce  di  limpidezza  e  di  adetpia* 
tez?a  la  virtù  conoscitiva.  Se  non  che,  propriamente  parlando,  Tuo- 
mo  non  paragona  l'Idea  razionale  colTespressioue  rivelata,  ma  in 
essa  la  trova.  L'Idea  può  solo  seco  medesima  ragguagliarsi,  onde 
a  rigor  di  termini,  non  v'ha  paragone.  Ella  si  luniifesta,  irrag- 
giandosi col  suo  proprio  splendore,  come  gli  assiomi,  che  ne  sca- 
turiscono, e  sono  riJea  medesima,  transuslanziati  mentalmente  per 
opera  della  cognizioue  riflessa.  Lo  spirito,  come  prima  la  vede, 
esclama  :  ella  è  dessa  :  e  con  queste  parole  non  fa  altro  che  ripe- 
tere la  voce  di  essa  Idea,  che  affacciandosi  alla  umana  apprensiva 
con  suprema  aulorità  le  dice,  come  Iddio  a  Mosè  :  Io  sono.  Que- 
sta personalità  ilt-ale,  questa  comparsa  drammatica  della  suprema 
ragione  nello  spirilo,  questo  monologo  sole^Hìe  e  primitivo  del  vero 
Del  tealro  della  coscienza,  questa  promulgazione  efficace,  che  l'I- 
dea fa  di  se  slessa,  al  cospetto  nostro,  non  si  verifica  perfetla- 
meule  fuoii  della  espressione  rivelala.  Secondo  il  quale  intendi- 
luenlo,  diciamo  che  l'Idea  è  la  prova  interna  della  rivelazione,  per- 
chè la  rivelazione  si  dimostra  da  sé  stessa,  manifestandosi,  come 
Idea  (i22). 

Dicendo,  che  la  rivelazione  è  la  parola  adeguata  dell*  Idea, 
non  intendiamo  già  solamente  una  parola  morta  ,  ma  di  più  una 
parola  viva,  e  quindi  una  parola  perfetta.  L' Idea  è  viva,  perchè 
voce  interna  e  personale  :  l'eloquio,  che  1'  esprime,  dee  avere  le 
stesse  condizioni.  Le  Scritture  sono  la  parola  morta  :  la  Chiesa  è 
la  parola  viva  e  personificata  del  vero  rivelalo;  la  quale  presup- 
pone la  parola  scritta,  e  l'estrinseca,  come  la  parola  scritta  sigoi- 
tica  l'Idea.  Il  verbo  ecclesiastico  è  la  traduzione  del  verbo  biblico, 
come  entrambi  uniti  insieme  sono  l'interprete,  e  la  traslazione  del 
vero  ideale.  E  dote  propria  della  parola  ecclesiastica  è  di  esser 
voce  esterna  e  sensibile,  coofereodo  al  verbo  rivelato  tutta  quella 
precisione  ed  efficacia,  che  non  può  avere  nei  libri,  ma  sulle  lab- 
bra solamente  ;  imperocché  la  parola  scritta  è  soggetta  a  oscurar- 
si, corrompersi  e  smarrire  il  suo  valore  originale  ,  ancorché  ma- 
Icrialmente  si  preservi  intatta  sulle  carte.  Senza  una  favella  viva 
e  infallibile,  che  ne  conservi  il  genuino  significato,  la  parola  rive- 
lala non  sarebbe  immutabile.  D'altra  parte,  la  parola  ecclesiastica 
esprimendo  la  rivelata,  riceve  dall'Idea,  che  loro  è  comune,  il  man- 
dalo celeste,  che  la  rende  autorevole  (125).  Come  la  rivelazione  è 
divina,  perchè  significa  e  rappresenta  l'Idea,  così  la  Chiesa  è  di- 
vina, perchè  l'Idea  si  esterna  per  opera  di  essa,  e  bandisce  i  prò- 
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pri  oracoli  colla  stia  voce.  La  Chiesa  si  pone  da  sé  stessa,  cojìie 
l'Idea  pone  essa  Chiesa,  seco  immedesimandosi,  e  favellando  per 
la  sua  bocca  (a)  Onde  Cristo  diceva  agli  Apostoli  :  chi  ri  ascolta 
mi  ascolta  {!))  ;  e  bandiva  loro  la  ^ran  promessa  :  ecco^  che  in  sono 
con  voi  fino  alla  consvmazione  dei  secoli  (e).  L'Idea  non  solo  è 
presente  alla  Chiesa,  ma  eziandio  all'universo,  e  parla  naliiralmentft 
allo  spirilo  di  o{?ni  individuo:  la  sua  presenzialilà  e  manifesla- 
7Ìone  speciale  nella  societJi  ecclesiastica,  in  ciò  risiede,  che  vi  ap- 
parisce, come  parlante  visibilmente,  e  aggiunge  all'irapt^ralivo  inle- 
rinre  nna  esterna  promulgazione.  In  questa  parola  sensibilmente 
obbiettiva,  per  cui  la  voce  ideale  si  sequestra  affatto  dall'indivi- 
duo, consiste  il  privilegio  ecclesiastico  deiriiierranzi;  giacché  la  pa- 
rola di  Dio,  secondo  le  leg:gi  ordinarie  di  natura,  non  è  infalli- 
bile individunlmenle,  in  quanto  noi  siamo  so-rgelli  a  confonderli 
colle  nostre  proprie  opinioni  ;  onde  i  difensori  dello  spirito  privato 
errano  di  gran  lunga.  L'esteriorità  e  la  visibìlilt'i  della  Chiesa  sono 
adunque  condizioni  necessarie  della  sua  autorità  suprema. 

La  Bibbia  è  divina,  perchè  l'Idea  vi  è  rappresentata  in  mo- 
do sovrumano,  cioè  perfettissimo.  L'Idea,  sempre  divina  è  in  sé 
slessa,  si  apjialesa  solo  imperfettamente,  fuori  della  parola  rive- 
lala; la  quale  è  l'effìgie  divina  del  divino,  e,  per  quanto  è  pos- 
sibile, lo  adetrua  e  lo  rap|iresenla.  Se  non  che,  la  luce  ideale 
non  è  la  slessa  in  ogni  parte  del  biblico  dettalo,  che  è  quasi  un 
quadjo,  in  cui  i  colori  e  le  tinte  son  più  o  meno  vive,  i  lumi 
digradano,  mischiati  d'ombre,  e  variamente  diffusi.  Il  punto,  iu 
mi  tutta  la  luce  si  raccoglie,  ed  è  come  il  centro  o  foco  lumi- 
noso della  pitturo,  è  la  figura  di  Cristo,  espressa  dagli  scrittori 
evangelici.  La  quale  spicca  e  risplende  di  una  divinità  sua  propria 
«Im-  le  da  la  doppia  prerogativa  di  essere  incomparabile  e  inef- 
fabile. E  incomparabile,  perchè  supera  qualunque  modello  di  per- 
fezione reale  od  immagioario,  e  sovrasta  di  tanto  a  ogni  concetto 
crealo,  quanta  è  l'altez/a  innaccessa  dell'Idea.  E  ineffabile;  giac- 
ché ciò  che  è  singolare,  e  non  ha  nulla  di  comune  colle  altre 
cose,  rimoverulo  ogni  possibilità  di  i-agguaglio,  nò  ad  alcun  ge- 
neie  sottostando,  non  può  essere  definito,  né  descritto  colle  paro- 
le. L'eccellenza  sovrumana,  che  riluce  nella  vita  e  nei  discorsi  dei 
Redenlore,  si  apprende  con  un  intuito  immediato,  come  l'Idea  slessa 

(<i)  E^li  è  in  questo  senso,  cbe  i  leologi  delle  Scuole  provavano  colla  Cliies.t  l'au- 
loiità  (!cl!.i  Cliiesa.  ut  in  se  vìrliialiter  reflex um;  ts|uessione  prolonda,  clie  rende  a 
c.'i|nlIo   Piintoiiomia    delP  IcJe.T.     GÌHiii;i;icoriio   IÌousschii  cil;i  questa   iVase,  senza  ca[iir!a, 
ni'lia   sua  Lellera   all'arcivescovo  di    I^arÌ£;i  ;   nella   (itiale  eijli  fa  in  pevzi  Je  nbhiezinu' 
ilrl   prelato,  se  iloltlnani  credere  a   un  recente  scrilluie.  (VILLKMAIN,  Cours  de  Ut. 
Jratic  ^  part.  I,  iceon  24.1  In  verità,  che  sarebbe    dilticile  il  Jare  in  pezzi  la  critica 
teologica  <!el  prniessor  parigino,  per  altro  valenlissituo. 
{b)  Lue.  X.   ifl 
(c)  i'^iiL.  XXVIII.  20. 
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di  cui  è  la  più  bella  e  più  sublime  immagine.  Questo  argomento 
interno  della  divinità  della  Bibbia,  quando  è  ben  sentito,  basta  a 
comprovarne  l'nutenlìoìt.'l,  la  verità  storica,  la  celeste  Origene,  e 
ad  annullar  le  obbiezioni,  che  nascono  dalle  apparenti  e  accesso- 
rie anomalie  della  narrativa;  onde  l'Idea  prova  i  fatti,  e  la  parte 
ideale  delle  Scritture  ne  mette  in  sicuro  la  parte  storiale.  I  ra- 
zionalisti moderni  fanno  un  sofisma  non  tollerabile  ogni  qual  tolta 
riconoscendo  la  dottrinai  perfezione  di  quelle,  si  ostinano  a  pre- 
supporre errori  e  favole  nei  loro  racconti.  Il  che  deriva  dal  sen- 
sismo dei  principii,  dal  logico  predominio  dato  ai  falli  sulle  idee, 
e  dal  tenore  analitico  del  discorso;  imperocché,  in  vece  d'infe- 
rire la  divinità  del  libro  da  quella  dell'Idea,  che  vi  sfolgora  e 
lampeg:gia,  riferiscono  il  dettalo  ad  umana  origine,  perchè  qual- 
che parie  accessoria  ed  estrinseca  di  esso  si  trovano  le  apparenze 
della  umanità. 

Le  diffìcollà  della  Bibbia,  e  le  oscurila  della  fede,  come  le  a- 
sprezze  della  virtù,  nascono  dalla  coudizione  intrinseca  dell'ordine 
morale.  Il  quale  richiede  che  la  religione  sìa  difficile  in  ogni  sua 
parte^  e  7ion  si  mostri  facile^  se  non  a  coloro^  che  animosamente 
svperanno  quelle  prime  'malagevolezze.  Imperocché,  senza  questa 
opera  travagliosa,  la  fede  non  potrebbe  sortire  il  suo  effetto,  e  per- 
iterebbe quel  carattere  morale,  in  cui  è  riposta  la  sua  eccellenza. 
Chi  non  sente  la  necessità  della  forza  libera  per  costituire  il  merito 
morale,  non  ha  una  idea  adecjuata  della  virtù,  e  si  mostra  cosi  poco 
ragionevole  nell'etica,  come  i  fautori  del  sistema  corpuscolare  ìq 
cosmologia  ;  imperocché  v'ha  una  dinamica  pel  mondo  spirituale, 
come  pel  corporeo  universo.  La  virtù  e  il  resultato  di  un  cocflit- 
to  e  di  un  trionfo  dell'arbitrio  sovra  sé  stesso  e  sul  senso:  T in- 
dole di  essa  è  riposta  nel  contrasto,  nella  pugna,  io  uno  sforzo 
doloroso,  ma  fortunato,  in  una  sudata  vittoria,  che  volta  in  abito 
innalza  l'animo  a  più  altro  grado,  e  lo  adorna  di  bontà  sovruma- 
na. Ora  le  difficoltà  religiose  consistono  nell'oscurità  dei  dogmi, 
riguardo  all'inlelletlo,  e  nell'austerità  dei  precetti,  iu  ordine  allo 
animo  e  alle  azioni  dell'uomo.  La  qual  doppia  malagevolezza  va 
scemando,  a  mano  a  mano  che  l'uomo  si  avvezza  a  superarla:  le 
tenebre  si  diradano,  le  scabrosità  si  appianano,  le  durezze  si  am- 
nioliscono  ;  e  questo  graduato  accrescimento  di  pianezza  e  di 
luce  e  la  più  cara  ricompensa  di  chi  ben  crede  e  ben  ama  quag- 
giù,  e  il  pegno  migliore  del  godiiueulo  promesso  nelT  altra  vi- 
ta. Cristo  lo  espresse  con  <pielle  mirabili  parole:  il  mio  giogo  e 
soave^  e  il  mio  peso  fi  leggiero  («).  E  giogo  e  peso  ,  perchè 
difficile  :   è  soave  e  leggiero  a  chi   si   avvezza   a  porlarlo. 

Un'altra   nota   della    Bibbia,  che  la  chiarisce  divina,  è  la  sua 

(a)  MaUh.  XXIX,  3o. 
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seraplicilà.  Nelle  scrilinre  dei  profani  pensatori  e  capisella,  nelle 
compilazioni   di  Viasa,  di  Laotsè,  dei  Bnddislì,  dei  Soli,  degli  A- 
lessandrini,  dei  teosofi  e  panteisti  tedeschi,  svevi  e  francesi,  trovi 
a  costa  deiridea    imperfetta,    o    più  tosto,  per   parlar   col    Brani, 
delle  ombre  ideali,  i  chiarissirai  indizi  della  debolezza  e  della  im- 
perfezione dell'inlnito  umano,  che  tenta  indarno  di  padroneggiare 
il  concetto,  e  dopo  inutili    conati  per    arrivarlo,  ricade  ansante  e 
affannoso  sopra  di  sé  medesimo:  il  subbietlo  si  mesce  all'obbietto 
e  lo  guasta,  l'intorbida,  l'ofTusca.  Quindi  nasce  quel  lusso  d'astru- 
serie, di  sottigliezze,  di  astrazioni;  quella  sovrabbondanza  di  pa- 
role, di  simboli,  e  d'imagini;  quella  prolissità  e  intemperanza  di 
melafisica,  che  reca  fastidio   e   fatica;   quella    ricchezza   e   forza 
apparente,  che  indicano  la  povertà  e  la  debolezza  effeltiva  del  pen- 
siero speculativo;  quella  mania  di    esplicare    l'inesplicabile,  e  di 
trascendere  collo  spirito  i  termini  dello  spirito;  quelle   dichiara- 
zioni, che  non  rischiarano,  quelle  ripetizioni,  che  non  vantaggia- 
no la  cognizion  del  lettore,  (pielle  ambiguità,  oscurezze,  contrad- 
dizioni  di  chi  vuol  tentar  l'impossibile,  che    mostrano   la    vanità 
de'suoi  tentativi.  Insomma  la  confusione    e   l'impotenza  ideale  si 
manifestano  a  ogni  passo  in    questa    sorte    dì   opere,    qualunque 
siano  d'altra  parie  i  loro  pregi  e  ornamenti.  All'  incontro  nei   li- 
bri sacri  non  v'ha  il  menomo  sentore  di  tali  sforzi,    nò    del  sin- 
cretismo, che  gli  accompagna.  L'intelligibile  vi  alberga  simboleg- 
gialo nella  sua  semplicità  maestosa,  senza  la  menoma  pretensione 
e  presunzione  di  penetrare  nelle  sue  viscere.  Cosicché  non  li  ac- 
corgi del  lavoro  intuitivo  o  discorsivo  dello  scrivente:  non  trovi 
fiore  di  stento;  nò  di  affanno  in  quel    suo    sermone,    che    scorre 
schietto  e  solenne  colla  spontanea  autorità  di  un  oracolo,  perchè 
l'Idea  gli  fu  data,  e  non  cercata,  e  perchè  la  parola,    che  la  e- 
sprime;  è  obbiettiva,  nascendo  dalla  cosa  esposta,  non    d^U'espo- 
nilore.  Non  odi  già  un  uomo,  che  peni  e  travagli  a  cercar  l'Idea 
e  si  studii  di  renderla  presente  a  clii   legge;   ma  sì  bene    l'Idea 
stessa,  che  spontaneamente  si  proferisce:  il  dottore  insegnante  è 
la  stessa  virtù  insegnata,  e  il  Verbo  è  maestro  di  sé  medesimo. 
<}uesta  obbiettività  di  dettato,  che  fa  dimenticar  lo  scrittore;    ri- 
splende sovrattullo  negli  Evangeli;  i  quali,  narrandoli  il    divino 
rinnovamento  del  mondo  morale,  paiono  richian)arti    ai    principii 
del  genere  umano,  e  renderti  spettatore  della  prima  pubblicazione 
del  vero  fatta  divinamente  ai  nostri  progenitori.  Ti  avvisi  a  tanta 
schiettezza  e  sublimità  di  eloquio  che  vi  si  tratta,  non  già  di  un 
rifacimento  umano,  ma  di  una  inslaurazion  divina  del    vero    pri- 
mitivo; e  che    l'Idea  è  ripubblicala  da  quel    medesimo    oracolo, 
che  a  principio   la  promulgò.  L'erudizione  moderna  ripescò  nelle 
dottrine  orientali  una   moltitudine  dì  germi  cristiani,  e    trovò  la 
Trini'à  nella  Trimurti,   il  Vcibo  nelTOnover  e  nel    Logo,    il  sa- 
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riidzio  teandrico  in  quello  di  Abudàd  e  di  Caiomorso,  il  media- 
tore nel  Milrairanico.  nel  Visnn  o  Budda  indico,  nel    Laolsè    si- 
nico, nell'Oro  o  nell'Osiride  egizio,  nel   Samàn  gaelico,  l' incar- 
naziotre  nelle  teofanie  e  negli  avalari,  e  cosi  via  discorrendo  ;  e  queste 
analogie  in  parie  immaginarie,  in  parte   fortuite  e  in   parte  vere, 
lianno  spaventala  la  fede  degli  unì.  indebolita  o  spenta  quella  degli 
altri.  Ma  dato,  che  la  convenienza  fra  questi  miti  o  simboli  genti- 
leschi e  le  idee  cristiane,  sia  anche  maggiore  che  non  è  in  effetto, 
come  puoi  credere  che  l'unità  semplicissima,  e  l'armonia  perfettis- 
sima del  sistema  cristiano  sia  un  edifizio  composto  di  questi  fran- 
tumi? {(j).  Sarebbe  come  dire  che  la  schietta  e  magnifica  euritmia 
del   Parlenont»  fosse  un  miscuglio    di    membri    architettonici,  tolti 
dalle  rive  del   Reno,  del   Gange  e  del  Nilo.   Il    Cristianesimo    di- 
chiarò di  essere  ristoratore  del   primo  vero,   le  cui  reliquie  sparse 
si  trovano  fra  i  popoli  Gentili:  ma  sarebbe   slato  follia  il  volere 
ricomporre  non  esse  l'antica   Tibbrica,  di   cui  s'era  perduto  il  mo- 
dello. L'opera  evangelica  sarebbe  stala  impossibile,  se  l'Idea  non 
fosse  ricomparsa  fra  gli  uomini   nella  sua   perfezione  e     purezza, 
come  il   Buonarroti,  il  Canova,  il  Barlolini  non    avrebbero  pota- 
lo rinnovare,  e  forse  vincere  in  alcune  parti  la  scultura    greca, 
se   il  Bello  ideale,  che  inspirava  l'ingegno  di  Fidia,  e   di    Prassi- 
tele,  non  fosse  di  nuovo  apparso  alle  divine  fantasie   di    quei  va- 
lenti artefici. 

Gii  argomenti  irrleini  della  divinità  della  Bibbia,  generalmente 
parlando,  non  sono  accomodali  alla  maggior  parte  degli  uomini  ; 
j)erciò  Iddio  la  provvide  di  sensibili  divini,  cioè  di  prove  este- 
riori. La  ragione  si  è,  che  l'apprendere  la  perfezione  della  Idea 
rivelata,  che  è  quanto  dire,  il  saper  intuire  l'Idea  razionale  sotto 
le  lorme  della  livelaziorie,  richiede  una  scjuisitezza  e  purezza  di 
senso  morale,  che  essendo  per  lo  più  effetto  della  profession 
cristiana  ,  non  può  aniiarle  innanzi.  La  corìoscenza,  che  si  ha  na- 
turalmente dell'Idea  5  e  cosi  informe  e  confusa,  e  d'altra  parte 
la  riflessione  opportuna  ad  ollemr  ({ueir  ntenlo,  \uol  essere  così 
acuta,  e  j  rotonda  ,  e  di<;jreg;ata  dt  ogni  ri' hbia  della  immagina- 
zione e  dei  senso,  <lie  l'animo  tnllavia  immerso  nelle  tenebre 
deiririfedellà  ,  é  rar.imenle  capace  di  pi  ggiare  a  si  alto  segno. 
Imperocché  l'uomo  eurodosso,  per  quanto  sia  lugeuiilito  e  ricco 

(a)  Sì  vuol  iiolaie  mi  onoie  dei  razioiialisl  i  tedeschi  die  ta  niaggior  parie  di  essi 
Ila  dismessa  ijnesta  o|>iiiiuiie,  oggi  Goienle  in  Parigi,  |ificlié  i  Fiaiiee»i  sogliono  abl>i- 
gliarsi  dei  cenci  gt-i  in.iiiiii.  come  alcuni  Italiani  si  juiiinbliaiio  dei  cenci  Ir^nci-Ni.  Lo 
ciarpe  religiose  e  lilnsulli.lie,  die  corrono  per  Italia,  sono  quasi  sempre  di  lena  mano, 
onde  riou  è  da  slnpne.  se  sono  molto  logon-.  L'  opinione  di  quelli,  die  tanno  di  Mosè 
un  copista  di  Viasa,  e  della  Genesi  una  spczu-  di  l'urana  semitico,  tolto  «lai  Veili,  e 
ciedono  die  ta  semplicità  liililica  sia  stala  tigliiita  <!alle  l'.uia^ini  oiicntali,  è  di  questo 
genere,  e  mostra  tanto  di  accorgimento  (jlusolicu.  (puinlo  di  lina  ciilica  e  di  soda  e- 
ruiijiiouc. 
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di  cìvil  cultura,  è  sempre  occupato  da  una  certa  meni  al  rozzez- 
za, d.-ì  una  caligine  iuleiletlìva,  che  Io  rendono  indio  alla  finezza 
della  fede  cristiana;  la  quale  è  l'occhio  contemplativo  dell'anima 
e  quasi  la  civillà  dello  spirilo.    Onde    nasce    la    propensione    di 
molti  verso  il  sensismo,  il  patìteismo  e  gli  altri  errori  di  una  fi- 
losolìa   carnale,  e  quella  indifTerenza  ^verso  il   vero,    di    cui    sono 
antichi  gli  esempi  {o).  Perciò  gli  argomenti  interni    sono    piutto- 
sto il  cun  ulo  e  il  compimento,  dm  la  base  della  fede  in  coloro, 
die  non  vi   furono  educali  e  connaturali  d;ìgli  anni  teneri,    e  se 
possono  predisporre  anche  il  loro  assenso,  non  agrgiungono  però 
alla  forza  di  una   vera  dimostrazione.  Laddove,  rispetto  a    quelli 
che  hanno  acquistato  l'abito  psicologico,  proprio    del    Cristiano, 
il  vivo  intuito,  che  in  essi  rampolla  della  medesima  corrente  fra 
l'Idea  e  la  rivelazione,  e  il  sapore  che  gustano  delle  verità  reli- 
giose, baslerebhono  a  giustificare  la  loro  fede,  ancorché  mancas- 
sero gli  altri  argomenti.  Tali    sono    quegli    uomini    mnravigliosi 
per  virtù  eroica,  cui  il  grido  unanime    dei    fedeli,    e    l'antoril.^ 
della  Chiesa  Ie\ò  all'onor  degli  altari;  la  storia    psicologica  dei 
quali,  altentamente  studiata,  ce  li  mostra  dolali  di  un  senlinienlo 
così  vivo  e  profondo    delle  verità    rivelale,  che  potea  da  sé  solo 
inspirare  e  sostenere  la  più  robusta  credenza.  Non  bisogna  però 
dimenticare,  che  anche  nell'universale  degli  uomini,  se  la  ied>i  caf- 
lolica  per  ordinario  incomincia   dalle   prove  esteriori,  ella  abbiso- 
gna del  concorso  delle  altre;  perchè    senza  di  queste  lo    spirilo 
non  sarebbe  possessor  dell'Idea,  non  avendone  in   alcun    modo  il 
seniore,  e  non  penetrando  oltre  la  forma.   E   veramente  quel  pif) 
assenso,  in  cui  risiede  la  fede  cattolica,  non  può  sorgere  nel  cuore 
umano,  se  le  verità  ideali  non  son  concepite,  come  identiche  al- 
l'insegnamento rivelato  e  callolico. 

L' inspii  azione  dei  libri  sacri  è  una  conseguenza  necessaria 
della  medesimezza,  che  corre  fra  il  vero  ideale  e  le  loro  dottrine. 
La  parola  e  la  scrittura  muovono  sempre  dalla  Cagion  prima,  in.i 
sono  umane,  ogni  qual  volta  l'azione  suprema  lascia  campo  ai  di- 
fetti e  agli  errori  dell'agente  secondario.  Se  all'incontro  l'attività 
della  creatura,  senza  essere  menomata  o  distrutta,  è  perfettamente 
regolala  e  indirizzala  ad  alcune  verità  delerminale,  per  opera  del 
primo  jìrincipio,  che  la  muove  e  guida  quasi  per  mano,  mediante  un' 
aiuto  straordinario,  che  vince  i  difetti  dì  natura,  la  parola  inspirala 
si  appella.  L'inspirazione  è  aduuijue  /a  parola  sovrannalurale  dell'I- 
dea  impersonata  e  favellante  allo  spirito  dell.  uomo.  L'azione  di- 
vina e  l'azione  umana  concorrono  insieme  nella  inspiraci'  ne  per 
un  modo  inlimo  e  inesplicabile,  di  cui  non  si  può  avce,  se  non. 
un  concetto  generico,  adombrato  dall'unìoue  dcU'Eute  coU'osisleure 

(«)  Joh.  XVIII,  38.  -  Act.  25,  seq. 
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nelPalto  creativo.  Possiamo  anche  analogìcamenle  rappresentarci 
l'inspirazione  divina  accoppiantesi  colla  cognizione  umana,  come 
l'anima  si  congiunge  col  corpo  e  lo  penetra  nella  unità  persona- 
le. L'ingegno  degli  scrittori  agiografi  non  è  un  mero  organo  di- 
vino, ma  serba  ed  esercita  l'attività  propria,  con  questo  sìIo  di- 
vario dall'ingegno  naturale,  che  viene  perfettamente  indiri/.z  ito  al 
suo  termine  dalla  efficacia  straordinaria  dell*  inspiratore.  Perciò 
l'inspirazione  si  estende,  quanto  la  cos;nizione,  che  ne  deriva,  ab- 
bracciandola in  ogni  sua  parte  ;  e  siccome  la  cogoizion  riflessa 
non  può  stare,  senza  la  parola,  questa  è  ugualmente  inspirata  ; 
r  infusione  del  concetto,  senza  la  sua  forma,  tornando  psicologi- 
camente impossibile.  Ma  l'azione  seconda  delPingegno  essendo  viva 
e  cooperante,  sotto  l'influenza  del  primo  motore;  seguita  che  quan- 
to v'ha  d'accidentale,  così  nelle  idee,  come  nella  Io  "o  espressione^ 
vien  determinato  dall'  inspiratore  in  modo  conforme  alle  condi- 
zioni della  mente  inspirata.  Quindi  è,  che  nella  parola  rivelata  t 
caratteri  divini  non  rimuovono  gli  umani,  salvo  quando  i  carat- 
teri umani  nocerebhcro  ai  divini.  E  cosi  l' inspirazione  cessa  gli 
errori,  non  le  lacune;  l'inesattezza  e  non  l'oscurità;  le  ripugnanze 
e  non  le  Iraposizioni;  le  contrarietà  reali,  e  non  le  antilogie  ap- 
parenti. Si  aggiunga  che  l'inspirazione  conferisce  di  pianta  la  no- 
tizia analogica  del  sovrintelligibile,  disdelta  onninamente  all'  io- 
luito  naturale  dell'uomo. 

I  razionalisti  ripudiano  in  generale  l' inspirazione,  perchè  il 
dettato  dei  libri  sacri  sembra  loro  imperfetto,  e  la  forma  di  essi 
sfornila  di  sovrumano  carattere.  Sarebbe  da  desiderare  che  que- 
sti ingegnosi  c'insegnassero  chiaramente,  in  che  versi  la  nota  di- 
vina della  forma  di  un  libro  ;  perchè  ho  paura  che  così  discor- 
rendo si  governino  giusta  i  canoni  dell'  antropomorfismo.  Infatti; 
io  posso  conoscere,  fino  ad  un  certo  segno,  il  carattere  divino 
delle  opere  di  natura,  che  appartengono  all'  arte  divina  ;  quali 
sono  un  uomo,  un  bruto,  una  pianta,  ma  in  che  risegga  il  carat- 
tere divino  di  un  libro,  che  è  un  lavoro  dell'arte  umana,  lo 
ignoro,  e  sarò  abbligato  a  chi  voglia  insegnarmelo.  Doveva  Id- 
dio, per  dare  una  impronta  sovrumana  ai  racconti  evangelici, 
seguire  lo  stile  di  Erodoto,  o  di  Tucidide,  o  di  Senofonte,  o  di 
Livio,  0  di  Tacito  ?  Giacché  ciascuno  di  questi  scrittori  ha  una 
forma  sua  propria  e  pellegrina.  Doveva  governare  il  suo  dettato, 
secondo  i  precetti  della  scuola  pittoresca,  o  della  scuola  filosofica 
o  della  civile,  o  di  qua!  altra  si  distingua  al  dì  d'oggi,  nel  molo 
di  scrivere  le  storie  ?  Doveva  stendere  una  semplice  cronaca,  o 
•usare  un  linguaggio  più  sollevato,  o  ristringersi  fra  i  limiti  di 
una  biografia  ?  Dicasi  altrettanto  dei  libri  dottrinali  e  poetici  ;  in- 
torno ai  quali  non  si  sa  bene,  se  l'inspiratore  dovesse  appigliarsi 
alla  facondia  di  Platone  o  di  Tullio,  alla  secca  concisione  di  Aristoti- 
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le,  all'elegante  semplicità  dei   gioreconstilti   romani,    alla  forma 
j?eonie!rica  del  Wolff  e  dello  Spinoza  ;  se  dovesse  scegliere  la  ma- 
niera dei  lirici  o  degli  epici  o  dei  didascalici ,    o    altra    propria 
del  magistero  de'  versi  ;  rassomigliarsi  a  Omero  o  ad    Esiodo,  a 
Pindaro  o  ad  Orazio,  a  Valmichi  o  all'Alighieri.  Se  Iddio  avesse 
creato  volumi  e  papiri  e  palirasesli  e  biblioleche,  come  creò  al- 
beri e  miniere,  potremmo  rispondere  da  noi  a  tali  domande,  stu- 
diando nei  tipi  dì  natura,  ma  siccome  non  lo  ha  fallo,  c'è  duo- 
po  ricorrere  al  senno  dei  razionalisti.  Frattanto  mentre  allendia- 
iTìo  la  risposta,  ci  sarà  lecito  il  conghiettnrare  che  non  essendovi 
libri  naturali,  ma  solo  libri  artificiali  a  questo  mondo,  gli  autori 
inspirali  non  potevano  seguire  nella    forma    dei    loro  scritti    un 
modello  divino,  che  non  si  trova,  e  doveano  scegliere  fra  i  mo- 
delli umani  il  più  acconcio  ai  celesti  disegni.  Ora  il   partito  più 
conforme  alla  divina  economia  consisteva  nel    fare,    che    Mosè  e 
Davide,  Giobbe  e  Salomone,  Isaia  e  Amos,    Matteo    e    Giovanni, 
dessero  alle  opere  loro,  non  già  la  forma  di  Papiniano,  di  Seno- 
fonte, di  Calidasa,  di  Virgilio,  di  Plutarco,  o  di  altro  profano  au- 
tore, ma  quella,  che  gli  scrittori  biblici  avrebbero  seguita  naln- 
ralraenle,  secondo  la  qualità  dell'ingegno   e  della  cultura,  che  a- 
vevano,  secondo  il  genio    de'iuoghi  e  dei  tempi,  in  cui  fiorivano. 
Un  diverso  consiglio  avrebbe  pregiudicato  all'intento,  spogliando 
le  Scritture  dei  caratteri  di  autenticità  e  di  verità,  che  risultano 
dalla  loro  testura.  Perciò,  non  tanto  che  i  sacri  srrillori   doves- 
sero nella  lin?!ia,  nello  stile,  nell'ordine,    nell'eleganza,    e  nella 
eloqutn/-^,  e  in  tutta   l'arte,  esprimere  una  perfezione  impossibi- 
le a  determinare;  non  era   pure    opportuno    che    mancassero  dei 
difetti  estrinseci,  risultanti  dal  genio  loro  speciale  e  della  età.  1 
quali  difetti  giovano  ad  autenticare  i  libri,  in    cui    si    trovano  , 
giacché,  verhigrazia,  l'autorità    degli    Evangeli    scapiterebbe,  se 
fossero  più  concordi  nel    tenore  apparente  della    narrativa.    Così 
il  principio  inspiratore,   movendo    I*  inlellello  degli  scriventi  con 
quell'arlificio  intimo,   infallibile  e  soave,  che  è  proprio    dell'on- 
nipotenza creatrice,  ne   mise  in    alto    le    disposizioni    potenziali, 
conforme  al  loro  proprio  genio,   e  vestì  l'Idea  di  quell'abito  che 
vi  sarebbe  germinato  sponlaneamente,   se    guidati    gli   avesse  il 
solo  istinto  di  natura.  Questo  mirabile  artificio,  per   cui    il  tipo 
assoluto  e  divino  delia   materia  è  congiunto  col    tipo    relativo  e 
umano  della  forma,  si  riproduce  in  ogni   parlo  del  sistema  rive- 
lato e  appartiene   alla  generale  armonia  del  sovrannaturale  colla 
natura. 

Egli  è  d'uopo  distinguere  l'autenticità  e  la  verità  dei  libri  sa- 
cri dalla  loro  inspirazione.  Le  antinomie  apparenti,  non  che  pre- 
giudicare alle  due  prime  doli,  le  avvalorano.  Cosi  negli  Evanjs'eli 
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esse  rimuovoDO  da  un  lato  la  possiblliiA  di  ogni  connivenza  fra  i 
quattro  narralori,  che  nel  caso  di  un  accordo  perfetto  avrebbero 
unicamente  l'autorità  di  un  solo  storico;  dall'altro  lato,  spettando 
ai  soli  accidenti  del  racconto,  nei  quali  I'  accordo  perfetto  degli 
scrittori  più  Neridici  non  si  può  dare,  e  non  alla  sostanza,  corro- 
borano il  corpo  della  narrazione.  Imperò,  quando  queste  contrad- 
dizioncelle  (ossero  reali,  Tautenticità,  e  la  veracità  sostanziale  dei 
libri  sacri,  non  che  scapitarne,  ne  caverebbe  vantaggio.  Se  a  mal- 
grado di  ciò,  noi  tenghiamo  per  fermo  che  tali  antinomie,  an- 
corché menome  e  dì  poco  peso,  non  sono  fondale,  la  sentenza  no- 
stra non  sì  appoggia  ai  canoni  ordinari  della  critica,  ma  ad  un 
principio  superiore.  Il  quale  è  il  fallo  dell'inspirazione,  risultante 
dalla  perfezione  ideale  delle  dottrine,  dalla  verità  sostanziale  del 
prodigi  contenuti  in  essi  libri,  e  dall'unanime  tradizione  della  so- 
cietà cristiana,  dai  tempi  apostolici  fino  al  dì  d'oggi  (a).  Ora  po- 
sta la  verità  di  tal  fatto,  l'aspetto  di  quelle  antinomie  si  mula  e 
diventa  assurdo  il  giudicarle  colle  regole  della  critica  consueta. 
L' inspirazione  trasferisce  la  dettatura  dei  libri  sacri  dal  cerchio 
delle  cose  naturali  in  un  ordine  più  eccelso,  e  la  sottopone  a  un 
criterio  disforaie  da  quello,  che  governa  le  altre  interpretazioni. 
Queste  versano  sopra  i  parti  dell'ingegno  umano,  soggetto  ad  er- 
rore ;  laddove  nei  libri  inspirati  il  principio  divino  predomina,  e 
r  infallibilità  della  cagione  si  trasfonde  di  necessità  nell'effetto. 
Perciò,  quantunque  le  faccia  esterna  delia  Bibbia  non  differisca  in 
molle  cose  da  quella  delle  altre  scritture,  l'indole  interna' essendo 
differenlissima,  non  se  ne  può  portare  lo  stesso  giudizio.  Egli  è 
solamente  in  virtù  del  sensismo  critico,  conseguenza  necessaria 
del  filosofico  e  del  teologico,  che  i  moderni  interpreti  conchiudono 
dalla  umanità  della  forma  biblica  contro  la  divinità  del  genio  e 
dellidea,  invece  d' inferire  dalla  divinila  dell'  idea  e  degli  spiriti 
quella  della  forma  estrinseca  ed  apparente. 

Questo  punto  è  al  di  d'  oggi  tanto  negletto,  e  pur  così  rile- 
vante, che  mi  verrà  comportato,  se  ci  torno  a  ogni  poco,  studian- 
domi di  consideiarne  ogni  aspetto,  e  di  metterlo  in  luce  da  ogni 
lato.  1  moderni  teologanti  furono  sviati  da  quel  metodo  sperimen- 
tale e  aualilico,  che  adoperato  male,  cioè  senza  una  sintesi  ante- 
riore e  ontologica,  è  fonte  di  errori  in  ogni  genere  di  dottrine.  Nel 
nostro  caso,  l'u)terprete,  che  procede  soltanto  in  via  di  analisi, 
risale  dalla  sembianza  estrinseca  dei  libri  sacri  all'intima  loro  na- 
tura, e  dalla  corteccia  al  midollo  ;  onde  non  può  fallire  alla  coQ- 

•  (a)  Giova  però  l'avvertire  che  l'ispirazione  de'libri  sacri  nelle  parli  aGfatlo  estrin- 
seche alla  tede  e  alla  morale  fu  negala  dal  dotto  Holden  e  da  altri  autori  caltolici.  Io 
uoo  assento  a  tale  opinione,  ma  la  nolo,  perchè  la  necessità  di  distinguere  le  verità  de- 
finite per  opera  del  magistero  ecclesiastico  da  quelle  che  non  sono  tali,  non  fu  mai 
cosi  grande,  come  al  dì  d'oggi. 
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cluslone  dei  razionalisti,  e  dee  assegnare  un'origine  umana  a  un 
dettato,  che  non  si  diversifica  in  vista  dagli  altri  componimenti. 
Egli  fa,  come  il  filosofo,  che  volendo  poggiare  dall'esistente  al- 
l'Ente, non  può  arrivarvi,  e  vien  meno  in  su  1^  strada,  perchè  non 
incontra,  così  camminando,  il  cencetto  intermedio  e  copulativo  della 
creazione.  Ma  se  altri  procede  a  priori^  e  discende  dall'Idea,  con- 
tenuta nei  sacri  codici  alla  loro  espressione,  la  conseguenza,  a  cui 
egli  riesce,  è  conforme  alla  sentenza  cattolica  ;  e  l'orditura  di  quelli 
vien  riconosciuta  per  divina,  perchè  creata  dalTIdea,  che  l'infor- 
ma. L'inspirazione  non  è  altro,  che  un  intuito  sovrannaturale  dello 
scrivente,  principio  animatore  e  regola  della  sua  scrittura.  La  qua- 
lità straordinaria  dell'intuito  si  manifesta  dalia  perfezione  della 
conoscenza  ideale,  che  ne  è  l'efFetto  ;  tanto  che,  se  l'acume  degli 
scrittori  agiografi  essenzialmente  si  disforma  da  quello  degli  altri 
uomini,  le  pagine  da  essi  dettate  debbono  tanto  scostarsi  dagli 
altri  libri,  quanto  il  senno  divino  dall'umano  si  difi'ereQzia.  Nella 
slessa  guisa,  che  sebbene  il  fenomeno  sensibile  del  moto,  come 
tale,  paia  lo  stesso  in  ogni  caso,  sia  che  provenga  da  forze  mec- 
caniche, ovvero  da  forze  fisiche,  o  chimiche,  o  fisiologiche,  tuttavia 
ragion  vuole  che  i  vari  efietli  di  queste  forze  siano  classificati  se- 
paratamente, atteso  la  varietà  del  processo  interno,  e  del  princi- 
pio, che  li  produce.  Il  che  par  più  sottile  che  vero  a  chi  non  sa 
levarsi  sul  senso,  e  disconosce  la  distinzione  e  la  gerarchia  dei 
rari  ordini  dì  cose  e  di  concetti  nel  realee  nello  scihile  ;  giacché 
per  coloro,  che  non  risalgono  alle  forze  e  alle  leggi  sovrasensi- 
bili,  la  scorza  è  lutto,  e  il  resto  è  nulla.  Tanto  che  a  questo  rag- 
guaglio, le  antinomie  correnti  fra  le  tavole  genealogiche  e  crono- 
logiche del  Pentateuco  e  dei  Paralipomeni,  ovvero  di  san  Matteo 
e  di  san  Luca,  sono  dello  stesso  calibro  di  quelle,  che  passano 
fra  i  racconti  e  le  genealogie  di  Dionigi,  di  Pausania  e  di  Apolio- 
doro  (a).  La  sola  cosa,  che  mi  da  meraviglia,  è  il  veder  certi  cri- 
tici, avvezzi  a  gloriarsi  di  essere  filosofi  razionali,  e  degni  per 
alcuni  rispetti  di  questo  titolo  ,  sdrucciolare  in  uu  paralogismo 
dicevole  ai  materialisti  e  ai  sensisli  più  scjuisiti.  Imperocché  il  vo- 
ler trovare  nella  Bibbia  i  miti  paganici,  è  un  assunto  cosi  fondalo 
come  quello  di  un  naturalista,  che  pareggiasse  le  operazioni  vi- 
tali ai  sussulti  galvanici  di  un  cadavere.  Quando  tu  passi  da  0- 
mero  o  da  Platone  alla  Bibbia,  tu  entri  iu  un  altro  luondo  ;  co- 
me chi  da  un   museo  di  miuerali  e  di  cristalli  trapassa  in  un  orlj 

(a)  NIEBUtm,  Hist.  Rom.,  Trid.  B.uxell.s.  i85o,  lom.  I.  p.  25,  26.  Ivi  si 
legge  che  la  tavola  di  Mosc  rappresenla  come  uj/iiii  coirli  popoli,  che  aj)purleii;^o~ 
no  a  di\>erse  fainij^lie.  Sarebbe  curioso  il  couom  fie  le  |ii(ive  tleir  eimlilissiii  o  e  ni- 
Rcgnoso  sciiUore  :  il  quale  protesta  però  Ji  cnnceilere  di  bunii  ^rado  che  le  mito- 
logie greche  possono  contenere  errori  eziandio  più  notati .  Onesla  comlisceu- 
Jeiiza  geiifiosa  mi   pare  piace»ulis5Ìiii  1.  • 


444  T^TRODUZIONE  ALLO  STUDIO 

botanico,  e  da  ima  ^alietia  di  mummie  o  di  slatue  in  no  con- 
sesso d'uomini  vivi  ;  cnsichò  ogni  induzione,  che  si  vuol  fare  da 
un  genere  all'altro,  è  puerile  e  ridicola.  Ridicole  sono  al  di  d'oggjì 
le  inezie  dei  materialisU,  ch'erano  in  voga  pochi  anni  sono.  Egli 
è  da  sperare  che  non  sia  troppo  remota  una  età,  in  cui  le  frasi 
di  mitologìa  biblica,  di  assoluto  esplicantesi,  e  simili,  che  non  tur- 
bano ancora  il  sussi<'go  dpi  cattedranti  e  della  loro  udienza,  for- 
niranno ampia  materia  di  vena  comica  a  qualche  erede  dell'  in- 
gegno di  Platone  e  di  Aristofane,  del  Pascal  e  del  Cervantes  sfer- 
zatori  impareggiabili  di   vieti  e  rancidi  errori. 

La  forma  dei  libri  sacri,  essendo  umana,  benché   muova  da 
divino  principio,  ci  guida    storicamente  e  geograficamente  al  seg- 
gio  primitivo    della   rivelazione,    conservatrice  dei  dogmi    ideali. 
La   lingua   è  la  parte  principale  della  forma.  Due  sono  le  lingue 
bibliche,  l'ebraico  e  il  greco;  giacché  il  caldeo  è  affine  a  ll'ebrai- 
co,  e  appartiene  alla  slessa   famiglia.   L'ebraico  e  il  greco  rappre- 
sentano le  due  classi  etnografiche  più  illustri,  più  ricche,  più  belle, 
più  armoniose  che  sì  conoscano  fra  gl'idiomi  culli  ,  cioè   le  lin- 
gue semitiche  e  indopelasgiche  {a).   Fra  quelle  l'ebraico  primeg- 
gia per  l'anlichità,   la  semplicità,  il  nerbo  ;  e  se  ne  avessimo  tutto 
il  vocaboiari(f,  in  vece  di  possederne   solo  una  piccola  parte,  esso 
forse   potrebbe  accostarsi   all'arabico  in  ricchezza;  il  greco  poi  è 
per  ogni  verso  una  delle  prime  loquele    fra  le  sue  sorelle,  e  forse 
la  prima  di  tutte  dopo  il  sanscritico   e  palico  idioma.  L'ebraico  é 
l'espressione  speciale  del   Giudaismo  e  il   Greco  del  Cristianesimo. 
Ora,  siccome    ciascuno   di  questi  due  idiomi   rappresenta  una  ci- 
viltà e  una  stirpe,  vedesi    che  la  rivelazione    corse  per  due    cicli 
etnografici,  e  mise  in  opera,  come  slrnmeuti,  due  civiltà  diverse, 
e  per  molli  rispelli  disparatissime.   L'Idea  discese  da  principio  fra 
i  Semiti,  e  vi   fondò  la  tribù  patriarcale,  e  poscia  il  popolo  eletto 
degl'Israeliti.  Ricomparve  fra  i  primi  e  gl'Indopelasghi,  (ramo  dei 
Giapetidi.)  e  instiluì  il    Cristianesimo.  Il    Giudaismo  fu    asiatico, 
ed  il  Cristianesimo  principalmente    europeo  ;    V  uno    orientale  e 
r  altro    occidentale.  Ma  il  primo  fu  solamente  conservatore  delle 
verità  ideali,  onde  venne  ristretto  fra  termini  immobili;  laddove 
il  secondo,  essendo    custode  e  propagatore  ad  un  tempo,    non  è 
locale  e   immolo,  come  il  primo,  ma   espansivo  ed  universale.  11 
che  si    riscontra  mirabilmente  colle  due  indoli    opposte  dei    Gia- 
petidi e  dei  Semiti,  dei  popoli  ponentini  e  dei  subsolani  ;  gli  uni 
per  lo   più   ^ agili  del  moto,  desiderosi  di  novità,    instabili   e  pro- 
gressivi, gli  allri  amatori  di   quiete,  guardiani   dell'  antico    e  sta- 
zionari nelle  loro  insliluzioni. 

(a)  La  famigli.!  dulie  lingue,  ct)e  io  cliiainciei  camilicbe,  è  forse  ancor  più  per- 
felta;  tua  ì  popoli,  che  ne  seibupu  le  reliquie,  lidi  Biicagliui  iu  fuori,  muo  tulli  im- 
mersi io  piulouda  barbarie. 
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Non  sì  può  negare  che  vi  sia  predeslioazlone  pei  popoli, 
come  per  p^l' individui,  e  che  nei  due  casi  il  divino  ordinamento 
abbia  un  doppio  aspetto,  secondo  che  riguarda  i  doni  della  gra- 
zia, o  i  beni  della  natura.  Dalla  somma  di  queste  varie  predesti- 
nazioni, e  dal  loro  intrecciameoto,  nascono  l'armonia  morale  del 
mondo,  e  la  storia  della  Providenza.  Chi  nega  la  predestinazione 
naturale  o  sovrannaturale,  rimuove  l'interveolo  divino  dalle  cose 
umane:  chi  l'esagera,  togliendo  o  menomando  l'arbitrio,  la  di- 
strugge anche  in  effetto,  poiché  essa  non  si  addice  alla  natura 
del  principio  creativo,  se  non  io  quanto  sa  piegare  soavemente 
fl'suoi  fini  la  libertà  creata,  senza  violarla  ed  offenderla.  Da  un 
lato,  si  annulla  il  concetto  dell'Ente,  dall'altro  si  dimezza  quello 
dell'esistente,  e  si  altera  la  vera  notizia  dell' efficacia  creatrice: 
in  ogni  caso  si  travolge  la  formola  ideale.  Imperocché,  se  Iddio 
non  governa  le  cose  umane  non  è  provido,  né  quindi  creatore  la 
providenza  essendo  una  continuala  creazione  :  e  se  la  virtù  crea- 
trice non  può  muovere  l' arbitrio,  senza  costringerlo,  ella  non 
differisce  dalla  virtù  creata,  e  l'onnipotenza  propria  della  Camion 
prima  non  sovrasta  all'efficienza  finita  delle  cause  seconde.  D'al- 
tra parte,  se  gli  spirili  creati  non  sono  liberi,  1'  ordine  morale 
})erisce  e  1'  universo  manca  del  suo  fine  ;  giacché  la  ragione  te- 
ieogica  di  esso  è  riposta  nella  mentalità  schietta,  da  cui  la  mo- 
ralità è  inseparabile.  Ma  se  il  mondo  non  ha  un  fine,  vien  meno 
il  secondo  ciclo  creativo,  senza  il  cui  concorso  l'altro  ciclo  non 
può  sussistere,  né  accordarsi  colla  sapienza  e  perfezione  infinita 
della  Mente  creatrice. 

La  stirpe  semitica  fu  sortita  da  Dio,  per  essere  depositaria 
della  rivelazione  posteriore  al  diluvio.  Ella  si  può  considerare, 
come  lo  strumento  princijìale  della  civiltà  ortodossa  più  antica; 
imperocché  da  lei  uscirono  i  primi  germi,  onde  approfittarono  io 
appresso  i  legislatori,  i  savi  e  i  capiscila  delle  altre  stirpi.  Vedre- 
mo altrove  ch'essa  non  fu  certamente  estranea  alla  vetustissima 
cultura  degl'Indi,  degli  Egizi  e  di  altri  popoli  asiatici,  e  che  nelle 
età  succedenti,  e  a  diversi  intervalli,  l'insegnamento  autorevole 
del  più  illustre  ramo  semitico  fu  in  qualche  modo  rinnovellato 
nelle  parti  più  lontane  del  globo.  I  Feoicii  recarono  in  Grecia, 
utll'Alrica,  nell'lberia,  nella  brilannia,  e  probabilmente  in  alcune 
parti  delle  Gallie  e  delle  costiere  sarmatiche,  i  semi  della  loro 
cultura  :  l'alfabeto  di  quasi  tulli  i  popoli  deriva  per  diretto  o  per 
inniretto  dal  fenicio  [a).  Le  lingue  semitiche  non  sono   già  inur- 

(a)  Dico  quasi  liilli,  e  non  luUi.  I  caralleiì  [iirai))i<Ia!i  o  cuneiformi  «Iti  CalJti,  e 
i  runici  degli  Scandinavi  [i.ir  clie  >>\  del)b:ino  eccellnaie  ;  lioruhc  la  CDtivenienia  nu- 
merica di  quest'ultimo  alfabeto  col  |iiù  antico  de'  Greci  al)bia  indotto  alti  i  ad  ammet- 
tere una  connessione  storica  lia  loro.  Per  ciò  che  spetta  ai  stgni  geroglifici  degli  Egi- 
zi, dei  Ciucsi.  dei  Peruviani  e  degli  Aztechi,  avrò  forse  occasione  di  [larlarue  ullrove. 
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gaoiche.  come  afferraa  Federigo  Schlegel  (o),  giacché  l'addiziona 
degli  affissi  e  dei  siilfìssi,  e  il  variare  delle  vocali  nella  pronunzia,  foi- 
maoG  un  vero  organismo  ;  ma  si  dislinguono  dagridionoi  indopela- 
sgici  perchè  posseggono  un  elemento  invariabile  in  cerle  consonanti, 
onde  risuKii  I'  unilà  e  immulabililà  delle  radici.  Le  quali  corri- 
spondono alle  idee  tipiche,  o  vogliam  dire  p'atooiche.  e  i  voca- 
boli derivativi  alle  delermioaziom  accidentali  di  esse.  Perciò  negli 
idiomi  semiliei  l'unità  organica  prevale  alla  moltiplicità ,  lad- 
dove Degl'indopelasgici  avviene  il  contrario,  il  centro  organizza- 
tivo essendovi  modificato  dalle  agi^iunte,  e  gli  accessorii  predo- 
minando spesso  al  principale.  Onde  segue  che  le  favelle  semiti- 
che, esprimendo  meglio  col  loro  organismo  la  forinola  ideale,  e 
il  processo  discorsivo  dello  spirito,  si  possono  considerare,  come 
la  famiglia  etnografica  più  antica  e  forse  meno  disforma  dal  ge- 
nio della  loquela  primitiva  {ò). 

1  Giapetidi  sono  popoli  attivi,  e  i  Semiti  contemplativi  :  que- 
sti destinali  alla  conservazione  del  pensiero  rivelato,  quelli  all'e- 
splicazione di  esso,  0  al  molo  della  vila  operativa.  Amendue  par- 
tirono fra  loro  il  primitivo  retaggio  della  civiltà  ortodossa,  da 
cui  sembra  che  i  Camiti  si  scostassero  assai  più  grossamente  e 
prima  di  ogni  allra  schiatta.  La  filosofia,  che  è  l'esplicazione  di- 
scorsiva della  forinola  rivelata,  fu  opera  dei  popoli  giapelici.  Gre- 
desi  comunemeule  che  gli  abitatori  dell'  India  siano  un  popolo 
immobile,  dedito  alla  contemplazione.  All'  incontro,  io  stimo  che 
nessuna  gente  sia  più  altiva  degl'Indiani;  se  non  che,  l'azione 
loro  e  più  interna  che  esterna,  e  si  esercita  più  volentieri  nel 
campo  della  speculazione  e  della  fantasia,  che  in  quello  del  traf- 
fico, della  politica  e  della  guerra.  I  conquistatori,  gli  eroi,  i  do- 
minatori delTlodia,  sono  Viasa,  Yalmichi,  Diaiadeva,  Calidasa,  Ca- 
pila, Palandiali,  Dìaimini,  Gotama,  Canada,  Budda,  non  meno  fa- 
mosi di  Rama  e  di  Crisna,  ma  assai  più  autentici  e  gloriosi,  poi- 
ché le  loro  imprese  intellettuali  durano  ancora  al  dì  d'oggi.  E- 
gli  è  d'uopo  distinguere  la  contemplazione  dalla  speculazione: 
quella  è  la  base  delia  filosofia,  ma  non  basta  a  crearla.  Lo  stra- 
menlo  filosofico  è  la  riflessione  ;  la  quale,  essendo  operativa  di 
sua  natura,  importa  moto  e  progresso.  La  contemplazione  sola  è 
allissima  a  conservale  le  verità,  che  sono  1'  oggetto  immediato 
dell'intuito,  ma  non  è  sufficiente  ad  esplicarle,  riducendole  a  gra- 
do di  scienza.  D'altra  parte,  lo  speculare,  che  è  l'azione  dell'in- 
telletto, abbisogna,  come  l'opera  esteriore,  di  un  foodameulo,  di 
una  regola,  di  uno  scopo  somministralo  d-ilU  coiileinplaziono  con- 
giunta alla   parolfi.  Ora    i   popoli  arauiei ,  (Ssendo  contemplativi  e 

(a)  Essai  sur  la  laiig.  et  la  phil.  des  luci,  trad,  Paris,    ijSy,  di?,  l,  cbap. 
3.   4»  P-  54  se(|. 

{bj   Tcor.  dtl  òovr..  uul.  ig,  p.  5-6. 
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Iradizionali  per  eccellenza,  erano  atti  oatia  questo  ufficio  di  con- 
servare e  comiinicnre  alle  varie  nazioni  il  germe  ideale.  Cosi  la 
doppia  notizia  del  vero  fu  compartita  a  due  j,'raodi  schiatte  dì- 
stinte:  i  Semiti  serbarono  e  tramandarono  la  forniola,  i  Giapelidi 
la  esplicarono.  Gli  uni  ebbero  la  scienzn  dei  principii  ;  gli  altri 
quella  delle  conseguenze:  i  primi  furono  il  popolo  religioso;  i 
secondi,  il  popolo  filosofo. 

Fra  i  primi  Giapelidi  della  schiatta  iodopelasgica,  le  nazio- 
ni iraniche  furono  il  ramo  più  illustre,  e  da  loro,  come  da  cep- 
po comune,  uscirono  le  popolazioni  più  calte  di  quella  famiglia. 
Perciò  gli  Ararne!  e  gì' Iraniesi  antichissimi  sono  verso  i  popoli 
succedenti,  due  genti  madri,  da  cui  nacque  per  modo  diretto  o 
indiretto  la  civiltà  universale.  Vedremo,  quanto  sia  probabile,  che 
lo  stesso  incivilimento  della  stirpe  mongolica  abbia  preso  dall'  I- 
ràn  le  mosse  o  almeno  i  primi  incrementi.  Chiamo  nazioni  ma- 
dri quelle,  la  cui  cultura  e  continuila  nazionale  risale  fino  ai  pri- 
mi tempi,  e  intrecciandosi  con  quella  dei  prischi  Woachidi  dell'e- 
tà anteriore  alla  falegica  ,  non  si  spense  nel  sèguito  ,  benché  si 
oscurasse  e  alterasse.  Elle  si  distinguono  dalle  altre,  perchè  aven- 
do custodita  qualche  porzione  d' intellettuale  retaggio  e  alcuna 
favilla  di  gentilezza,  non  imbarberirono  mai  afi'atto  ;  laddove  le 
altre  genti  arrozzirono  e  insalvatichirono,  e  solo  alcune  di  esse 
dopo  qualche  secolo  sì  riscossero  da  tale  fierezza,  (nelbi  quale  le 
più  infelici  vivono  ancora  ai  nostri  giorni,  )  e  una  nuova  civiltà 
cominciarono.  E  dò  loro  il  nome  di  madri ,  perchè  appunto  da 
esse  usci  la  scintilla,  che  animò  e  illuminò  gli  altri  popoli  ca- 
duti nelle  tenebre  e  nel  sonno  della  barbarie.  Le  nazioni  madri 
ebbero  però  il  doppio  vantaggio  di  non  ricevere  altronde  i  se- 
mi del  civile  culto,  e  di  esserne  cortesi  al  rimanente  del  mondo. 
Ma  se  ci  fa  ciamo  ancor  p  ù  alto  nelle  memorie  dei  tempi,  elle 
ci  appariscono  come  due  rami  di  un  solo  tronco  più  antico,  che 
si  può  chiamare  mesopotamico  o  sennaaritico,  da!  seggio,  che  gli 
assegnano  le  condizioni  geografiche  e  le  tradizioni.  La  regione 
intralluviale  dell'Eufrate  e  del  Tigri  fu,  secondo  ogni  ▼erosirai- 
glianza,  il  centro  posdiluviano,  donde  mossero  le  genti,  che  sparse 
a  levante  nella  Persia,  e  a  ponente  nella  Soria  ,  si  veggono  nel 
crepuscolo  della  storia,  come  parallele  di  età  e  di  cultura.  I  cen- 
ni contenuti  nella  Genesi,  la  fertilità  del  suolo,  la  spontanei- 
tà del  frumento  ,  la  vicinanza  del  mare,  la  memoria  delle  pri- 
me città  e  conquiste  ,  la  posizione  centrale  del  paese  verso  le 
varie  par  ti  dell'  antico  continente  ,  la  proporzionata  distanza  di 
esso  dall'  India  e  dall'  Egitto  ,  che  sono  i  due  estremi  della  ci- 
viltà antichissima,  e  altre  circostanze,  concorrono  a  mostrar- 
ci le  pingui  costiere  di  quelle  due  fiumane  ,  come  il  ^^douiici- 
lio  dei  primi  Noachili ,   e  la  cuna  dell' incivilimento.  Egli  è   an- 
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che  verosimile  che  ivi  le  due  stirpi  dei  Glapetidi  e  dei  Semìl 
pigliassero  1'  una  deli'  altra  ,  e  insieme  per  qualche  parte  si  me- 
scolassero ;  onde  forse  nacquero  i  vestigi  seraitici,  che  si  trovano 
cosi  nel  Bramisnio  e  nel  Buddismo  indico  (</),  come  negl'idiomi 
persici,  e  il  genio  indoscmìlico  ,  provato  da  Lepsio,  della  lingua 
colla.  Ma  cerio,  come  le  lingue  furono  confuse,  lo  smembramento 
dovette  subito  incominciare;  onde,  il  ceppo  mesopotamico  si  vuol 
piuttosto  considerare  ,  come  anteriore  ai  tempi  falegici,  che  come 
molto  posteriore  (ò). 

Se  i  St  miti  sono  la  stirpe  più  ideale,  per  l' indole  e  la  lingua 
e  hanno  il  vanto,  ucnlamente  a  Hgli  Iranici,  di  «"Ssere  i  primogeniti 
della  civiltà  ,  gli  Ebrei  furono  Ira  i  Semiti  gli  unici  conservatori 

(a)  Non  si  coofonJa  il  Rramismo  col  Bramanismo.  Quello  è  un  culto  speciale,  op- 
posto al  Sivaismo,  e  *li  coi  il  Visnnismo  pare  un  liniiovamento  posterióre.  Questo  è 
una  sintesi  dei  tre  culli  relativi  alla  Trimurti,  e  ha  iiu'origiue  assai  più  recente. 

(b)  Si  potrebbe  obbiettare  a  questa  senlenia  ,  che  dopo  la  divisione,  fiorirono  e 
durarono  per  molli  secoli  i  Caldei,  le  cui  parli  uell'incivilimento  e  nella  corruzione  del- 
l'aulica  Asia,  sono  notabilissime  ;  i  quali  dal  seggio  del  loro  dominio  mesopolamici,  «n- 
zicbè  iranici,  dovrebbero  appellarsi.  Ma  siccome  egli  è  probabile  che  questa  casta  sa- 
cerdotale fosse  iiidopelasgica,  anziché  semitica,  »enisse  da  tramontana,  abitasse  original- 
mente ne'  paesi  montagnosi,  presso  dove  ebbe  origino  il  magismo  ,  riformato  poscia  da 
Zoroastro.  e  fosse  lo  stipite,  onde  i  Gordiei  e  i  Cardnchi  di  Senofonte  e  di  Alessandro 
e  i  moderni  Cord',  fuor  di  dubbio  iudopelasgici,  discesero  (V.  GESENIUS.  TTies.  y 
p.  720)  ;  ella  si  può  considerare,  come  appai  tenente  all'  Iran  purché  non  si  voglia  dare 
a  questa  denominarione  geografica  una  (irecisione  afT-tlto  geometrica.  Dicendo  io  spesso 
che  P  Iran  fu  la  seconda  culla  del  genere  umano,  e  consiilerandolo  come  la  fonte  prin- 
cipale dell'  antichissima  civiltà  geniilesca,  spiegherò  in  due  parole  il  senso,  io  cui  si  dee 
intendere  la  mia  proposiiione.  Io  intendo,  sotto  il  nome  d'Iran,  non  la  sola  Asia  dei 
Greci,  ma  lutto  il  paese,  che  si  stende  dal  golfo  persico  alla  Tiausossiana  ,  che  è  in 
gran  parte  il  Turàn  degli  antichi  Orientali,  e  dal  Tigri  all'  Indo,  compresovi  il  dop- 
pio lillorale  di  questi  due  fiumi,  e  quindi  un  certo  margine  a  ponente  e  a  levante.  Tre 
razze  abitarono  questo  paese,  fin  dai  tempi  più  vetusti:  cioè  i  Camiti  a  mezzogiorno, 
i  Semiti  a  occidente,  e  i  Giapetidi  nel  centro  e  a  settentrione.  Distinguo  fra  i  Giape- 
lidi  il  ramo  tartarico  o  giallo,  dal  ramo  bianco  o  indopelasgico  ,  e  considero  il  primo, 
come  l'autor  principale  della  civiltà  giaponicocinese  e  americana  ;  imperocché,  proverò 
altrove  essere  assai  verosimile  che  gli  autori  dei  Ching  e  del  Tao,  i  Chiapanechi ,  ì 
Tollechi,  gli  Aztechi  e  altri  popoli  dell'America  tropicale  abbiano  attimo,  (mediata- 
mente, quanto  si  voglia,  )  alle  fonti  iraniche  dei  primi  tempi.  Fra  queste  varie  stirpi 
o  diversi  rami  della  stessa  stirpe,  P  indopelasgico  prevalse  agli  altri  in  un  tempo  anti- 
chissimo, ma  impossibile  a  determinarsi  con  precisione,  e  divenne  quasi  unico  signore 
dell'Iran,  benché  s' incori)orasse  alcune  tribù  semitiche,  e  largamente  si  propagasse,  e- 
liandio  nelPAsia  centrale,  dove  gli  Usùn  e  i  Tinglig  più  tanli  cel  mostrano  :  i  Camiti 
quasi  affano  espulsi  si  sparsero  a  ponente  e  a  levante,  nell'Alrica,  nell'Imli;»  e  nei  pros- 
simi arcipelaghi.  La  schiatta  indopelasgica,  divenuta  dominatrice  dell'Iran,  ci  è  rappre- 
sentata da  quattro  caste  sacerdotali  e  inciviliirici,  i  Caldei,  i  Magi,  i  Bramani  e  i  Sa- 
inaiiei,  che  usciti  dai  paesi  montagnosi  e  boreali,  si  sparsero,  i  primi  a  ponente  nella 
Mesopotamia  e  npi  paesi  vicini,  i  secondi  nel  centro  e  ad  ostro,  i  pennltimi  e  gli  ul- 
timi a  levante,  ed  entrarono  nelP  India,  ridncendola  successivamente  sotto  la  loro  si- 
gnoria. Una  quinta  casta  ieratica,  cioè  i  Sabi  o  Jerogianimi  egizi,  ha  con  quelle  una 
manifesta  corrispondenza.  I  sacerdoti  della  Fenicia,  dell'  Asia  minore,  dei  Pelasglii,  de- 
gli Eolodoriesi,  det;li  Etruschi,  dei  Celti  ,  e  dei  Germani  hanno  pure  molte  analogie, 
benché  minori,  colla  quadruplice  ierocrazia  iranica,  la  qu.de  si  [luò  cousiderare,  come 
il  cep[)0  primitivo  di  tutti  i  sacerdozi  dell'antichità  gentilesca. 
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dell'  Idea  nella  sua  perfezione  originale,  perchè  soli  privilegiali  di 
nnn  nuova  rivelazione.  La  «piale  presso  gì'  Israeliti  ,  si  può  con- 
siderare, come  continua  ;  perchè  Iddio  pel  ministero  dei  profeli  (* 
degli  scrillori  agiografi,  la  rinnovava,  ogni  qual  volta  un  intervento 
straordinario  era  chiesto  alla  conservazione  del  divino  deposito. 
Iddio,  dopo  aver  dato  a  tutta  1'  umana  famiglia  il  patrimonio  del 
vero  rivelalo,  abbandona  gli  altri  popoli  all'arbitrio  e  alle  forze 
di  Datura  ;  ma  esercita  sopra  gli  Israeliti  una  vigilanza  particolar 
gli  guida,  con)e  dire,  per  mano,  e  gli  rialza  ad  ogni  loro  caduta 
con  una  vicenda  continua  d'  inspirazione  e  di  prodigi.  Consìglio 
sapientissimo,  non  arbitrario,  ne  superfluo  ,  e  quindi  altamente 
credibile,  perchè  senza  di  esso  la  cognizione  ideale  spegnendosi 
sopra  la  ferra,  sarebbero  mancati  seco  l'ordine  morale  e  il  fine 
ultimo  dell*  universo.  Quindi  è,  che  gli  annali  della  gentilità  rap- 
presentano il  regno  tumultuario  disordinato  della  libertà  umani 
a  cui  Iddio  permette  per  un  certo  tempo  il  predominio  ;  laddove 
la  storia  degli  Ebrei  ci  mostra  più  compito  il  regno  della  Provi- 
denza.  La  scienza  ideale,  presso  i  pagani,  è  sottoposta  alle  vicende 
dell'arbitrio:  si  oscura,  si  interrompe,  risorge,  scade,  fiorisce,  si 
guasta,  si  perfeziona,  come  le  altre  cose,  secondo  il  flusso  e  il 
riflusso  del  corso  civile;  ma  non  è  mai  perfetta.  Al  contrario,  appo 
gli  Ebrei,  ella  dura  nella  sua  pienezza  ;  e  la  continuità  dell'  Idea 
produce  la  continuità  della  storia.  «  l  tempi  storici ,  »  dice  un 
dotto  e  savio  scrittore,  «  non  si  stendono,  oltre  dieci  secoli,  in- 
«  nanzi  all'  era  volgare,  salvo  presso  gli  Ebrei  (a).  «.  I  Gentili  non 
hanno  storia  propriamente  delta,  prima  di  questa  epoca;  laddove 
per  contro  gl'Israeliti  non  hanno  mitologia  ;  imperocché  la  mitologia 
è  verso  la  storia  ciò  che  è  la  corrotta  cognizione  ideale,  conte- 
nuta nella  filosofia  e  nelle  credenze  gentilesche,  verso  la  notizia 
pura  e  adequata  dell'  Idea,  qual  si  trova  nella  sola  rivelazione. 
Onesto  privilegio  di  possedere  una  storia  non  interrotta,  e  risalente 
fino  alle  prime  origini,  è  degno  di  gran  considerazione,  e  si  at- 
tiene all'  altra  prerogativa  del  possesso  ideale.  Imperocché  gli 
Ebrei  ebbero  una  storia,  perchè  dol;ili  di  ferma  regola  cronologica 
serbarono  la  memoria  dei  tempi,  perchè  fioriva  presso  di  essi  una 
tradizione  regolare  e  non  interrotta.  La  quale  fu  mantenuta  da  loro 
perchè  a  culla  società  organati,  prima  col  governo  patriarcale  , 
e  poi  cogli  ordini  mosaici  ;  privilegio  nato  dalla  notizia  del  vero 
ideale,  principio  dell'  unità  e  dell'  armonia  civile.  Tantoché  dal 
possesso  dell'Idea  compiuta,  frutto  di  un'assidua  rivelazione,  na- 
cque ogni  prerogativa  del  popolo  elello. 

Il  quale   è  il   solo  popolo    immortale  e  perpetuo  fra  le    na- 

(a)  HEEREN,  De  la  polii,  et  dii  comm.  des  peiipl.  de  rantiq.^  Iona.  Ili,  p.  9. 
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ziooi  della   terra  ,    a   malgrado  delle  iodieibili  calamità  ,   che  lo 
afflissero,  e  della    perduta   indipendenza  nazionale.  La  sua  tenace 
vitalità    proviene  dall'  essere    e^li  immedesimalo  coli*  Idea  primi- 
tiva :  la   sua   morte,   come  popolo,  dall'  aver  disdetto  il  suo  omag- 
gio   all'Idea  rinnovata  e  umannta.  È  perpetuo  in  quanto  ammette 
r  Idea  ;  è  disperso  ,  in    quanto  la  ripudia.  Mosè  ridusse  a  popolo 
le  tribù  d'Israele,  esplicando  divinamente  il  monoteismo  rivelalo 
di  Abramo  ,  e  riducendolo  alla  formola  squisita  del  tetragramma 
Jeova  0  Jova,  cioè  l'Ente,  fu  Taoima  della  nazione  israelitica.  !\Ia 
quando  gli  Ebrei  rinnegarono  in  Cristo  la  nuova  manifestazione 
dell  Ente  pel  Verbo,  essi  morirono,  come  nazione,  e  continuarono 
a  vivere  sparsamente,  come  stirpe.  Infatti  dopo  l'ultima  presa  di 
Gerusalemme,  gl'Israeliti  tornarono  ad  uno  stato  analogo  a  quello 
in  cui  erano  vissuti  prima  di  Mosè  institutore  della  nazione,  e  in 
cui  rovinarono  a  tempo  sotto  i  re,  in  pena  dell'idolatria  e  delle 
corruttele.  Tanto  è  vero  che    l' indipendenza    nazionale,  fonte  di 
libertà  e  di  ogni  bene  civile,  ha  nell'Idea  le  sue  radici  !   Cosi  quel- 
la forte  ed  infelice    schiatta    divenne   raminga  o  esulante    per  la 
terza  volta  sulla  terra  straniera;  e  durerà  io  tal  condizione,  fin- 
ché adorando  il  Vero  umanato,  ritorni  al  seno  degli  antichi  fra- 
ielli,  e  ritrovi  per  opera  loro  un'altra  patria  nella  Chiesa. 

GÌ  Israeliti  furono  depositari  e  custodi  della  rivelazione:  a 
questo  scopo  collimano  manifèstamente  lutti  i  loro  instituti.  Ma 
per  ben  comprendere,  in  che  modo  conservassero  il  deposito  loro 
commesso,  e  ai  posteri  lo  tramandassero,  bisogna  distinguere  la 
dottrina  tradizionale  dalla  dottrina  scritta.  La  qual  distinzione  è 
la  chiave  opportuna  di  molti  problemi,  altrimenti  insolubili,  in- 
torno a  quel  popolo  straordinario,  e  l'averla  trascurala  sviò  molti 
scrittori  moderni,  d'altra  parte  dottissimi,  dal  diritto  cammino. 
i^è  ammettendo  quelle  due  dottrine  presso  gli  Ebrei,  domandia- 
mo per  essi  uno  speciale  privilegio;  giacché  tal  condizione  è  co- 
mune sottosopra  a  tutti  i  popoli  antichi,  e  più  o  meno  a  tutti  I 
popoli  del  mondo.  Trattandosi  di  una  materia  rilevante  e  neglelta, 
ci  sia  lecito  il  ripigliar  le  cose  un  po'più  da  alto. 

Assai  volgare  è  la  distinzione  fra  la  scienza  acroamalica,  e 
la  scienza  essoterica  (a),  in  quanto  si  applica  ad  alctme  scuole 
e  sette,  religiose  e  filosofiche,  degli  antichi  tempi.  Ciascun  sa 
che  la  prima  era  secreta  e  propria  di  pochi,  la  seconda,  pubbli- 
ca e  comune  a  tutti.  Ma  ciò  che  per  ordinario  non  si  avverte,  si  è 
che  questa  distinzione  nella  sua  sostanza  è  naturale,  non  artifi- 
ciale; ragionevole,  non  capricciosa  e  arbitraria;  essenziale,  non 

(a)  Per  cvilare  il  f.icile  equivoco  delle  voci  esotetico  e  exotelico^  chiamerò sem- 
pie  acroamatica  la  dotliii);i  privilegiata,  secreta,  ed  essoterica  fcioè  exoterica)  la 
dottrina  comune  e  pubblica.  La  prima  è  per  lo  più  orale  e  auricolare,  e  la  seconda, 
scrUla;  "'•«  per  questo  rispcllo  le  'o  «  l'arii  talvolta  si  scambiano. 
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accidentale  a^li  ordini  della   natura  e  della  società    umana  ,  per- 
pelna  e  non  teinporaria,  universale  e  non  local»^  ;  comune  a  tulli 
f^Ii  ordini  del  sapere,  e  non  propria  della  filosofia  e  della  religio- 
ne. Imperocché  essa  ha  per  fondamento  legittimo  un  fallo,   o  dirò 
meglio  una  leg:pe  di  natura  non  possibile  a  distruggersi,  cioè  l'ine- 
guaglianza intellettiva  e  civile  degli    uomini.   I   (piali    sono   pari   e 
fratelli,  per  ciò  che  spelta  alle  essenziali  condizioni  della  loro  natu- 
ra;  ma  sono  ineguali  in  tutte  le  altre  cose.  E  tal  disuguaglianza  è 
di  due  specie.  L'una  deriva  dalla  disparità  delle  altitudini    e   degli 
ingegni,  ed  è  naturale,  legittima,  necessaria  per  l'organizzazione 
sociale;   giacché,  senza  di  essa,  non  può  aversi  quell'armonia  ci- 
vile, cui   la  sapienza  dorica  paragonava  all'armonia    del    mondo, 
né  quel  religioso  consorzio,  onde  emerge  il  Cosmo  oltranatura- 
le, e  il  corpo  bene  ordinato  della   Chiesa  ortodossa  (^-).   L'altra, 
che  proviene  dalla  dispari  partecipazione  ai  benefizi  civili,  e  dal- 
la educazione,  può  e  dee  scemare  e  spegnersi  col  tempo  a  mano 
a  mano  che  i  beni  e  i  vantaggi  del  vivere  insieme   si  vanno  al- 
largando e  moltiplicando  fra  i  cittadini;  se  non  che,  ella  non  può 
cessare  ad  un  tratto,  ma  solo  per  gradì,  e  mediante  le  soavi  ed 
efficaci  influenze  della  cultura  cristiana.  Ora  la  separazione  della 
dottrina  essoterica  dalla   acroamatica  è  fondata  su  questa  doppia 
inegualitil;  giacché,  se  l'ingegno  e  la  sufficienza     variano   natu- 
ralmente e  casualmente  fra  gli  uomini,    la    cognizione    del    vero 
non  può  appartenere  in  egual  modo  a  tutti.  Molte  verità,  cioè  le 
più  difficili  e  recondite,  saranno  sempre  il  retaggio  di  pochi,  va- 
le a  dire  di  quella  aristocrazia  naturale  e  spontanea,  che  pel  dop- 
pio concorso  delle  facoltà  native  e  dell'educazione,  è  l'eletta  e  il 
llore  intellettuale  della  specie  umana.    V"  ha    perciò    una    scienza 
dei  dolti  diversa  dalla   popolare,  e  distinta  da    essa,  non    già  in 
virtù  di  un  monopolio  e  privilegio  stabilito  dalla  frode    o    dilla 
violenza,  ma   per  effetto  di  un  ordine  di  cose  naturabnente  sor- 
tilo, e  non  possibile  a  mutarsi,  E  coloro  che  vorrebbono  sban- 
dirlo, in  quanto  muove  dalle  leggi  cosmiche,   fanno  opera   vana, 
anzi  dannosa,  come  si  vede  in  certuni,  che   da  un  secolo  in  qu» 
pretendono  di  volgarizzare  la  scienza,  e  renderla  comune  a  tutti. 
Ma  io  vece,  che  si  è  ottenuto  ?  Forse  di  far  veri  dotti  degli  spi- 
rili mediocri?  No  certo,  perchè  la  mezzanità  io  un  dato  genere 
non  può  esser  vinta  dall'arte,  come   l'esercizio    non    potrà   mai 
fare    di   un  uomo  floscio    o    infermiccio    un    valido    lottatore.  In 
cambio  di  erudire    gli    uomini  ,  non    s'  è  conseguilo    altro  ,  che 
di   peggiorare  le  dottrine.   Errano  grandemente  i  moderni    nella 
scienza  e  nella  politica,  negli  ordini  del  pensiero  e  in  quelli  del- 
l'azione, a  riporre  il  vero  progresso  nel  volgareggiare  gli  uomini 

(a)  Cor.  XII,  4-3o. 


/i")2  INTRODUZIONE  ALLO  STUDIO 

eccpllenli ,    in   vece  di   estollere  e  nohililare  al   possibile  'I   volgo, 
Dcir  abbassar   T  (dea    fino  alla   slainra   |)i;.Miiea    della    moltitudine, 
in   luogo   di  sollevar  j,'li   nomiiti,   per  (juanlo    si   può,  all'  altezza 
dei  dogmi  ideali.  Il  vero  perfezionamento    consiste    nel    salire  e 
non  nel  discendere,  benché  questo  sia  assai  più  agevole  a  chi  è 
vago  di  correre,  ma  scarso  di   spiriti  e  di  lena.  Se  volete  accumu- 
nare  il  sapere  a  tutti  irrignoranli,  e  il  poter  civile  a  tutti  i  ciltadi- 
iti,  siete  coslrelli  di  nusurar  l'uno  e  l'altro  dalla  mediocrità  <>  nulli- 
tà dei  più,  e  avrete  una  scienza  bambina  e  un  governo  barbaro.  La 
democrazia  scientifica  non  è  meno  esiziale  alle  scienze,   che   la  de- 
mocrazia civile  agli  stati.  Onde,  come  introducendo  il  dominio  della 
plebe  nella  città,  se  ne  guasta  il  vivere  pubblico,   e  sì  ottiene  una 
anarchia   universale,  o    un   reggimento  rozzo  e  incivile,  così   per- 
mettendo il  governo  del  sapere  all'arbitrio  della  moltitudine,  non 
si  guadagna  l'addoUrinamento  degl'inetti,  ma  la  comune  ignoran- 
za di  tutti.  V'ha  senza  fallo  una  parte  di  coltura,  onde  lutti  deb- 
bono parleci|)are,  quali  sono  la  morale,  la  religione,  e  molle  no- 
tizie appartenenti    alla  vita  pubblica   e  privata:  ve  n'ha  un'altra, 
meno  necessaria,  ma    utile  universaliìiente,   e   atta  ad  essere  con 
profiUo   diffusa,  la   qual  versa  in   quelle   nobili    lettere,   che   por- 
gono a  chi  ci  dà  opera   un  innocuo  diletto,  perlezìonano  il  senso 
del  bene  e  del  bello,  ammansano  e  ingenliliscorjo  gli  animi,  ren- 
dendoli più  dolci  e  più  moderati.  La  somma  di  queste  cognizioni 
che  formano  la  sapienza   popolare,  sono  accomodate  e  frnltevoli  a 
tulli,  né  si  potranno  mai  propagare  con  troppo  zelo  in  ogni  classe 
(li  cittadini.  Se  il  vezzo  dei  giornali  avesse  questo  scopo,  e  sce- 
gliesse  i    mezzi  acconci  ad  ottenerlo,  sarebbe    degno  dì  grandis- 
sima lode.  Ma  la  scienza  volgare,  non  che  essere  tutta  la  scienza, 
è  solo  una  piccola    parte  ed  elementare  di  essa  ;  e  cosi    angusta 
com'è,  non  può  anco  sussistere,  senza  gli  aiuti  e  grioflussi  di  u- 
na  dottrina  privilegiata  e  più  eccelsa.  Quando  i  pochi  non  sanno 
molto,  e  non  si  avanzano  nel  sodo  e  s(]uisito  sapere,  i  molti  fini- 
scono col  saper  nulla,  perchè  il  capitale  delle  cognizioni  non  si 
conserva  con  altro,  che  con  nuovi  acquisti.  La  sapienza  popolare 
è  come  il  flore  di  quella  dei  dotti,  e  ne  viene  generata  e  uudrita , 
tantoché    qtiesta    diminuendo  o  mancando,    quella  se    ne  risente, 
come,  disseccando  la   fonte,  scemano  ed  inaridiscono  i   rivi.   Ogni 
disciplina  contiene  molte  parli,  le  quali  per  l'ingegno  e  lo  studio 
continualo  e  profondo,  che  richieggono,  non  possono  essere  a  do- 
vere coltivate  dai  più.  Vi  sono  poi  certe  scienze  di  soggetto  più 
astruso  e  recondito,  come  la  matematica  e  la   metafisica,  inaccessi- 
bili di  lor  natura  alla   moltitudine  ;  le  quali   formano  una  dottrina 
veramente    acroamatica,  che  sarà  tale,  sino   alla    fine  del  mondo. 
E  certo  io  reputo,  verbigrazia,  che  gli  scritti  del   Vico,  del  Kant, 
del   KeMioD,  del  Lagrangia  aou    siano  e  non    possano    essere   più 
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popolari,  eziandio  nei  paesi  più  civili,  che  aulicamente  9   fossero 
neli'Fgillo  e  nell'India  ì  libri  ermetici  e  i  Vedi. 

Ciò  che  trovasi  di  a-^siirdo  nella  separazione  della  dottrina 
essoterica  dall'acroamalira  presso  ^li  antichi,  dipende  dal  sistema 
delle  caste,  che  fra  quelli  signoreggiava.  Ora  le  caste  ereditarie 
non  possono  essere  legittimale,  se  non  dalla  necessità,  che  milita 
soltanto  in  nna  certa  epoca  della  storia  delle  nazioni  :  laddove  le 
caste  elettive,  cioè  le  classi  varie  della  cnlta  cittadinanza,  appar- 
tengono all'essenza  dell'organismo  sociale.  Quanto  l'aristocrazia 
ereditaria,  che  sosliliiisce  il  falò  della  nascila  alla  sapienza  deg- 
l'elezione, è,  fuori  di  certi  casi,  ingiusta  e  dannosa,  tanto  l'aristo- 
crazia naturale  ed  elettiva  è  parte  inl^^grante  del  civil  progresso. 
Cristo  inslilnendo  la  sua  religione  e  la  Chiesa,  e  ricomponendo  con 
esse  Tunitiì  spenla  del  genere  umano,  abolì  l'eredità,  e  vi  sost'- 
tiiì  l'elezione.  Ma  non  disse  solo  fratellanza,  come  afTermnno  certi 
interpreli  odierni  :  disse  di  più  paternità,  autorità  e  gerarchia  : 
senza  le  quali  la  società  eeclesiaslica  e  civile  discorderebbero  dal- 
le leggi  cosmiche,  e  non  renderebbero  imagine  dell'armonìa  del 
mondo.  Mosè,  che  prima  di  Cristo  avea  già  adon)brato  (juest'or- 
dine  di  cose  nel  piccol  giro  di  Palestina,  stabili  l'eredità  del  pon- 
tificalo e  del  sacerdozio  in  una  famiglia,  e  in  ima  tribù  partico- 
lare, perchè  richiesta  in  que' tempi;  giacché  un  institnlo,  arbi- 
trario in  sé  slesso,  può  essere  necessitalo  dal  genio  di  un  popo- 
lo, e  della  consuetudine  di  una  età.  La  successione  ereditaria  di 
una  famìglia  o  di  un  celo,  monarchica  od  aristocratica,  è  spesso 
una  condizione  necessaria ,  per  dare  a  uno  slato  (juella  fermezza, 
stabilità,  forza,  energia,  da  cui  dipendono  la  sua  conservazione  e 
ogni  futuro  incremento  ;  onde  si  può  chiamare  il  principio  con- 
servativo degli  stali,  e  il  perno  immolo,  su  cui  si  aggira  il  corso 
civile  della  nazione.  Sarebbe  temerità  grande  il  volere  far  l'in- 
dovino intorno  all'esito  e  alle  condizioni  future  dei  progressi  so- 
ciali ;  ma  ciò  che  puossi  affermare  si  è,  che  gli  siali  più  longevi 
e  fiorenti,  onde  la  storia  antica  o  moderna  faccia  menzione ,  die- 
dero accesso  al  reditaggio.  eziandio  negli  ordini  politici.  Non  si 
ha  memoria  di  alcun  popolo,  che  abbia  operale  cose  grandi,  e 
sia  vissuto  una  lunga  vita,  in  cui  congiunte  non  fossero  e  con- 
teniperate  sapientemente  l'eredità  e  l'elezione.  Sparla,  Homa  re- 
pubblicana, la  Venezia  del  medio  evo,  e  la  moderna  Inghilterra  il 
dimostrano;  come  gli  esempi  soli  di  Roma  imperiale,  e  della  Po- 
lonia, bastercbbono  a  chiarire,  che  se  l'elezione  è  male  inlesa  e 
usurpa  il  luogo  delTallro  principio,  il  fruito  salulifero  si  converte 
in  veleno.  Questa  è  la  ragione,  per  cui  gli  amatori  di  libertà, 
che  non  amano  di  sognare,  (giacché  i  sogni  in  politica  sono  molto 
pericolosi)  ,  antipongono  negli  ordini  presenti  di  Europa  la  mo- 
tarchia  legale  alla  repubblica.  Il  genio  rozzo  e  caparbio  degl'  I- 
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sraelili  conlrìbniva  pure  a  rendere  opporluno  il  puntello  eredila- 
rio  del  levitalo;  oltre  la  consuetudine  di  tutto  l'antico  mondo 
civile.  Imperocché  egli  è  forza  che  fra  i  popoli  vicinanti  corra  sem- 
pre lina  certa  armonia,  come  fra  i  vari  individui  di  una  sola  na- 
zione ;  acciò  i  loro  istituti  si  aiutino  a  vicenda,  e  non  discordino 
uè  guerreggino  insieme,  come  suole  accadere  nel  caso  contrario. 
E  questa  è  un'altra  cagione,  per  cui  la  monarchia  civile  è  richie- 
sta alle  grandi  iiaziuni  di  Europa;  giacché  l'ineguaglianza  della 
loro  rispettiva  cultura,  rendendo  impossibile  presso  molle  il  go- 
verno repubblicano,  fa  sì  che  torni  impraticabile  a  tulle;  che  un 
gran  principato  non  può  allignar  nò  fiorire  ai  fianchi  di  una  gran- 
de repubblica.  Ai  tempi  di  Mosè  lo  stato  a  caste  era  quasi  uni- 
versale ;  onde  il  sapientissimo  legislatore  ne  imitò  il  buono,  de- 
putando una  tribù  particolare  alla  conservazione  del  sacro  depo- 
sito ;  ma  ne  cessò  il  reo,  cioè  quanto  noceva  alla  libertfl  e  pa- 
rila civile.  I  Leviti  erano  conservatori  della  legge,  e  avevano  pri- 
vilegi idonei  a  questo  cfTello;  ma  nel  restosi  pareggiavano  agli 
altri  cittadini  ;  anzi  dal  canto  delle  possessioni  loro  sottostivaoo 
onde  sarebbe  assurdo  il  volerli  paragonare  politicamente  ai  Bra- 
mani,  ai  Magi,  ai  Caldei,  ai  Selli  (o),  ai  Drudi,  ai  Teopischi  (ò) 
agli  Xequi  (e),  agli  Scaldi  (d)  di  Fionia  e  di  Upsala,  ai  Sabi  o 
lerogrammi  (e)  di  Meioe  e  di  Tebe. 

La  separazione  delle  due  dottrine  invalse  presso  gli  Ebrei  , 
come  presso  i  popoli  Gentili,  benché  sotto  condizioni  alquanto  di- 
verse. .Wosé  mirava  a  due  fini  principali,  cioè  a  serbare  intatto  dalla 
paganica  coruttella  il  monoteismo,  base  dell'idealità,  dell'unità, 
e  delia  indipendenza  nazionale,  e  a  mettere  in  sicuri)  lutto  l'al- 
tro deposilo  della  rivelazion  priuìiliva,  tramandato  dai  primi  IVoa- 
cbidi  agli  Abramidi,  e  da  questi  agli  Israeliti,  per  la  successione 
del  patriarcato.  Al  primo  intento  fu  indirizzata  la  legge  scritta  ; 
all'altro  l'orai  tradizione.  L'esistenza  di  questa,  oltre  che  risulla 
chiaramente  dalla  natura  nella  cosa,  è  comprovata  dalle  allusioni 

(a)  Sui  Selli  e  sui  Tomuii,  sacerdoti  y)el.isgici  di  DoiJona  ,  veJi  il  Saiule-Cioix 
{Rech.  iur  les  wyst.  da  Paganisme.  Paris,  1817,  lon).  I,  p.  28,  29),  il  Cieuzer 
{helig.  de  l'anliq..  lom.  II,  p.  557,  ^38j,  il  De  la  iSauze  {Meni,  de  VAcad.  des 
Inscrìpt..  lom.  VII.  Mén».  p.  167,  ib8),  e  il  De  Brosses  (  Mém.  sur  Voracle  de 
Dod.  Mém.  de  V  Jcad.  des  Inscrìpt,.,  lom.  XXXV). 

ih)  Teopìxqin.  minislii  dei  Icocalh,  saceiJoli  degli  Aztectii.  da  Teotl.,(Tfieos) 
D/o,  (HUMliOLDT,  J^ssai  polii,  sur  le  roy.  de  la  nouv.  Esp..,  li*.  2,  ch;ip.  6). 

(e)  Gli  Xcqiies  eiano  i  sacerdoli  di  Coudiiiainarca,  iiisliluili  da  Bochica,  ciie  fu  il 
IVlaiico,  PAmaruacu  e  il  QiieUalcohuall  delia  Colonibia  (>lALTEBllLI^■,  Préc.  de  la 
geogr.  unw.,  liv.  187.  BALIìI,  Abr.  de  gt'ogr.  Faiis,  i853,  [>.  1090.  PARAVEÌ, 
Meni,  sur  l'orig.  de  la  civil.  des  peiip.  da  piai,  de  Bogola.  Paris,   i855.> 

(d)  Nome  dei  poeli  e  sacerdoli  scaiiiJiiiaviui  (MUIvRAY.  Coniin.  soc.  reg.  Gol- 
iiììg.   Ad  ali.   1774,  l'ili '•  2,  p.  85,  84). 

(e)  I  lerogiainirii  o  savi  egizi  si  cliiam.uano  Salji  in  cullo  (I ABLOÌNSKI,  Pu/l/A. 
egypt    Fiaucut.,   1750,  pati.  3.  p.  XCI,  XCll   . 
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e  dalla  lesliira  della  dottrina  scritta,  dall"  opinione  costante  dej^li 
Ebrei,  dalle  selle  Iradi/Jonali  e  antitradizionali,  che  sorsero  verso 
i  tempi  di  Cristo  ;  le  quali   sarebbero  storicamente  inesplicabili  , 
senza  l'esistenza  di  una  tradizione  anteriore-  E  veramente  in  qua- 
lunque popolo  di  pensanti  e  di  parianti,    a.Mclie  barbari  v'ha  una 
suprielletlile  più  o  meno  abbondante  di  notizie  reli^^iose,  storichi^, 
civili,  domestiche,  pubbliche,  che  si  tramandano  di  bocca  in  boc- 
ca, e  di  g;enerazione  in  ijenerazione.  ^on  si  trova  forse  una  sola 
società  ,  eziandio  selvaj^sia  ,  sprovveduta  all'alto  di  tradizioni  ;   e 
mi  sarebbe  facile  il  provarlo  riandando  le  popolazioni  più  efferate 
del  globo  ,  se  il  solo  novero  di  esse  non  fosse   troppo    Inn^o    e 
tedioso.  Orando  poi  la  sorielà   è  culla,  possiede  1' arte  di  scrivere 
e  ha  niodumenti  autorevoli  di  storia,  di  leggi,  di  religione  vi  ha 
sempre  una  parola,  che  serve  di  chiosa  ,    di    amplificazione  e    di 
supplemento  alle  scritture  ;  la  quale  assai  più  vecchia  dejli  scrit- 
tori, sì  comunica  più  o  men  ptira  ai  tempi  che  seguono.  Imperocché 
gli  autori,  ancorché  facondissimi,  non  possono  stendere  tutta  (]uan- 
la  la  loro  dottrina  sulle  carie,  e  loro  è  forza  lasciarne  molte  parti 
alla  viva  voce,  onde   i' han    ricevuta;   il    che  dovette    verificarsi 
specialmente  nelle  scritture  antichissime,  che  per  la  forma  concisa 
e  poetica  del  dettato  consueta  a  quei  tempi  avevano  uopo  di  sco- 
lie quasi  perpetue.  Chi  non  vede    leggendo   i    primi   capitoli   del 
Genesij  il  vaticinio  di  Giacobbe,  i  canti  di  Mosè  e  parecchi  capi 
delle  sue  leggi,  che  tali  scritture  abbisognavano  di  un  vivo  co- 
mento  ,   che  le    illustrasse  ?    Ma  la  tradizione  può  essere  organa- 
ta ,    o    lasciala    all'arbitrio    di    ciascuno.    Nel    secondo    caso,  el- 
la si  corrompe  di  necessità  in  breve,  come  avviene  a  tolte  le  po- 
polari memorie.  iSel  primo,  ella  vuol  essere  consegnata   alla   cu- 
stodia di  pochi  individui  e  tragittarsi  in  modo  regolare  per  opera 
d'  uomini  così  condizionati,  che  ne  venga    rimosso  ogni   pericolo 
d'inganno  e  di  frode,  e  iiiuno  possa  farsi,  anche  volendo  ministro  di 
errore  alle  seguenti  generazione  Ora  una  scienza  commessa  a  pochi 
diventa  naturalmente  acroamatica,  rispetto  alla  mollitudiue  ancor- 
ché non  vi  sia  uso  o  statuto  determinato  che   prescriva  il  secreto 
e  minacci  di    pena    i    violatori.   11    che    si    vetifica   tanto    meglio, 
quanto  più  le  cose  insegnale  sono  speculative,  astruse,  difficili,  so- 
vrastanti alla  comprensiva   e   alla   curiosità    volgare.    Cosi   anche 
oprpi  le  dottrine,  che  s'insegnano  in  una  scuola  di  geometria  su- 
blime, di  geodesìa,  d'idraulica;  sono  acroamatiche,  rispello  al  co- 
mune degli  uomini,  benché  ninna  legge  interdica  altrui  d'infor- 
marsene. Se  poi  alla  natura  dell'argomenti)    si  agi»iunge  un  di- 
vieto positivo,  o  almeno  una  consuetudine,  che  supplisca  alla  leg- 
ge, la  dottrina  privilegiata  diventa  ancor  più    impenetrabile  alla 
plebe.  II  che  ebbe  luogo  presso  gli  Ebrei;  giacché  Mosè  non  a- 
vrebbe  potuto  ollencre  il  fine  delle  suo  oniiuazioui,  e  preservare 
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ìnlatfo  il  .monoteismo,  se  i  dogmi  Iradizìonaii  fossero  stati  uni- 
versalmente conosciuti.  Il  sommo  legislatore  avea  dinanzi  agli  oc- 
chi l'esempio  dei  popoli  Gentili,  presso  i  quali  le  verità  più  sante 
aveano  occasionati  errori  detestabili,  assai  prima  che  sorgesse  l'ia- 
stitiito  castale,  e  i  sacerdoti  provvedessero  con  un  positivo  acroa- 
inatismo  alla  preservazione  di  quel  poco,  che  ancor  sopravviveva 
degli  antichi  insegnamenti.  Egli  distinse  pertanto  la  dottrina  in 
due  parti;  e  l'nna  comprendente  il  monoteismo,  il  decalogo,  gli 
eventi  e  gli  statuti,  fece  di  pubblica  ragione;  l'altra,  che  compi- 
va la  prima  venne  lasciata  all'orale  ammaestramento,  che  fino  al- 
lora l'avea  custodita.  Se  tu  le^gi  il  Pentateuco,  ci  trovi  di  molti 
lunghi,  che  accennano  a  dottrine  recondite,  non  insegnate,  né  di- 
chiarate nel  libro  ;  onde  l'  accorgi  che  la  niente  dello  scrittore  si 
stendeva  più  l;\  della  materia  di  esso.  Per  tal  modo,  le  verità  più 
delicate  e  facilmente  pericolose,  mentre  celavansi  all'universale,  si 
additavano  jigl'inlelligenti,  con  brevi  e  misteriosi  richiami,  (che  e- 
rano  come  un  invilo  fatto  loro  di  licorrere  a  più  copiose  fonti,) 
collegnvano  la  parola  scritta  colla  parlata,  e  facevano  sì  che  l' u- 
na  del  'altra  abbisognasse,  e  scambievolmente.  La  tradizione  poi 
fu  ordì  ata  cogli  ordini  religiosi  e  politici  dei  Leviti,  e  degli  an- 
ziani; e  pare  che  sotto  i  re  le  scuole  profetiche  vi  partecipassero 
come  si  ricava  dalla  storia  di  Samuele,  di  Elia  e  di  Eliseo.  In  ap- 
presso sorsero  varie  sette  fra  i  conservatori  della  tradizione,  co- 
me quelle  dei  Farisei,  dei  Talmudisti,  dei  Cabbalisti  :  i  quali,  a- 
vendo  corrotta  la  dottrina  acroamalica,  suscitarono  alcune  scuole 
di  opponenti,  che  la  ripudiavano  affatto.  Tali  appunto  si  nìostra- 
no  i  Sadducei  e  i  Garaiti;  i  quali  furouo  appo  gli  Ebrei  presso 
a  poco  ciò  che  i  Siiti,  gli  Zeidili  e  i  Vaabili  {a)  fra  i  Maomella- 
ui^   i   Mazdechiani  nella  setta  di  Zoroastre  {6),  i  Seichi  e  i  Saa- 


(a)  Abiid-ul-Wal)heb  (^ sedilo  l'ortografìa  «iel  Nieliutir,  Descript,  de  V  Arab. 
pari,  a,  chap.  Q>)  ,  nativo  del  NedjeJ,  lumJò  uel  principio  itel  secolo  scorso  la  setta  dei 
Vaabili,  che  sarebbe  forse  oggi  padrona  deiP  Arabia  Litlorana,  senza  il  contrasto  e  le 
crudeli  vittorie  d"  Ibraim,  figliuolo  del  bascià  di  Egitto.  I  dogmi  dei  Vaabili  sono  co- 
nosciuti. Questi  settari  sorfb  gli  Ussiti  e  1  Protestanti  moderni  del  Maomettismo  ,  e  la 
loro  dottrina  si  conuelle  per  qualche  parte  con  quella  degli  Ismaeliti  ,  (ramo  dei  Siili,) 
che  tiravano  ad  allegoria  e  convertivano  in  mero  ra/.ionaiismo  i  precetti  dell'Alcorano. 
Alla  setta  ismaelilica  appartenevano  |)ure  i  Carmali,  che  il  Sacy  ragguaglia  coi  Vaabili 
perché  alle  dottrine  licenziose  congiungevano  I'  amore  della  rapina.  Un'altra  setta  maomet- 
tana, cioè  i  Ziiidichi,  <li  cui  parla  Tabari  citato  dall'  Hammer  (  Ann.  des  voy.  de 
la  géogr.,  etc,  par  Malte-Brun,  Paris,  1808,  seq.,  lom.  XVII.  p.  26,27,28;,  sorli 
sotto  il  re^uo  «li  [Musa  Aladi,  spinsero  il  razionalismo  sensuale  assai  più  olire  ,  e  pro^ 
fessarono  un  perfetto  ateismo. 

(b)  I  discepoli  di  Mazdèc,  nativo  di  Neisabùr,  e  vissuto  sotto  il  sassaniile  Cobad, 
re  donnaiuolo,  che  abbracciò  la  sua  sella.  Predicava  la  comunione  dei  beni  e  delle  ilonue, 
ripudiava,  come  inutile,  ogni  aulorilà  religiosa  e  civile.  Nusirvan  (successore  di  Cohàd) 
lo  fece  morire,  e  sterminò  la  sua  faiioBe  I^Hyde,  Hist  relig.  vet.  Pes.  Oxouii,  1700. — 
Gap.  21,  p.  289.  ayo» 
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di  (a)  fra  i  seguaci  del  Bramanisrao  indico  e  i  Proteslanli,  colla 
maggior  parie  degli  altri  eretici  presso  i  Grìsliaoi  ;  imperocché 
r  eresia,  cosi  nella  vera  come  nelle  false  religioni  è  sempre  il 
ripudio  o  r  alteramento  della  scienza  acroamalica  cioè  della  tra- 
dizione legittima,  o  credula  tale. 

Mosè  nel  pieliminare  della  Genesi,  quasi  stil  frontispizio  del 
tempio  magnifico  da  lui  innalzato,  allude  a  molli  dogmi  taciuti 
Del  rimanente  della  Le^ge,  e  presuppone  l'  esistenza  di  una  dot- 
trina acroamalica;  gincchè  ivi  trovi  adombrato  lutto  l'ordine 
sovrannatunile  espresso  dall'Evangelio,  e  i  due  cardini  del  Cri- 
stianesimo ,  la  caduta  primitiva  e  la  redenzione  [ò).  Onde  è  che 
la  lettura  di  questi  capitoli,  come  quella  di  alcune  scritture  po- 
steriori, fu  interdotta  agli  Israeliti  di  età  immatura;  giacché  essa 
sarebbe  tornata  inutile  o  nociva  senza  V  aiuto  delle  dottrine  re- 
condite. Ma  a  mano  a  mano,  che  gì'  Israeliti  andarono  incivilen- 
dosi, gli  inslituli  mosaici  consolidandosi  ,  scemando  da  un  lato 
Pdltrattivo  dell'idolatria,  e  crescendo  dall'altro  il  numero  degl'in- 
lelletli  c«|iaci  di  un  cibo  più  robusto,  la  dottrina  acroimatica  si 


(a)  1  Seichi  (  Seihhs,  Syli*  h,  Sihhis  )  nppartenevano    ila    principio    alla    casta 
indiana  elei  £;iierrieri  ;  poi  si   resero  in-lipenilenti,  e   l'ormarono  una  confederazione  illu- 
ne una  parte  di  essi  si  ridusse   a  monarchia  nel  principio  di  questo  secolo .  soUo  il  ce- 
lebre Randjit  Singh  ,  signor  di  Laora  ,  il  quale  fu  nello  stesso  tempo  il  Jlteniel  Ali, 
il  Macuina,  1'  Alompra  ,  il   Rada  na  ,  il  Taofa  ,  il  Tameamea  ,  e  il  Finovv    'clT  India 
maestrale.  Come  setta  religiosi,  vennero  organizzali  dal  Nauècli,   nairo,  nel  secolo  quiu- 
decimo,  e  riformali  da  Ciii'ù  (iovinda,  verso  in  fine  del  diciassettesimo,  e   il  [irinoipio  del 
seguente.  Vedi  sai  Seichi  e  INanùch,  il  Langlcs  e  il  Wilhins  (Redi,  asiaf,  traci,  avec. 
des  ncies  de  Langles,  Paris,   i8o5,  lom.  1,  p,  3i2-5i7  )  I  loro  dogmi  sono  noti.  Mea 
noto  e  più  curioso  è  ciò  che  riguarda   la  loro  ierocazia ,    e  il  corpo  degli    Acali,   cioè 
immortali.,  preti  vestili  di  azzurro,  fregiati  di  braccialetti  d*  acciaio,  e   residenti    sulle 
sponde  di  un  lago,  in  Amrilsir.  che  è  la  capitale  ecclesiastica  dei    Seichi.    Intorno    a 
questa  instilnzione  vedi  il  iMalcolm  (  Ann.  des  ^ooy.,  per  !VTalte-Brun,  tom.  XXI V, 
p,  ii5,  Ii6).  La  setta  dei  Rocheniani,  \igente  presso  alcune  tribù  atganiche,(e  fra 
ie  altre,  presso  i  Jiisel'zci,  che  si  reggono  a  popolo  ),  fondala  da  Baiazelle  aigano,  che 
(irìma  aveva  professali  i  dogmi  degrLmaeliti,  e  fiorente  sotto    gl'imperatori  del  Mo- 
gor,  non  pare  mollo  diversa  da  quella  dei  Seichi  (  Ibid-.,  p,  117,  118,   119).  Un  al- 
tra sella  indica  meno  conosciuta,  ma  non  meno  degna  di  essere  studiata,  poiché,  come 
i  Seichi,  si  mostra  propensa  ad  abbracciare  il  Cristianesimo,  e  quella  dei  Saadi  {Saads)., 
fondala,  più  di  un  secolo  e  mezzo  fa,  da  Set  Guru,  e  sparsa  pel    Decàn,  per  la  pro- 
vincia di  Bengala,  e  altrove.  I  Saadi  adorano  un  Dio  solo,  invisibile,  onnipresente,  on- 
liipolenle,  pro\ido,  misericordioso;  rigellano  gP  Iddii  del  Biainaiiismo,  e  interpretano 
gli  avatari  di  Visnft  in  senso  allegorico;   si  astengono  dal  cullo  clelle  imagini ,  dai  pel- 
legrinaggi, dalle  abluzioni;    festeggiano  il  sabato;    usano    la     scomunica;  si    governano 
per  assemblee  mensuali  e  annue;    comlannano  la  poligamia  e  le    secomle    nozze    nelle 
donne;  credono  al  gimlizio  finale  e  alla  risurrezione  dei  morti  {JSnu<j.  ami.  des  i>oyi^g--, 
par  Eyriès  et  Ma!tc-!!i  un.  Paris,  1819,  lom.   VI,  p.  9G-10G).  La    sella    indica  degli 
Agamisli,  di  cui  [larlano  i  missionari  e  il   Desgnignes.  stabilita    nella  Cina  ,  e  ripudia- 
Irice  dei  riti  legali  e  di  ogni  disparità  nelle  condizioni  degli  uomini,  pare  un  ramo  di 
(|uella  di  Fo,  cioè  del  Buddismo  (Meni,  de  t.Jcad.  des  Inscript..,  lom.  XL,  iVIém. 
pag.  207). 

{h)  Tcor.  del  Soi'r ,  num.  i53,  p.  ig8,  199,  200. 

iNr.  Ai^Lu  siumo   della    ih.    \\h.   l.  ^^ 
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converti  grnduatamenle  in  essoterica,  per  opera  epeclalnienle  (tei 
profeti,  e  sotto  la  scorta  dello  Spirito,  che  ne  snidava  lo  stilo  e 
la  lÌD|Efua  dal  che  ebbe  origine  quel  progresso  ideale,  che  si  mostra 
evidente  negli  scrittori  sacri,  secondo  che  si  accostano  ai  tempi 
di  Cristo  ,  il  qual  progresso  non  è  altro,  che  la  divulgazione  suc- 
cessiva della  scienza  più  riposta.  L'evangelio  infine  compiè  l'ope- 
ra, e  apparve,  come  la  rinnovazione  perfetta  dei  la  dottrina  pri~ 
Tnitiva^  corrotta  fra  i  Gentili^  cnstodita  in  secreto^  t  comunicata  a 
pochi  fra  gli  Ebrei^  r'ìpnbhlicata  da  Cristo^  accomunata  a  ogni 
individuo^  e  destinata  ad  essere  di  nuovo  universale  presso  tut- 
ti i  popoli  della  terra^  come  ntl  suo  principio.  Il  cristianesimo 
sostenne  diversi  uffici,  secondo  le  varie  relazione  degli  uomini  : 
risuscitò  il  vero  primitivo,  rispetto  alle  genti  che  1'  avevano  per- 
duto :  lo  pubblicò,  riguardo  agli  Ebrei,  che  lo  possedevano  oc- 
cultò, sotto  il  suggello  di  una  tradizione  privilegiata  :  lo  compiè 
e  lo  mise  in  alto,  in  ordine  a  tutto  il  genere  umano.  Laonde,  per 
ciò  che  spelta  alla  cognizione  speculativa  del  dogma  ,  il  solo  di- 
vario, che  corre  fra  il  Cristianesimo  e  il  Giudaismo,  si  è  ,  che 
quello  rese  di  nuovo  essoterica  la  dottrina^  che  temporariamen- 
te  era  divenuta  acroamatìca.  L'idea  cristiana  fu  la  scienza  acroa- 
matica  e  I'  anima  degli  inslituli  israelitici  ;  cosichè  la  dottrina  ri- 
velata rimase  sempre  la  stessa,  e  le  vicende  della  religione  ebbe- 
ro solo  riguardo  alla  sua  forma  e  manifestazione  esteriore. 

Questo  modo  di  considerar  la  storia  dell'  Idea  rivelala  rida- 
ccndone  le  vicissitudini  e  i  progressi  alla  sola  forma,  e  all' alter- 
nativa dell'  acroamalisrao  e  dell'  essoterismo,  è  fondalo  da  una 
parte  sulla  natura  della  cosa,  e  dall'altro  su  documenti  indubi- 
tati fra  i  quali  l'autorità  dell'  Evangelio  campeggia.  Né  sì  possono 
altrimenti  risolvere  alcuni  problemi  di  gran  rilievo;  quali  sono 
quelli,  che  nascono  dal  silenzio  di  Mosè  sull'  immortalità  degli 
animi  umani,  e  dai  vestigi  di  alcune  doltriue  cristiane  nelle  tra- 
dizioni anteriori  degl'  Indi ,  dei  Persiani ,  degli  Egizi ,  e  di  altri 
popoli  orientali.  Mosè  fornito  di  tutta  la  sapienza  degli  Egizi  (o) 
non  poteva  anche  umanamente  ignorare  un  dogma  fiorente  sulle 
sponde  del  Nilo,  e  consacrato  dai  monumenti  maravigliosi  dei 
Faraoni.  Come  adunque  nella  Legge  non  ne  fa  espressa  menzio- 
ne ?  Se  si  considera  il  dogma  dell'immortalità,  si  giunge  a  due 
risultameiiti.  L'  uno  dei  quali  si  è,  che  la  notizia  esplicita  di  es- 
so si  ricerca  per  la  perfezione  morale  dell'  uomo  ,  aspirante  alla 
felicità,  e  bisognoso  di  conoscere  le  sorli  sue  oltramandane  ;  onde 
nasce  il  debito  della  speranza  ingiunto  da  Cristo  ,  e  la  condanna 
dei  falsi  mistici,  che  voleano  privare  di  (piesto  conforto  il  povero 
cuore  umano.  L'altro  che  tal  conoscenza  esplicita  non  è  di  una 

{a)  Ad.  VII,  23. 
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necessità  apodìllic.i,  comune  a  ogni  ìuo^o  e  tempo,  e  appartenente 
all'ordine  assolulo  delle   cose.  1/ amor  di  Dio  per  sé   slesso  è  il 
solo  principio  apodittico  dell'elica,  perchè  appartiene  all' assenza 
dell'  ordine  morale  :  1'  amore  e  V  intento  del  proprio  bene,  benché 
rilevantissimo  ha  un  valor  contìngente,  relativo,  non  assoluto.  E 
benché   ne;»Ii  ordini  presenti,  la  spesanza  sia  assolntamente  neces- 
saria al    Cristiano,  così  in  virtù  del  precetto  positivo    di    Cristo, 
come    per  la  perfezione  dell'  ordine  morale,  che  dee  armonizzare 
coi   legiltinii  isliiili  della  nostra  natura;   tuttavia  si  può  concepire 
per  altri    tempi  uno  stalo  straordinario,  in  cui  un'  animo  invasato 
del  senti  nienlo  dell'amor  divino,  che  contiene  implicitamente  ogni 
virtù,    acquisii  la   bealiludine,  per  forza   di  questo  solo  afTetto.  Se 
adunque  la   conoscenza  della  vita  futura  sottostà  di  peso,  d'impor- 
tanza  morale    alla   notizia  e  alla  dilezione  di.  Dio,  sì    dee    ammi- 
rare la    sapienza  di  Rlosè,  che  nel  suo  pubblico  insegnamento  ta- 
cque del  primo  vero,  in  grazia  dell'altro,  di  maggior  importan- 
za, e  di    necessilà  assoluta  a  cui    la    contezza    di   quello    poteva 
nuocere,  come   apparisce   dall'esempio  degli  Egizi,  e  degli  altri  po- 
poli Gentili.   Quindi  egli  subordinò  ogni  sua  doltrina  all'  Idea,  go- 
vernandosi  al   conlrario  degli  ennìci  legislatori  ;  imperocché  il  do- 
gma dell'immortalila    esprìme  per  sé  slesso  un  mero  fatto,  e  un 
sensibile,  laddove   l'esistenza  di  Dio  è  un  vero  schiellamente  idea- 
le ,  e  la  base    di    ogni  mortalità.    Il   Cristianesimo  tolse    via    ogni 
contrarietà    tra  il  fatto  e  l'Idea  ,  e  rese  possibile  a  tilti  gli  uomini 
lo  sperare,   senza  rischio  o  scapito  della   fede;  ma  neli'età  grossa 
di  Mosè,  I'  accordo  era,  se  non  altro,  molto  difficile;  onde  l'au- 
tore del    telragramma  tacque  della  vita  futura  ;  benché  vi  supplis- 
se in  un  certo  modo  colle  promesse  di  una  vita  longeva  e  felice 
fatte  all' individuo  e  alla  nazione  ;   delle   quali  è  piena  la  Legge, 
e  sovrallulto  il  Deuteronomio.  E  certo  è   difficile  il  pensare,  che 
tali  promesse  temporali  non  fossero  tratte  a  roislerio  dalla  voce 
dei  savi  ;   e  che  il  dogma  consolatore  della  immortalità  non  faces- 
se parte  della  scienza  acroamatica. 

Alcuni  critici  pretendono  che  gì  Israeliti  posteriori  alla  calli- 
vita  babilonica  ,  ritraessero  dalle  tridizioni  persiane  e  caldaiche 
certi  dogmi,  di  cui  ne'libri  più  antichi  non  si  fa  menzione,  e  chiì 
furono  poscia  più  ampiamente  insegnali  dal  Cristianesimo.  Tali  sa- 
rebbero, a  lor  parere,  l'angelologia  di  Daniele,  il  Salma  di  Giob- 
be, la  Sapienza  del  Sirachide,  la  risurrezione,  e  simili  (a).  Ma  co- 
storo hanno  un  partilo  difficile  alle  mani;  giacché  il  dogm.i  del- 
la risurrezione  professalo  d«i  Samaritiini  dn'temjii  più  ani  chi  non 
può  essere  venuto  dalla  Persia  io  Paleslina  (124);  egli  è  anzi  pio- 

(a)  TYCHSEN,  De  relig.  Zoroastr.  ap.  eri.  geni,  veslig.^  Commeut.  a.  — 
Coinin.  soc.  reg.  scient.  Gotting..  nd  ao,  i7'.!Ò-9^. 
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l»ahilp.  come  mostrerò    alirove.  ohe    tonendo  la  via    opposta,  sia 
sialo  Inlroflollo  nel   cullo  del  IMnjji  da  Zoroaslre,  e  mancasse  alle 
due   legf?i  iraniesì  più   aniiche  di  qopslo   legislatore.    Quanto  alla 
dollrina  della  Cocma,  deg:!i  angeli,  del  genio   malefico,  la  sostanza 
dì  essa  si  rinviene  s^ià  espressa   o  adombrala    nei  libri  più   anti- 
chi ;  e  basti   rìcor^lare  la  scala  di  Giacobbe,  dove  trovi  effi2;iata  in 
germe  la   gerarchia  degli  spiriti  (125).  Che  se  i    messaggi  celesti 
della  Genesi  non   sono  come  gli  spirili  di   Daniele   ridotti  a  salra  * 
pie,  egli   è   ridicolo    il  confondere   le  imagini  e  gli   ornamenti  del 
poeta  colla  sostanza  de'suoi  insi^gnamenti.  Fja  fantasia  inspirata  di 
Daniele  dovette  valersi,  poetando,  d'  imagini    iraniche,  come  par- 
lando, si  servi  del  caldeo:  chi  nega  l'inspirazione,  perchè  si   gio- 
va, estrinsecandosi,  di  fantasmi  umani,  non  so  perchè  non  la  ri- 
pudii  altresì,  perchè  sì  esprime  con  nu  idioma    parlato  dagli  no- 
mini, e  perchè  1"  antore    adopera  stilo,  inchiostro,    papiro,  o  altri 
argomenti,  che  s'usano   per  iscrivere.  Nel  resto,  che  i  savi   israe- 
liti, e  tutla  la  parte  più  eletta  della    nazione,  siasi    accordala   ad 
abbracciare  opinioni  forestiere  aliene  dalle  proprie,  e  le  abbia  tolte 
appunto  dal  suo   più  gran  nemico,  cioè  dal  popolo  conquistatore, 
H  dalla  terra,  dove  ebbe  a  gustare  quanto  sappia  di  amaro  la  ser- 
^itù,  ènna  ipolesi  cosi   improbabile,    che  a  farla    ammettere,  an- 
che solo  filosoficamente  parlando,  ci  vorrebbe  altro  che  conghìet- 
ture.  Ma    l'  acroaraatismo    leva   via  ogni  difficoltà,  che  possa  na- 
scere dal  sileiuio  degli  scrittori  più  antichi;  e  il  parlare  espresso 
<lei  susseguenti,  e   finalmente  la   pienezza    dell"  insegnamento   cri- 
stiano ci  appariscono,  come  il   passaggio  della  dottrina  secreta  a 
slato  di  dollrina   pubblica.   Mosè   parla  espressamente  degli  angeli, 
ma  tace  della  loio  origine,  e  delle  varie  loto  sorti;  perchè  presso 
iUì  popolo  rozzo,  e  quando  il   contagio  del   politeismo  e  dell'ido- 
latria infuriava  da  ogni  parte,  il  parlare  più    minutamente  di  quel 
dogma    sarebbe  stalo  pericoloso.    Certo  la    dottrina    antichissima 
degli  spirili,  e  della  creazione   spirituale  preceduta  alla  materiale 
fu   occasione  d'inciampo  ai   poj)olì  arrozziti,  e  contribuì  alla  mina 
del  monoteismo  fra  le  genti  paganiche.  Ma  quando  gli  Ebrei  tra- 
sferiti sulla  terra  straniera    ebbero  notizia  delle  tradizioni  zendi- 
che,  fu   ottimo   consiglio  de'Ioro  savi  il   divulgare  la  dottrina  an- 
tica e  acroamalica   sul   Cosmo  spirituale,  e  l'esprimerla  coi  simboli 
iranici,  sia   pei-  ripigliare  il  possesso  delle  cose   proprie,  e  perchè 
il  servaggio  avea  guarita  la  molliUidine  dal  morbo  idolatrico  co- 
me apjiarisce  dal  seguito  della   loro  storia    (a).  Dicasi  allrcUanto 
della  risurrezione;  delia  quale  Rlosè  non  potò  parlare  per  le  slesse 

(«)  L' oirorc  costante,  in  cui  gl'Israeliti  cliliern  l^iJolaliia  ilopo  la  caltivil.ì  b.i- 
Lilonica,  leucle  ancor  più  assiiulo  il  siipiioire,  cbc  aLbiauo  riliitUo  in  quei  tempi  me- 
desimi dalle  supcislizioni  foieslieie. 
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ragioni,  che  lo  indussero  a  tacere  della  immortalila  dell'anima, 
benché  cerio  non  ignorasse  anche  umanamente  né  l'una  né  l'al'ra, 
trovandosi  quel  doppio  dogma  adombrato  nel  culto  dei  morti  che 
regrnava  in  Egitto,  come  si  scoi-ge  dalle  sontuose  necropoli  della 
Tebaide  {a). 

Il  raelodo  dei  razionalisti  nel  discorrere  dei  dogmi  religiosi 
è  tanto  avverso  ai  principii  di  una  sana  filosofia,  quanto  specioso 
per  la  sua  conformità  coirindole  sensuale  dei  tempi.  Le  dottrine 
accennale  ci  porgono  occasione  di  darne  un  esempio.  Trovo  in 
tino  di  essi,  che  «  la  credenza  di  Gesù,  e  degli  uomini  del  suo 
M  tempo  a  un  ricetlacolo  comune  dei  morti,  ebbe  la  sua  prima 
»»  origine  dalle  città  mortuali  dell"  Egitto  {h)  >ì:  altri  in  gran  nu- 
iTìero  affermano,  che  le  gerarchie  angeliche  dei  profeti  siano  una 
copia  delle  satrapie  persiche.  Il  sensismo  crilico,  che  ora  è  pa- 
drone del  campo,  non  potrebbe  appalesarsi  in  modo  più  chiaro, 
imperocché,  come  i  sensisti  deducono  i  concetti  dalle  sensazioni, 
cosi  i  nuovi  bibliologi  traggono  le  idee  dalle  immagini,  i  dogmi 
dai  simboli,  in  vece  di  avvisare,  a  seconda  del  vero,  che  i  simboli 
e  le  imagini  sono,  almeno  in  gran  parte,  foggiati  sui  dogmi  e 
sulle  idee.  Ora  la  traduzione  della  iniagine  in  idea  é  poco  natu- 
rale, e  può  solo  cadere  nei  pochi,  cioè  nei  caltivi  filosofi:  laddo- 
ve la  conversione  dell'  idea  in  imagine  è  istintiva,  naturalissima, 
comune  a  tulli  gli  uomini.  Ogni  lingua  abbonda  di  tropi  e  di  fi- 
gure, che  idoleggiciuo  l'idea:  ma  se  io  chieggo,  che  mi  si  alle- 
ghino dei  modi  usuali,  popolari,  per  cui  s' idealizzi  l'  immagine, 
credo  che  sarà  diffìcile  il  trovarli.  L'arte  umana  è  imilaliva  del- 
l'arte divina,  la  quale  abbraccia  tutto  il  mondo  delle  esistenze,  e 
le  relazioni  di  esso  col  suo  Autore.  Laonde,  quando  l'uomo  crea 
un'opera  artificiale,  come  uno  slato  politico,  un  tempio,  un  ipo- 
geo, una  recropoli,  egli  non  ritrae  solamente  la  natura  sensibile, 
come  crede  il  volgare:  ma  imita  sovrattutlo  que'lipi  intellettivi, 
che  porta  in  se  stesso,  e  che  ha  ricevuti  dalla  ragione  o  dalla  ri- 
velazione. Perciò  le  imagini  artifiziose  sono  bene  spesso  la  copia 
delle  idee,  come  si  vede  sovraltulto  nelle  instituzioni  religiose  e 
politiche;  dove  già  i  Pitagorici  aveano  avvertito  che  l'ingegno  u- 
mano  elfigia  ed  adombra  l'armonia  universale.  Quando  noi  dicia- 
mo, esempigrazia,  che  Iddio  e  il  magistrato  sono  giudici,  parlia- 
mo cei  tamente  per  metafora  ;  ma  il  tropo,  non  che  consistere, 
come  si  crede  comunemente,  nell*  applicare  a  Dio  un  attributo 
umano  e  relativo,  trasferisce  all'inconlro  nell'uomo  e  gli  appropria 
finitamente  un  concetto  divino  e  assoluto.  Certo   l'idea  di  giudizio, 

(a)  HEEREN,  Ve  la  polìf.  et  du  conwi.  des  peiip.  de  f  antìq..,   lom  .  VI, 
r.  199.  seq. 

[b)  Salvador,  Jésm-Crìsl,  ei  sa  doctrine.  Paris,  i838,  div.  a,  thap.  7, 
tom.  11.  p,  28.  29,  noi. 
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in  quanto  lm|)orl.i  un  concetto  morale  e  apodillico,  ò  tradolla   d.il- 
l'Enle  nell'esistente,  e  non  viceversa  (a).  Il  che  non  è  inen  vero  del- 
la sovranità,  del  diritto,  dell'organismo  civile,  poetico,  musicale,  ar- 
chileltonico,  pittorico,  scultorio,  e  dì  tutti  i  nobili  artifizi  ;  dove  l'in- 
duzione  imitativa   si  fa  dagli   ordini  divini  e    cosmici  agli  umani 
e  non   è   converso    sostanzialmente.    Non    mi  par    dunipjo    strana 
il  conghietlurare  che  il  primo  concetto  delle  satrapie  e  dello  ne- 
cropoli possa  essere  slato    suggerito  o  almeno    aiutato  da  (pielle 
credenze,  che  nei  tempi  antichissimi  aveano  sul  comune  degli  uo- 
mini una  grandissima  efficacia,  e  di  gran  lunga  superiore  a  quel- 
la, che  serbano  nell'età  moderna;  fra  le  quali  credenze  l'instau- 
razione palingenesiaca,  la  creazione  di  un    mondo  spirituale   an- 
teriore al  nostro,  e  la  gerarchia  degli  spiriti,  occupavano  un  luo- 
go notabile.  A  ogni  modo  io  penso  che  nella  prima    antichità  le 
cose  umane  siansi  effigiale  sulle  divine  ,  anziché    le    divine    sulle 
umane,  e  che  l'errore  squisito  del  panteismo  ci   prevalga  all'er- 
ror  grossolano  degli  antropomorfiii  più  volgari  [ò).  Ma  certo  que- 
sto modo  di  considerare  le  vetuste  memorie  non  può  piacere  alla 
crilica  sensuale  dei  dì  nostri  ,  benché    ella  si  vanti  di  essere  ,  e 
s'  inlitoli  razionale. 

INelle  quistioni  di  storia,  che  si  altengono  in  qualche  guisa 
alla  religione  e  alla  filosofia,  la  verità  o  la  falsità  dclh»  conclu- 
v^-ioni  dipende  principalmente  dal  punto  dì  visla  e  dal  prospcllo 
dello  studioso.  V  ha  infijlli    una   prospettiva  razionale,  che  è  così 

(n)  Teor.  del  Sovr.,  nnm.  7^,  p.  74^  77- 

(i)  Il  melodo  tifila  scienza  ieralica  conlenevn  nn  residuo  e  un'  oml)ia  di  oiiiolo- 
gismo,  mediante  il  processo  cosmologico  ,  per  cui  il  discorso  umano  discende  dal  Inlli» 
alla  parte,  cioè  dal  mondo  a  sé  slesso,  invece  di  salire  da  sé  al  mondo,  e  nel  nK)ii'lc> 
medesimo,  trapassa  dalle  parli  superiori  che  tengono  più  dell'  imnienso  e  dell'  ideale  , 
alle  inferiori  e  sollostanli.  Il  qual  processo,  se  la  ceile  d'  assai  a  quello  dei  veri  onlo- 
logisti,  avanza  certo  di  bontà  il  psicologisnio  moderno.  Esso  è  una  eonsegnenza  dell' e- 
mariatismo,  e  risulla  dal  complesso  delle  dottrine  saceidotaii  ;  e  segoalamenle  dall'opi- 
nione comune  a  tulli  i  popoli  d'  Oriente,  per  In  quale  il  megacosmo  era  consideralo  , 
come  il  tipo  del  microcosmo,  la  cillà  umana  e  il  globo  terrestre,  come  la  copia  di  un 
mondo  superiore,  Gncfiè,  salendo  di  grado  in  gra(lo  e  di  regione  in  regione  ,  si  giun- 
g'.va  al  mondo  delle  idee,  popolato  dagli  Amso;is|iandi  ,  Izedi,  Ferveri,  Manu,  Vasù, 
Moni,  Bramadichi,  Richi,  I)fva!i,  Decani,  e  \ia  «liscorrentlo  dei  Persiani,  degl'Indi 
»!  degli  Egizi  ;  il  die  era  il  [tiù  allo  segno,  a  cui  si  potesse  inrjalzare  il  concetto  teo- 
cosmico,  pruna  di  arrivare  all'  unità  emanatrice.  Queste  dollrine  passate  a  Occi<lenle 
si  trovano  nei  Pitagorici,  e  si  riscontrano  segnatamente  collo  Siero,  di  Empedocle, 
coli' Olimpo  e  coli' Urano  di  Filolao,  col  Logo  e  col  seggio  iperuranio  di  Platone,  sì 
conservano  in  tutta  la  successione  della  speculazione  greca  fino  agli  gnostici  e  agli  A- 
icssan<iriui,  e  spiegano  il  predominio  che  il  cosmologismo  \i  ebbe  senipre  sul  psicolo- 
gismo, ma  che  è  maggiore  nel  jirimo  e  ncirullimo  (leiiodo  ,  cioè  nelle  scuole  della 
Magna  Grecia  e  di  Alessandria  ,  più  intimamente  connesse  colle  dottrine  orientali  e 
ieratiche.  Il  signor  Lnjard  si  mostra  inclinalo  a  considerale  i  ('aidei  ,  come  primi  in- 
ventori di  (|ueste  dottrine  cosmiche  (Hech.  sur  le  cuìte,  eie.  de  Pènus.  Paris.  1837. 
Mèri».  I  )  :  io  f)enso  che  si  possano  altrd)uìie  generalmente  a  tulio  il  sacenlozio  iranico 
iinlichissimo,  di  cui  i  Caldei  erano  un  senii'licc  ramo.  Espoiiò  le  mie  ragioni  nel  se- 
condo libro» 
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necessarici  a  chi  vuol  ben  conoscere  la  sloria,  come  la  prospelli- 
va  pittorica  è  richiesla  al  disegnalore.  Che  cosa  si  penserebbe  dì 
ììD  dolio  Giapponese  o  Cinese,  che  viaggiando  per  Europa  ,  sti- 
masse che  i  dogmi  crisi iani  della  Trinila,  dell'Incarnazione,  e  si- 
mili, fossero  siali  trasferiti  in  Uoma,  e  iicIIp  allre  contrade  cat- 
toliche, dalla  Prussia,  dall' Inghilterra,  dall'Olanda?  I  nostri  cri- 
tici, che  derivano  certe  credenze  giudaiche  e  cristiane  dalla  gen- 
tilità, Don  discorrono  meglio.  Infatti  l'India,  la  Persia,  l'Egitto 
SODO  i  paesi  protestanti  dell'antico  mondo;  nei  (piali  si  trovano 
molte  reliquie  della  rivelazion  primitiva,  come  nelle  provincie  oc- 
cupale dall'eresia  o  dallo  scisma  si  rinvengono  molli  residui  della 
fede  cattolica,  ivi  in  addietro  signoreggiaute.  Ria  come  1'  unità  , 
tessera  esterna  della  ortodossia  religiosa  ,  manca  oggi  alle  varie 
coD)UDÌoDÌ  cristiane,  salvochè  alla  cattolica;  cosi  ella  non  si  tro- 
va fra  quelle  reliquie  sparse  dell'  antichità  gentilesca  ,  ed  è  un 
privilegio  dell'  instiluto  giudaico  cristiano.  Il  Giudaismo  e  il  Cri- 
sliantsimo  sono  i  soli  culti,  in  cui  le  verità  disperse  fra  le  ua/Jo- 
dì  infedeli,  siano  riunite  insieme,  e  armonicamente  organate  io 
nn  solo  sistema.  Or  chi  non  vede  essere  assurdo,  a  tal  raggua- 
glio, il  supporre  che  Mosè,  Daniele,  Esdra,  Cristo,  Paolo,  Gio- 
vanni abbiano  altinlo  ai  fonti  pagani  ;  e  che  la  contraria  senten- 
za è  la  sola  plausibile,  eziandio  giusta  i  canoni  della  profana  cri- 
tica ?  Il  possesso  originale  e  la  vera  misura  di  una  dotlrioa  non 
possono  rinvenirsi,  se  non  in  que'  luoghi,  dove  si  serba  tuttavia 
e  risplende  il  lipo  originali;  e  immutabile  di  essa.  Leggendo  gli 
annali  e  le  nìennnie  dei  poj)oli  Gentili ,  si  suol  dimenticare  che 
tali  popoli  sono  rami  svelti  dal  natio  tronco  ,  e  quasi  ruderi  di 
una  Chiesa  primordiale  :  si  presuppone  assurdamente  che  le  loro 
opinioni  siano  un  mero  frullo  spontaneo  dell'ingegno  natio;  quan- 
do è  pur  manifesto  che  i  trovali  ingegnosi  presuppongono  una 
cnlluia  anteriore,  che  ogni  cultura  in  origine  fu  reffelto  di  una 
ri\el8zione,  e  che  I' error  medesimo  non  può  nascere  uè  propa- 
garsi, senza  qualche  cogniziou  del  vero.  Che  se  in  alcuni  monu- 
menti gentileschi  troviamo  accennati  certi  dogmi  ,  onde  tacciono 
i  documenti  coetanei,  o  più  antichi  della  rivelazione;  qual  si  è, 
esempigrazia,  1'  Onover,  e  la  finale  risurrezione  dell"  Avesla  ;  di 
che  peso  è  questo  argomento  ,  quando  i  documenti  scritti  della 
rivelazione,  sovrallutto  i  più  antichi  ,  contengono  solamente  una 
piccola  parte  di  essa  ?  Se  tutti  i  libri  cattolici  perissero  ,  salvo 
pochi  componimenti  di  soggetto  parziale,  e  se  ne  volesse  quindi 
conchiudere  che  la  Chiesa  attinse  dai  Protestanti  que'  dogmi,  di 
cui  questi  soli  in  tal  caso  serberebbero  scritta  la  ricordanza,  qual 
sarebbe  il  valore  di  (juesto  ragionamento? 

La  dottrina  essoterica  è  in  j)arle  identica,   in  parie   diversa 
daH'acroaiiiatiea.  E  identica^  in  ({uaulo  la  scienza  ideale  è  sustau- 
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zialmente  mia  ;  6  diversa,  in  quanto  l'insegnamento  popolare  e- 
sprirae  per  modo  simbolico  e  confuso  molle  notizie  appartenenti 
al  sapere  privilegiato.  Imperocché  qiie'  medesimi,  che  non  sono 
acconci  a  ricevere  il  vero  nella  sua  seraplicilà  nativa  ,  possono 
gustarlo  adombrato  da  un  velo,  e  cavarne  qualche  profitto;  ond'è 
chela  dotlirna  pubblica  è  in  gran  parte  l'espressione  imperfetta  e 
popolare  della  secreta.  Dal  che  nasce  l'uso  delle  allegorie  ;  il  quale 
ha  il  suo  fondamento  nelle  analogie  naiuralì  e  correnti  fra'  vari 
ordini  delle  cose  :  quali  sono  quelle  che  passano  fra  i  sensibili  e 
gl'intelligibili,  ovvero  fra  gl'intelligibili  ed  i  sovrintelligibili  ri- 
velati. I  Babilonesi  e  i  Persiani  davano,  secondo  il  P.runi ,  alla 
materia  il  nome  di  ombra  (a)  perchè  in  effetto  il  corpo  è  quasi 
un'  ombra  dello  spirilo,  e  l'esistente  è  ombra  dell'Ente.  Metafora 
ben  presa,  ed  esprimente  a  capello  la  convenienza  analogica  dei 
vari  ordini,  onde  risulla  l'armonia  loro  ,  la  qual  convenienza  è 
fondata  nella  medesimezza  dell'  Ente  seco  stesso  ,  e  nella  dipen- 
denza dell'  esistente  dall'  Ente  per  via  della  creazione.  Io  virtù 
di  tale  analogia,  ogni  ordine  superiore  di  cose  adombra  inlellet- 
lualmente  V  inferiore,  e  questo  esprime  quello  in  modo  sensibile 
il  che  è  la  base  dell'estatica,  dell' allegorismo,  e  di  quei  concetti 
analogici,  con  cui  il  sovrintelligibile  viene  simboleggiato  dall' in- 
telligibile. L'intelletto  coglie  la  luce  nell'ombra,  cioè  l' idea  nel 
concetto,  il  simile  nel  dissimile  :  la  fantasia  coli'  ombra  dà  risalto 
alla  luce,  significando  l' idea  colle  nozioni  analogiche.  L'  allego- 
rismo fu  comune  a  tutta  I'  antichità,  e  come  ogni  uso  universale 
nacque  dall'istinto  e  dal  bisos:no  dei  popoli.  Le  analogie  naturali, 
il  predominio  della  fantasia,  l' indole  del  linguaggio  in  universal 
dello  slil  popolare  e  dell'  alfabeto  ideografico  in  ispecie,  spiega- 
no la  natia  propensione  degli  uomini  verso  uno  spediente,  resa 
per  altra  parte  necessario  dalla  feroce  empietà  e  dalla  ignoranza 
che  minacciavano  ed  assalivano  il  sacro  deposilo  delle  dottrine. 
Oltre  le  verità  ideali,  la  storia  nella  nazione  è  parte  prioci- 
palissima  della  civil  sapienza.  La  storia  è  essoterica,  in  quanto  si 
riferisce  a  falli  esteriori  e  sensibili;  ma  è  acroamatica,  perchè  il 
suo  soggetto  e  passato,  e  noci  si  può  conoscere,  se  non  per  via 
di  tradizione  ;  onde  appartiene  nello  slesso  tempo  alla  moltitudi- 
ne e  alla  classe  eletta  e  privilegiata.  Se  non  che,  l'interruzione 
della  continuità  gerarchica  alterò  in  breve  fra  i  Gentili  la  memo- 
ria dei  preteriti  eventi  ;  alla  quale  si  suppli  colla  mitologia.  La 
mitologia  in  ordine  ai  falli,  come  la  simbologia  riguardo  ai  dogmi, 
comjionevano  la  scienza   essoterica   dei    popoli  pagani,  compilala 

{a)  De  la  causa,  principio,  et  uno,  proem.  cpist.,  <li;il.  2  —  Oi>eic.  Lipsln  , 
i83o,  Ioni.  1,  p.  2o6,  253.  —  Cons.  lo  stesso.  De  Hinbris  idearunu  Parisiis,  i852. 
Tiiginia  inleuliones  umbi-aium.  luleulio  i  et  seq. 
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e  dispensala  nel  volgo  della  cnsln  sacerdotale  (a).  I  goro^lifici  defili 
Fffizi  erano  una  spezie  di  essoterismo  alfahelico,  la  coi  chiave, 
riposta  nella  scriltiira  ieratica  o  fonetica,  costituiva  la  parte  acron- 
niatica  dell'  insegnamento  (ò). 

Lb  scienza  pubblica,  intrecciandosi  sempre  più  o  meno  colla 
secreta,  è  buona  o  rea,  perfetta  o  difettnos  a  ,  secondo   la  natura    dì 
questa.  Nella  j^entilità  eulta  la  dottrina  acro  a  malica  conslava  di  tra- 
dizioni  imperfette  ,  e   di  notizie  acquistate,  per    opera  dei  sacerdoti  , 
mediante  i  successivi  e  It'nfi  sussidi  dell'  insegna  mento  e  dello  studio 
recon<liIo.  Così  io  credo  che  le  principali  s-^uoie    filosofiche  dell'India, 
dette  ortodosse  o  mezzo  ortodosse,  appartenessero  in   origine    alla 
disciplina  arroamatica  della  prima  casta.  Quanto   alla  scienza  esso- 
terica ,  ella  componevasi  di  mitologia  e  di  simbolica,  espressive  delle 
notizie  più  ses:nalate.   Presso  gli  Ebrei  ,   le  due    dottrine    e  le  loro 
attinenze  reciproche,  erano  di  un'indole  al  tutto  speciale.    In  prim  « 
essi  non  avevano  mitologia;  possedevano  una  vera  storia;  nella  qua- 
le; (lata  fuoii  congiuntamente  e  intrecciala  al  culto,  alla    morale  e 
alle  leggi  5  consisteva  la   somma  del  senno    pubblico:    la    dottrina 
secreta  comprendeva  il  resto  delia  rivoluzione.  Per  questo   rispetto 
l'insegnamenlo  essoterico  avea  coli' acroamatico  la  relazione  dell;» 
parte  col  tutto  (126).  Ma  trovasi  fra  loro  un'altra  corrispondenza: 
cioè  quella  di  figura  a  figurato,  essenziale  alla  continuità  della  rive- 
lazione, e  base  dell'allegorismo  ortodosso  in  culle  parabole,  metafo- 
re, e  tutto  il  corredo  poetico   dei  libri   sacri,   sono   una   semplice 
invoglia,  che  lo  adorna,  ma   noi   costituisce.    11  quale  allegorismo 
consiste,   1.  nel!'  espi-essione  del  doguìa  col  culto  ;  imperocché   gli 
Ebrei  non  avendo  miti,  ma  simboli  schietti,  che  esprimono  le  ve- 
rità ideali,  i  loro  riti  sono  emblematici  allo  stesso  modo;  dove  che 
i  simboli    gentileschi  sono  misti,  e  alteiali   dai   miti;   2.  nella   si- 
gnificazione dell'  avvenire,  cioè  del  Gristinnesinio,    come  storia,  per 
opera    degli   ordini  presenti  ,  vale  a   dire  dei    casi    e  inslituti    del 
Giudaismo,  Coiue  le  varie  parti  dell' oriliue  universale   armonizzano 
fra  di  loro,  il  sovrannaturale  colla    natura,  i  sensibili   cogl' inlei- 
ligibili,  e  questi  coi    sovrintelligibili;  'cosi  il    Giudaismo,    che  è 
l'apparecchio,  consuona  col  Cristianesimo,  eh' è  il  corapiment  o  del 
sistema   riv^'iato.  Il  figuralismo  è  il  mezzo  termine  di  questa    sin- 
tesi armonica  ,  è    V  anello    copulativo   dei   due  estremi,  che  s'  ir»- 
trecciano  insieme  in  quanto  1'  uno  è  figura  delTaltro,    Se  non  che 
questa    figura    non  e  vuota  e  morta,    come  i  miti    gentileschi  ,  ^^ 


(a)  ÈMERIC-DAVID,  Jupifer,  Paris,  i835.  Inlrodacliou  ,  lom.   I:  p.  XVI  , 
XVII. 

(b)  Velli  le  noie  «lelT  Ileereii  alle  pag.  44'  4^'   '9^5   '97?  ^t^'    'om.  VI,  tld  suo 
trallato  De  la  politique  et  da  commerce^  eie. 
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gli  anaglifi  degli  aniichi  Egi/.i  [a)  ;  ma  feconda  e  viva  ,  perchè 
la  figura  slessa  è  verità  e  storin  :  la  disciplioa  essoterica  non  è 
meo  soda  dell' acroamalica,  e  la  corteccia  risponde  deg^namenle 
al  midollo.  Perciò  l'essoterismo  ebraico  difTerisce  in  modo  essen- 
ziale da  quello  delle  altre  nazioni. 

La  fi^uralità  della  le^^e  mosaica,  e  degli  annali  israelitici 
per  rispetto  al  Cristianesimo,  non  si  può  rivoeare  in  dubbio  chi 
non  rechi  ad  errore  o  ad  impostura  i  più  espressi  dettati  della 
Duova  legge.  Le  sentenze  di  Cristo  e  di  Paolo  (ò),  non  potrebbe- 
ro esser  più  chiare,  e  alludono  raaiùfestaraente  alla  dottrina  acroa- 
matica,  che  informava  i  giudaici  instiluti.  Or  che  cos'  era  questa 
dottrina  acroamalica,  se  non  l' idea  cristiana  ?  Li  Legge  è  eterna 
perchè  identica  all'  Evangelio,  perchè  1'  Evangelio  è  del  pari  per- 
petuo, retrocedendo  verso  il  passalo,  quanto  la  Legge  si  stende 
verso  l'avvenire.  La  dottrina  esterna  non  può  contrariare  all'an- 
teriore :  l'una  è  il  corpo,  l'altra  Io  spirito,  I' una  risponde  al 
sensibile,  e  1'  altra  all'  intelligibile,  1'  una  è  il  sìmbolo  esprìmente, 
e  l'altra  l'Idea  espressa.  Il  Giudaismo  non  avrebbe  potuto  essere 
il  tipo  del  Cristianesimo,  se  non  1'  avesse  contenuto  in  sé  mede- 
simo ;  altrimenti  sarebbe  slato  un  corpo  senz'  anima,  un'  organi- 
smo senza  moto  e  senza  vita,  una  superstizione  sterile,  e  non  una 
religione  di  onnipotente  efficacia  ,  non  quel  culto  insomma  ,  in 
cui  germinarono,  e  onde  nacquero  gì'  instiluti  cristiani.  Perciò  la 
nuova  legge  è  piuttosto  il  compimento  pratico,  che  il  supplemento 
speculativo  dell'antica.  Essa  avverò  i  vaticini',  adempiè  le  promesse, 
riformò,  accrebbe,  rese  fecondi  e  perfetti  i  riti,  rinforzò  ed  este- 
se la  gerarchia,  mise  io  alto  presenzialmente  i  vari  ordini ,  che 
dianzi  sì  infuturavano  nel  pensiero  e  nella  speranza  degli  uomini, 
recò  a  compimento  quei  dogmi,  che  connetendosi  con  un  fatto 
sensibile,  doveano  effettuarsi  in  un  tempo  determinato,  rispetto 
alla  loro  attuazione  esteriore,  benché  sinno  estemporanei  ed  eter- 
ni in  sé  slessi,  come  appartenenze  del  vero  ideale.  Non  accrebbe 
sostanzialmente  la  cognizione  rivelata  degl' intelligibili  e  dei  so- 
vriulelJigibili  ;  ma  la  divulgò  e  comunicò  a  tulli,  sostituendo  in 
modo  perielio  al  fato  materiale  della  nascila,  alla  eredità  di  fa- 
miglia e  di  slirpe,  il  principio  morale  e  divino  della  vocazione 
e  dell'elezione.  Non  arrose  al  pensiero,  ma  solo  all'azione  del- 
l'ordine sovrannaturale,  recandola  in  gran  parte  a  compimento; 
e  dico  in  gran  parie,  perchè  le  meraviglie  della  grazia  non  deb- 
bono avere  tutta  la  loro  temporanea  perfezione,  se  non  colla  se- 
conda venuta  del  Rinnovatore,  e  coli'  esilo  universale  della  vita 
terrestre.  Il  Cristianesimo  pertanto  è  a  rigor  di  lettera  tanto  an- 

(a>  Sugli  anagliG,  vedi  P  Heeren  nel  liio:;o  citalo,  e  il  suo  «Jiscoiso  JDloroo  a   uà 
passo  «li  san  Clemenle  di  Alessandria,  loin.  VI,  p.  447*45^' 

Ibj  Mallb.  V,  17,  18  —  Job.  V.  59,  45,  46,  47.  -    I  Cor.  X.  i-n. 
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lieo  ,  qtianto  il  ni'  i  Ho  ;  p  piinn  di  Cristo  esso  forrna  quel  Giu- 
Haismo  inleriore.  onde  parleriparoro  tnlti  gli  spiriti  privilegiati, 
fu  dai  pririfipii  del  genere  umano.  L*  inrremenlo  snceessivo  o  sia 
il  progresso  della  rivelazione  riguarda  al  suo  pronuilgamento,  o 
vogliani  dire,  parlando  con  proprietà  maggiore  ,  è  un  progresso 
<Ji  propagazione  estrinseca  e  di  esplicazione  scienlifica,  non  di  r- 
velazione  ;  il  qnale  dtira  tnllavìa  ,  e  non  verrà  meno  ,  Boche  il 
sodalizio  crisliano  avrà  campo  da  estendersi  nello  spazio  e  nel 
tempo.  Il  vero  progresso  religioso  è  la  comunicazione  successi- 
la del  vero  rivelalo  a  vJt  W77iero  cf  uomini  sempre  maggiore^ 
finche  la  notizia  di  (/nello  sìa  comune  a  tutto  il  genere  uma- 
no. QwesXa  comunicazione  è  nel  tempo  medesimo  un'  opera  divi- 
na di  special  providenza,  e  un  effetto  naturale  del  moto  e  della 
tendenza  di  ogni  dottrina  acroamatica  a  divenire  essoterica;  on- 
de non  può  cessare  finché  le  due  scienze  siano  ridotte  a  una  sola 
fier  tutta  la  nostra  specie.  Il  natio  conato  dell'idea  acroamatica 
a  trasformarsi  in  essoterica  è  il  principio,  la  base  e  l'essenza  del 
progresso  civile.  Ora  V  Idea  formatrice  della  scienza  acroamatica 
perfetta  essendo  un  privilegio  della  società  cattolica,  ne  conse- 
guita che  questa  è  il  cardine  della  civiltà  universale,  e  che  s'in- 
ganna chi  slima  finita  l'azione  di  essa  sulle  sorti,  eziandio  tem- 
porali, delle  nazioni. 

I  razionalisti  biblici  pretendono  che  la  tipologia  sia  un  tro- 
vato della  scuola  alessandrina,  donde  Cristo  e  gli  Apostoli  il  ri- 
trassero, per  valersene  accomodatamente  al  loro  proposilo.  Ma 
questa  ipotesi,  ripugnante  alle  origini  divine  del  Cristianesimo, 
non  è  plausibile,  anche  in  sé  stessa  ;  giacché  l'  allegorisrao  cri- 
stiano differisce  essenzialmente  da  quello  dei  neoplatonici.  L'  uno 
presuppone  una  storia,  e  l'altro  una  semplice  mitologia;  il  pri- 
mo trova  il  fatto  o  l'idea  in  altri  falli,  il  secondo  cerca  le  idee 
oi  fatti  nella  favola.  Quello  dà  alla  figura  l'autorità  medesima 
che  al  figuralo,  e  riconosce  dall'un  dei  lati  una  realtà  indipendente 
da  ogni  estrinseco  riguardo;  questo  airincoulro  toglie  ogni  peso 
e  valore  intrinseco  ai  simboli  che  ammetle,  non  gli  apprezza  So- 
non  in  quanto  si  riferiscono  alla  cosa  simboleggiala,  e  iulroduce 
nel  giro  di  essi  un  idealismo  assoluto.  Origene  volle  veratueulo 
legittimare,  almeno  in  parte,  airesegc-i  del  Vecchio  testamento, 
il  principio  alessandrino  e  sostituire  l'allegoria  alla  storia;  ma 
non  ebbe  seguito  di  molti  in  questa  parte  pelle  sue  dottrine.  La 
idea  insomma  dell'allegorismo  cristiano  è  pelle;;riiia,  propria  del 
vero  culto,  e  aliena  dalle  opinioni  dei  nuovi  Platonici,  salvoch  ; 
i>el  concetto  generico  di  allegoria,  che  risulta  dalla  natura  uiist.» 
dell'uomo,  dall'essenza  delle  cose  e  dall'armonia  del  mondo.  D  al- 
ti a  |iarte,  per  rivocare  in  dubbio  la  verità  dell'allegorismo  bi- 
blico, bis)gna    negare  l'ordine  divino  e  slraordÌTìario    d.'ila  reli- 
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gior.e,  con  tulle  le  prove,  che  il  dinn  strano:  il  rjiinle  assunto 
non  è  veiamente  una  ciancia,  e  ha  finora  deluso  ringe^no  e  il  sa- 
pere degl'i  nliaprend  il  Oli. 

Un  lerenle  srrillore,  ingegnoso  ed   erudito,    che  appartiene 
a  questo  novero,  volle  ridurre  il   Giudaismo  fra  i  termini   di    na- 
«ura,  e   spogliarlo  di  quanto  ci  si  trova  di    arcano  e   di   maravi- 
glioso   [n).   Ma  cessandone  il  sovrannaturale,    ne  rimosse  eziandio 
1  ideale,  e  ristrinse  le  insliluzioni   niosaiclie,  gli   annali  del  popolo 
israelita,  e  la  magnifica  leoloj^'ia  del   Genesi,  di  Giobbe,  dei  Salmi 
e  dei  Profeti,  fra  le  angustie  del    sensismo.  Jeova,  secondo  il  si- 
gnor Salvador,  non  è  TEute,   ma  l'esistente  :  lo  scopo  ultimo  della 
morale  e  della  legge,  la   felicità  terrena;  la  virtù  è  un  vero  stru- 
mento di  prosperila  teninoiale:  la  longevità   è   il    supremo  bene 
jiioposto  agl'individui    e  alle  nazioni,  che  non  han  nulla  da  spe- 
rale fuori  della  vita  terrestre:  la  religione  infine  non  è  altro  che 
l'espressione  f-inibolica  di   cerle  «iiassime  di   utilità  civile,  r  la  po- 
lizia ridotta  a  mistero   di   astrazioni  e  di  metafisica.  A  questo  rag- 
guaglio, il  Giudaismo,  o   come  oggi  dir  suolsi ,   il  iMosaismo,  non 
rcfbe  |)iù   una  grande  insliluzione   moltiforme,  cioè  morale  ,  so- 
riale  e  religiosa,    nia  semplicensente  un  istituto  politico  e  un  codice 
legislativo.  Vero  e,  che  il  dotto    Israelita   lo  amuìira  come  un  co- 
dice  perfetto  :  ci  trova   la  libertà,  la    eguaglianza  ,  la   carità  ,   la 
giustizia,  e  insomma   ogni  diritto,  ogni  dovere  pubblico  e  privato, 
ma  queste  belle  frasi  non  hanno  maggioi'  peso  nel  vocabolario  , 
di  lui,  che  in  quello  di  Geremia  Beutliani,  ed  esprinaono  nei  due 
casi  nozioni  prettamente  sensitive,  ri^lrelle   agli  ordini   della  vita 
terrena  e  scevre  di  ogni  valore  apodittico.  Siccome  questi  ordini 
furono  eziandio  contemplati  dal  sommo  legislatore,  il  si?.   Salva- 
dor (oglie  nel  vero,   ogni   qualvolta  grinstiluli  mosaici    mirano  a 
(juelli  solamente,  e  T  opera   sua   contiene   per  questa  parie  molte 
lìeile  e  sode  avver  lenze  ;  ma   la   politica  non  è  altro,  che  la  parte 
tiìMiale  del  Giudaismo.  Lo  spirilo  di  esso  nell*  Idea  risiede,  espressa 

(a)  Siccome  l'opeia  del  coiifiilare  lietie  non  so  ctie  d'ostile,  e  l'avversario  può 
|iaicr  iieiniro,  io  mi  credo  oMili^alo,  nei  Cdtnbatlere  di  [tassalo  le  dollrine  del  signore 
SaUador,  a  dichiarare  espressamente  che  pochi  sc.riUori  per  l'elevatezza  di  animo,  nobilita 
di  scntinuiili.  e  dignitosa  moderazione  di  siile,  pareggiano  questo  illustre  Israelita  eziandio 
noi  luoghi,  dtne  la  sua  [)ri)l('9-.ioiie  religiosa  lo  allontana  maggiormente  dal  vero.  Non 
«•  spenta  ancora  al  dì  d'oggi  la  generazione  di  quei  vili  e  feroci  indegnissimi  del  nome 
<;aUolico.  elle  vorrebbero  negale  agl'Israeliti  i  diiitli  degli  uomini,  e  gli  considerano, 
come  gì'  Iloti  o  i  Peuisli  peipelui  del  genere  umano.  Costoro  credono  che  nel  violare 
il  jirecello  supremo  e  uni\crsale  della  carità,  possa  trovarsi  religione  e  giustizia;  cre- 
dono cosa  sapiente,  pei-  adescar  gli  erranti  alla  tede,  il  renderla  loro  odiosa  e  abbomi- 
ne  ole.  Non  mancano  e  non  mancarono  mai  a  quel  popolo  int'elicissimo  tali  esempi  di 
ingegno  e  di  morale  viiiù,  che  convincono,  anche  tacendo,  1' asiwrda  in(leL;nilà  e  l'ini- 
qiiiu'i  di  questa  senleiiza  ;  ma  quando  altri  non  l'ossero,  il  Mende'ssolin  nel  passalo  secolo 
<-  il  SaUador  del  iiuslro,  basterebbero  soli  u  mosìrarla.  Una  nazione,  che  si  vanUi  di 
tali  uomini,  può  onorar  (|uel  paese,  che  la  riceve  nei  suo  seno,  e  partcoipu  seco  i  di- 
titti  e  i  benetizi  del   »i\erc  ci\ile. 
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()iv  iiwnineDte  dal  tetragramma  :  all'Idea,  come  ad  ulliino  fine, 
rollimano  tulli  i  mosaici  ordini  ,  senza  ecct'ttiiare  eziandio  qnelli 
rhe  paiono  più  materiali  e  ad  uno  scopo  leniporarìo  indiritti. 
Senza  l'Idea,  e  ficrriò.  senza  ammettere  nna  dottrina  acroamalica 
che  la  contenga  rompitametite.  il  Giudaismo  è  in  gran  parte  ine- 
splicabile, come  nn  enigma  o  un  geroglifico,  di  cni  e  impossibile 
il  trovare  l'intenzione  e  lo  scioglimento,  senza  l'aiuto  di  una  chiave 
estrinseca  o  il  soccorso  di  un'altra  lingua.  La  (^uale  nel  caso  pre- 
sente è  il  Cristianesimo,  che  (piasi  cifera  moderna  e  demotica  il- 
lustra e  interpreta  la  paleografia  prisca  e  recondita  del  popolo  sa- 
cerdotale. Tutto  l'ingegno  del  signor  Salvador,  e  degli  altri  razio- 
nalisti, non  ha  pololo  pur  dare  una  spiegazione  verosimile  della 
credenza  nel  Messia,  e  del  miiiisterio  profetico  ;  e  quanto  essi  di- 
cono in  questo  proposito,  fa  talmente  violerìza  al  teuor  della  sto- 
ria, e  alle  condizioni  dell'umana  natura  in  generale,  che  non  ha 
d'uopo  di  essere  confutalo  {a).  E  come  dichiarare,  senza  dottrina 
acioamatica  e  ideale,  i  primi  ca[)itoIi  della  Genesi,  il  tetragramma 
il  decalogo,  »  Salmi,  Isaia,  e  i  libri  sapienziali?  L'Idea  è  ivi  eflì- 
gìj'ta  eoo  tanto  splendore,  che  non  basta  a  rimuoverla  il  dileg- 
^'iaila,  come  cosa  mistica,  secondo  che  suole  l' illustre  Israelita. 
Oltre  che,  il  supporre  che  il  Cristianesimo  sia  succeduto  forlui- 
lamente  al  Giudaismo,  e  che  il  primo  di  questi  sistemi  sia  nato, 
abbia  messo  ladice  e  fatti  i  suoi  maravigliosi  incrementi,  io  virtù 
di  una  chiosa  frivola  e  bugiarda  del  suo  precessore,  è  un  atomi- 
smo democriteo,  tanto  assurdo  negli  ordini  della  storia,  quanto 
iu  quelli  della  natura.  Il  quale  non  si  ()uò  ammettere,  se  non  da 
chi  crede  che  le  cose  umane  avvengano  a  caso,  che  la  successio- 
ne cronologica  degli  eventi  sia  capricciosa  e  arbitraria,  e  che  l'I- 
dea non  regni  da  princi|)e  nel  morale  e  nel  corporeo  universo. 
Ma  se  Timperio  dell'  Idea  si  ammette  in  tutte  le  cose  mondane, 
(e  non  v'ha  oggi  razionalista  di  polso  che  il  neghi,)  il  solo  nesso 
ideale,  the  si  possa  introdurre  fra  le  due  alleanze,  consiste  nel- 
res[)licamenlo  di  un  concetto  unico,  cioè  di  quello,  che  ricevette 
dalTEvangelio  l'ultima  perfezione.  Cerio  il  volgo  israelita  non  ebbe 
nna  coscienza  compila  e  distinta  dei  fati  succeditori  ;  come  le  do- 
vizie dell'intuito  non  sono  mai  esauste  dagli  acquisti  della  rifles- 
sione; ma  che  in  confuso  esso  popolo  non  subodorasse  il  suo  gran- 
de avvenite,  e  che  i  savi  non  ne  avessero  una  notizia  pili  perfetta 
è  Siuteuza  che   non  si  può  far  buona  eziandio  umanamente,  senza 

(a)  SALVADOR  Hist.  des  Inst.  de  Moise,  pari.  2,  liv.  4-  Se  ciò  non  oslanle 
tali  idee  al  di  d'oggi  Laiiuo  voga  iu  Germania  ed  in  Francia,  la  ragione  si  è,  che 
non  v' Ila  alilo  mezzo  di  evitare  il  sovi:innaliiridi.stno.  Ora  questo  è  il  graii'le  s|)aven- 
laccliio  JlÌ  sa\i  muderni,  die  soi;o  disposti  :id  ;il)bi;i.;i-i  ir  con  ardore  qualunque  enor- 
mità o  tjualunque  lanciullaggine,  qu:iiilo  clic  sia  gramJe,  piulloslo  che  ammettere  un  or- 
dine di  r.ose  su|Hriore  alla  natura.  Un  assurdo,  e  tento  assurdi  sono  plausibili,  a  s'jnno 
loro,  ['UruLc  si  c\ili  auchi;  un  mczzu  aiiraculu. 
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ridurre   la  storia  a  un  vero  caos,  e   la   critica    a   un  {.rello    empi- 
rismo. 

L' ingegnoso  scrittore  ,  che  abbiam  per  le  mnni  ,  non  osa 
vpramenle  sbandir  l'Idea  eziandio  dal  Cristianesimo,  e  confes- 
SiT  che  le  basi  e  lo  scopo  di  questo  sono  mistici  di  lor  natu- 
ra (a).  Ma  siccome  al  parer  suo  1'  idealilt\  di  una  dottrina  è  un 
grave  fallo  ,  da  cui  il  giudaismo  seppe  guardarsi ,  n>^  nasce  fra 
il  genio  di  esso  e  il  Cristianesimo  un'antilogia  difficile  ad  espli- 
care. Se  si  ammette  la  doppia  dottrina  e  l'inerenza  dell'idea 
neir  instituto  più  antico  ,  1'  armonia  dei  due  testamenti  ,  o  per 
dir  meglio  la  loro  intrinseca  medesimezza  non  ha  d'  uopo  di 
essere  dimostrata.  L'Idea  è  l'anello  delle  due  instiluzion-,  il  pun- 
to in  cui  si  confondano  e  s'immedesimano  I' una  coli' altra:  il 
Giudaismo  è  1'  idea  occulta,  il  Cristianesimo  è  l'idea  svelata: 
nel  primo  la  cognizione  ideale  è  nascosta  e  rompli'-ala,  sotto  una 
senibifinza  esteriore;  laddove  nel  secondo  ella  si  esplica,  e  la 
materia  è  forma  di  se  medesima.  Ma  tolta  vìa  l'idea  dal  popolo 
ebraico,  come  mai  il  Cristianesimo  potè  nascere  nel  suo  seno? 
Il  Salvador  risponde  che  è  un  innesto  delle  dottrine  orientali  f;»llo 
sul  tronco  del  Giudaismo.  Cristo  prese  l'idea,  non  da  Mosè  e  dai 
Profeti,  ma  da  Platone  e  da  Zoroastre  (b).  L'ipotesi,  anche  nei 
termini  della  semplice  istoria,  e  secondo  i  canoni  della  critica  or- 
dinaria, non  è  facile  a  difendere  giacché  da  un  lato  il  supporre 
Cristo  discepolo  della  gentilità  ha  contro  di  sé  ogni  verosimiglianza 
onde  lo  stesso  Davide  Slrauss  non  ha  osato  ricorrervi  (e).  Dal- 
l'altro lato,  ciò  che  vi  ha  di  comune  fra  le  dottrine  professate  dai 
popoli  disparatissimi  della  più  antica  gentilità  e  il  Cristianesimo, 
dee  risalire  a  una  tradizione  universale  e  primitiva,  o  almeno  più 
vetusta  di  ogni  profana  memoria  ;  e  in  tal  caso  ,  come  si  può 
supporre  che  fra  i  popoli  orientali  soli  gì'  Israeliti  ne  fossero  privi 
quando  le  vestigia  di  essa  nei  loro  libri,  e  sovrattutto  nella  Ge- 
nesi son  così  manifeste?  Ora  ammessa  l'cuiiversaliià  primitiva  del- 
l'Idea, la  sua  successiva  alterazione  fra  i  Gentili,  e  l'instaurazione 
cristiana,  chi  non  vede  che  la  sola  attinenza  logica  e  cronologica 
del  Cristianesimo  verso  il  corso  degli  umani  eventi,  ne  chiarisce 
la  divina  origine  ?  Imperocché  il  perfetto  rilirameulo  di  uno  sta- 
tuto ai  suoi  principii  non  può  muovere  altronde  che  dal  primo 
principio,  cioè  dalla  virtù  creatrice;  verità  adombrata  dal  più  subli- 
me dei  narratori  evangelici,  che  pose  in  fronte  alia  sua  storia  la 


(a)  SALVADOR,  Jesus- Christ  et  sa  doctr.  Paris,  i858,  liv.  2,  cliap.  2,  4> 
5,  6,  7,  8,  IO. 
(ò)  Loc.  cit. 
(c)  p'ie  de  Jesus,  (rad.  jjar  Lillré.  Pjiìs.  iS^ij,  loiu.  I,  p.  oSj- 
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formola  iniziale  di  <(iiel  libro  aniico  e  venerando,  in  cai  sì  rac- 
conta la  divina   oriijino   delle  cose  (a). 

La  formoli)  ideale,  con  cui  incomincia  la  Genesi  ,  e  che  è 
(luasi  il  frnnlispizio  e  lo  slemrna  della  rivelazione,  era  comune 
alla  dottrina  essoterica  e  acroaniatica  del  Giudaismo,  e  costituiva 
il  nesso,  fhe  insieme  le  colle^ava,  e  per  cosi  dire  il  mezzo,  che 
dall'una  all'altra  conduceva.  Infatli  la  dollrina  secreta  era  in  so- 
stanza l'esplicazione  della  formola  ideale,  e  la  pubblica  era  la 
forma  e  V  espressione  di  questo  esplicaraenlo.  Il  concello  di  Dio 
apparteneva  in  comune  alle  due  discipline  ;  ma  i  nomi  ,  che  lo 
esprimevano,  erano  diversi,  e  alla  diversa  natura  di  esse  corrispon- 
devano. Il  teiragramma  era  il  nome  specialmente  acroamatìco  della 
Divinità,  che  essotericamente  chiamavasi  Adonai,  El,  Eloà,  Eloìui 
e  per  altri  vocaboli  (b).  Il  concetto  che  giace  sotto  quesle  voei, 
è  sostanzialmente  identico,  ma  i  nomi  essoterici  lo  sisrnificano 
popolarmente  con  parole  rappresentative  dei  divini  attributi,  come 
il  Forte,  il  Potente,  l'Eterno,  il  Signore,  o  dell'Idea  mista  con 
qualche  coDcello  intellettivo,  come  le  nozioni  di  forza  e  dì  sostanza 
laddove  il  teiragramma  esprime  schiettamente  la  metafisica  nozione 
dell'Ente;  e  la  esprime  non  solo  come  l'Idea,  ma  come  princi- 
pio dell'organismo  ideale,  e  dell'  intiera  formola,  secondo  che  avre- 
mo occasione  dì  chiarire  per  minuto  nel  libro  seguente.  Mosè 
consegnò  alle  Scritture  il  nome  acroamatico,  quasi  per  invitare  tutti 
gl'Israeliti  a  rendersi  degni  di  entrare  nelle  dottrine  più  recondite 
che  ne  venivano  simboleggiale.  Ma  per  un  uso  antico  e  costante 
il  teiragramma  era  letto  solamente  cogli  occhi,  e  si  pronunziava 
in  sua  vece  il  nome  essoterico  ;  adombrandosi  per  tal  modo  il  so- 
Trintelligibile  dell'  Idea  espressa,  secondo  1'  uso  dei  popoli  vetusti 
che  tenevano  per  innominato  e  ineffabile  l'inescogitabile.  Oltreché 
inefrabililà  del  teiragramma  accennava  alla  distinzione  della  scienza 
essoterica  e  acroamalica  ,  e  presupponeva  l'  esistenza  delle  due 
dottrine. 

Se  la  causa  conservatrice  della  formola  ideale  presso  il  po- 
polo eletto  fu  la  rivelazione,  il  mancamento  di  questa  dovette  oc- 
casionare fra  le  nazioni  pagane  l'oscuramento,  l'alterazione  di 
essa  formola.  Ma  l'occasione  di  un  errore  non  essendone  la  vera 
causa,  questa  si  vuole  investigare  attentamente.  Dobbiamo  perciò 
descrivere  quel  processo  intellettivo,  per  cui  il  genere  umano 
possessore  a  principio  del  perfetto  vero,  sdrucciolò  a  poco  a  poco 
Del  suo  maggiore  contrario  cioè  nel  falso,  serbando  però  sempre 
qualche   vestigio  di   quello.  Tal   ricerca  è  di  gran  rilievo  ;    giac- 

(a)  Joh.  l.  1,  Geo.  I,  i. 

(b)  Forse  il  vocabolo  Éloim  era  acroamatico  eJ  es^olerico  nello  stesso  tempo  ,  e 
scusava  I'  ufficio  di  anello  fra  le  due  nomencl;ilure  ,  come  la  uoiioiie  di  sostanza  Ira- 
meiza  fra  quelle  di  Ente  e  di  forza  o  esislenz:i. 
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che  importa  nulla  meno  che  l'esplicazione  del  fatto  amplissi- 
mo e  quasi  universale  del  gentilesimo.  Entreremo  adunque  , 
per  quanto  le  nostre  forze ,  e  i  limiti  ,  che  ci  siamo  proposti 
il  permettono,  in  questo  vasto  pelago.  Nò  paia  ad  alcuno,  che  en- 
trando a  discorrere  di  religioni  e  di  positive  credenze,  invece  di 
ristringerci  semplicemente  alle  scuole  filosofiche,  usciamo  d-^l  se- 
minato, dilungandoci  dal  nostro  tema.  Imperocché  la  parte  acroa- 
raalica  ed  interna  del  gentilesimo  non  è  altro  in  gran  parte,  che 
lina  falsa  filosofìa  ;  come  la  filosofia  moderna,  aliena  dal  vero,  è 
una  rinnovazione  del  paganesimo.  Non  si  tratta  qui  di  semplici 
analogie,  o  di  convenienze  rettoriche,  ma  di  una  perfetta  rasle- 
simezza,  per  ciò  che  spelta  all'essenza  delle  due  cose.  Per  pro- 
cedere ordinatamente,  cominceremo  a  discorrere  in  genere  dilla 
corruzione  introdotta  nella  formola  ideale,  riserhando  pel  libro 
seguente  il  chiamare  a  rassegna  le  varie  nazioni  in  particolare. 
Non  usciremo  per  lo  più  dai  tempi  anteriori  al  Cristianesimo,  co- 
nosciuti generalmente  sotto  il  nome  di  antichità,  nò  tocchert^mo, 
se  non  forse  per  accessorio,  delle  sette  moderne,  o  dei  bassi  tem- 
pi ;  le  quali  ci  forniranno  materia  opportuna  per  un  altro  di- 
scorso. 


CAPITOLO  SETTI MO 

DELL' ALTERAZIO?iE  DELLA  VITA  IDEALE. 


Dopo  la  divisione  del  genere  umano  in  varie  stirpi,  nazioni 
e  lingue  (a)  alcune  di  queste  aggregazioni  serbarono,  almeno  in 
parte,  la  civiltà,  altre,  a  poco  andare,  caddero  nelle  barbarie.  Che 
questa  non  sia  stata,  e  non  abbia  potuto  essere  lo  stato  primi- 
genio degli  uomini  ,  è  una  verittà  cosi  manifesta  che  non  ha  d'  uopo 
di  lunghe  prove.  Non  fu;  poiché  la  storia  più  indubitata  concorre 
colla  mitologia  a  farne  espressa  menzione.  Non  potè  essere;  perchè 
l'incivilimento  non  può  nascere  solo  dal  didentro,  e  ha  d' uopo  di 
stimoli  e  di  elementi  esteriori,  che  lo  producano,  quasi  aria  e  nti- 
trimento,  che  aggregasi  al  corpo  e  in  lui  si  trasforma  :  una  bar- 
barie primitiva  e  universale  sarebbe  stata  di  necessitai  perpetua. 
La  cultura  antichissima  delle  regioni  poste  lunghesso  l'Eufrate  ed 
il  Tigri,  quella  poco  meno  antica  dell'India  e  dell'Egitto,  la  s-|'ii- 
sila  perfezione  di  alcuni  idiomi  vetustissimi,  come  verbigrazia,  del 


(a)  Gen.  X,  5,  20,  Si,  Sa- 
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sanscrito,  del  pali,  del  biscaglino,  e  altri  dati  dello  slcsso  gene- 
re, che  tralascio,  confermano  le  induzioni  filosofiche,  le  allusioni 
miliche,  e  i  racconti  storiali.  Ommelterei  pure  questo  semplice 
cenno,  se  fra  i  moderni  speculatori  molli  non  credessero  che  l'uo- 
mo incominciò  dallo  stato  barbarico  e  ferino,  e  che  quindi  il  culto 
dei  fetissi,  e  un  grosso  e  materiale  naturalismo,  fu  1'  ossequio  più 
antico,  almeno  fuori  delle  stirpi  pritilegiate  di  speciale  rivelazione. 
II  Greuzer,  il  Guigoiaut,  il  Constant,  quasi  tutti  i  razionalisti  e 
panteisti  tedeschi,  ed  anche  alcuni  scrittori  cattolici  e  dottissimi, 
sono  sottosopra  di  questa  opinione,  o  almeno  la  favoreggiano,  am- 
mettendo una  successioQ  progressiva  nei  falsi  culli  ;  secondo  la 
quale ,  gli  uomini  mossero  originalmente  dalla  barbarie ,  innal- 
zandosi dalle  idee  più  rozze  e  dai  simboli  più  grossolani  alla 
s(jiiisitezza  dei  dogmi  e  dei  riti  civili.  11  qual  sistema,  (di  cui  il 
nostro  Vico  non  fu  affatto  innocente,)  ottenne  gran  voga  sovrat* 
lutto  per  opera  del  celebre  Heyne,  che  affermando  ,  le  religioni 
aritìche  aver  avuto  origine  dai  sensi  {n)  ,  Introdusse  in  sensismo 
nella  storia  dei  fatti  e  delle  opinioni.  Sentenza  erronea;  giacché, 
se  l' individuo  pensante  non  comincia,  e  non  può  cominciare  dal 
senso ,  come  mai  tal  processo  psicologico  sarebbe  potuto  essere 
quello  della  specie?  Egli  è  vero  che  l'individuo,  prima  di  essere 
pensante,  è  solo  senziente;  onde  il  bambino  può  dirsi  attualmente 
un  mero  animale,  e  non  è  ragionevole  e  uomo,  altro  che  in  po- 
tenza. Ma  questo  slato,  possibile  nell'individuo,  che  nasce  membro 
di  una  società  adulta,  cioè  della  famiglia,  la  cui  ragione  supplisce  al 
suo  difetto,  non  è  applicabile  alla  stirpe;  la  quale  se  fosse  venula 
al  mondo  in  istato  di  pargolezza,  senza  intrinseco  aiuto,  non  avrebbe 
potuto  sopperire  a'  suoi  bisogni,  e  sarebbe  perita,  come  un  neonato 
derelitto  nella  solitudine.  La  ragione  concorre  colla  storia  a  mostrarci 
il  genere  umano  educato  direttamente  da  Dio,  per  vie  straordinarie, 
e  fornito  di  una  virilità  primaticcia,  da  cui  poscia  scadde  per  propria 
colpa;  tantoché  l'iuorao  barbaro  o  selvaggio  non  è  un  fanciullo,  ma 
un  barbogio  e  un  rimbambito.  Ora  la  religione  dovette  seguire  le  stes- 
se veci:  dovette  nascere  matura  e  perfetta  come  Minerva  dal  cervello 
di  Giove,'secoodo  il  mito  greco  ;  e  gli  errori  susseguenti  non  furono 
^ià  i  vagili  dell'infanzia,  ma  il  farnetico  dell'infermità,  o  lo  svariare 
della  vecchiezza.  Olire  che,  una  religione  meramente  sensuale  non 
è  possibile;  giacché,  se  i  concetti  ideali  non  fossero  più  o  meno 
frammisti  agi'  idoli  sensuali  o  fantastici,  questi  non  potrebbero  pur 
essere  oggetto  di  pensiero,  non  che  di  adorazione.  Certo  è,  che  nel 
consorzio  degli  uomini,  come  nell'individuo,  l'Idea  va  innanzi,  al- 
meno logicamente,  al  senso  e  al  fantasma,  ed  è  il  principio,  che 

(a)  Coimn.  soc    GoUìng.,  ad  an    lySS,  pail.  3,  [»    117  et  ni  passim 
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gli  siiscili,  fi  l'aniraa,  che  gl'informa.  Onde  ogni  culto,  eziandio  roi- 
zissimo,  è  in  qualche  parie  ideale;  e  l'idealità  va  crescendo  di  ma- 
no in  ranno,  che  sì  risale  più  addietro  nella  storia  ;  cosicché  se  po- 
tessimo rimontare  fino  alla  loro  culla,  ci  troveremmo  l'Idea  nella 
sua  pienezza.  Le  stesse  riforme  introdotte  per  opera  dei  filosofi  e 
dei  sacerdoti  confermano  la  nostra  sentenza;  come  quelle,  che 
solo  in  tanto  avanzarono  dì  bontà  le  credenze  stabilite,  io  quanto 
le  ritirarono  al  possibile  verso  le  loro  origini.  Eg;li  è  vero,  che  se 
la  parte  sana  di  una  dottrina  religiosa  è  ideale,  gli  errori  proven- 
gono dal  senso  e  dalla  immaginazione:  ma  il  falso  essendo  la  con- 
versione dell'  Idea  in  imagine,  non  può  al  vero  precorrere.  Il  che 
si  vedrà  chiaramente  dal  successo  di  questo  nostro  lavoro,  secon- 
do che  andremo  via  via  traendo  alla  luce  e  mettendo  io  rilievo  i 
concetti  ideali,  che  nei  sistemi   più  erronei  e  superstiziosi. 

Lo  spiegare,  come  una  psrte  degli  uomini  sia  riuscita  a  man- 
tenere  la  prisca  cultura,  andata  in  dileguo  presso  gli  altri,  è  ope- 
ra assai  più  malagevole  ;  giacché  sìam  ridotti  su  questo  proposito 
a  mere  conghietture.  Ma  si  può  affermare  generalmente,  senza  ri- 
schio di  errore,  che  i  popoli  imbarbarirono  più  o  meno,  secondo 
che  venne  scemando  o  dissolvendosi  la  loro  organazione  sociale, 
hifalli  la  civillà  ha  d'uopo  del  concorso  di   molti  individui  per  cre- 
scere e  mantenersi  ;  e  siccome  la  nostra  natura  non  è  susealtiva 
di   quiete,   il  suo  incivilimento,  se  non  s'accresce,   si    estingue;  e 
non  andando  avanti,  dielreggia.  Nò    le  moltitudini  possono   cospi- 
rare al   conseguimento   di  uno  scopo  ,  e  i  loro  membri   scambie- 
volmente aiutarsi  ,  seuza  ordini  gerarchici  e    civili  ;  tantoché  ,  se 
nno  stato  politissimo,  per  qualche  inopinalo  accidente,  si  disfacesse, 
.sminuzzandosi  in  molte  piccole  parli,  e  queste,  segregtte  le  une 
dalle  altre,  si  spargessero  per  varie  marche,  senza  potersi  di  nuo- 
vo accozzare,  io  credo   che  tulle  o  la   maggior  parte  di  tali  pic- 
cole torme.  Ira  poche  generazioni,  cadrebbero  nella  barbarie.  D'altra 
parte,  l'organismo  sociale  essendo  lavoro  dell'Idea,  che   si   ven- 
ne alterando  ai  tempi  della  divisione   universale,  col  cessare  del- 
l'unità   primigenia;  la  cultura  scadde  pure  universalmente,  ezian- 
dio presso  i  popoli  più  fortunati,  che  ne  serbarono  una  porzione 
notabile.   A    questa  cagione  generale  s'aggiunsero    le  migrazioni, 
le  conquiste   e  le   vicissitudini  naturali,  che  cooperarono  maravi- 
gliosamente a   sciogliere  lo  sialo  civile  di  molte  genti.  Spargendosi 
da  ogni  Iato  per  un  territorio  vergine,   immenso  e  svariatissimo, 
che  adescava  diversamente  i  desideri,  e  slimolava  efficacemente  la 
curiosità  loro,  le  tribù  primitive  dovettero  per  lo  più  disgregarsi 
in  piccoli  stuoli;  e  U\  propensione  al  dividersi,  quando  la  disper- 
sione ebbe  principio,  fu  cosi  naturale  e  gagliarda,  come  prima  era 
slata  la  renitenza.  Égli  è  proprio  della  nostra  natura  il  trasmodar 
per  lutti  i  versi,  e  il  correre  agli  estremi,  per  ogni  sentiero  no- 
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vello,  che  le  incontra  di  eleggere.  Come  la  benevolenza  e  ì  reci- 
proci legami  di  consuetudine  e  di  sangue,  aveano  ostato  alla  di- 
visione, rendendola  dolorosa  e  difficile,  così  1'  amore  della  indipen- 
denza ,  il  desiderio  delle  avventure  ,  la  vaghezza  di  veder  nuovi 
paesi,  e  di  trovar  sedi  migliori,  le  gare  e  inimicizie  civili,  che  in 
breve  solirono  al  colmo,  (quando  ì  cuori  si  apersero  a  questi  af- 
fetti novelli,)  l'avvalorarono  e  l'accrebbero  fuor  di  misura.  Ar- 
rogi la  violenza,  che  gli  occupatori  di  una  provincia  comoda  e 
fertile  ebbero  spesso  a  sopportare  da  un  nemico  più  lento  e  lar- 
do, ma  più  forte  di  loro.  Le  conquiste  sperdono,  od  opprimono  : 
riducono  in  servitù  la  Dazione  conquistata,  o  la  cacciano  dal  paese 
natio,  coslringendola  a  procacciarsi  di  un  altro  domicilio;  ma  in 
tal  caso  è  difficile  che  la  nazione  vinta  continui  a  formar  tutta 
un  corpo,  e  si  muova  di  conserva,  invece  di  sparpagliarsi  in  molti 
sciami,  che  qua  e  là  corrono  e  rincorrono  in  traccia  di  una  nuova 
fortuna.  La  divisione  causata  dalle  emigrazioni  necessarie  o  spon- 
tanee è  tanto  più  grande  ,  quanto  più  il  Irsslocamento  è  stihito, 
disordinato,  tumultuario,  e  non  è  governato  da  previo  concerto; 
il  che  accade  sovrattntto  nelle  grandi  e  tostane  rivoluzioni  di  na- 
tura. Un  popolo  costretto  ad  abbandonare  improvvisamente  il  suo 
nido  da  una  inondazione,  da  un  morbo  epidemico  o  pestilenziale, 
da  uno  sbocco  di  fuoco,  da  un  aerimoto,  da  un  tremuolo  rovinoso^ 
o  da  altro  simile  flagello,  contro  il  quale  1'  industria  nasce/>te  ab- 
bia poco  0  nessun  riparo,  fuggendo  alla  rinfusa  scompiglialainen- 
te,  perde  bene  spesso  tutti  i  suoi  ordini  sociali.  Ora  nei  tempi 
prossimi  al  diluvio  tali  sconvolgimenti  paiono  essere  stali  più 
forti,  più  frequenti,  più  estesi,  più  maravigliosi  nei  loro  efTetti^ 
che  nei  tempi  .ijipresso  ;  e  vedremo  nel  libro  seguente,  come  questa 
probabilità  risulti  dal  doppio  concorso  delle  induzioni  geologiche, 
e  delle  tradizioni  storiali.  Egli  è  certo  molto  verosimile  che  a 
queste  naturali  vicende  ,  le  quali  mutarono  mirabilmente  le  con- 
dizioni dei  più  antichi  abitatori  del  globo,  si  debba  attribuire  iu 
gran  parte  l' isolauìcnlo  sociale,  e  la  barbarie,  che  invalse  pressa 
molti  di  essi. 

Le  cognizioni  di  un  popolo  derivando  dalla  sua  cultura  ,  e 
questa  dal  suo  stato  civile,  non  se  ne  può  circoscrivere  la  natura, 
né  ordire  la  storia,  se  non  si  ha  nolizia  delle  vicende  politiche  , 
che  ne  accompagnano  1'  acquisto  e  gl'incrementi,  ftla  il  variare  de- 
gli ordini  civili  può  essere  naturale,  spontaneo,  originalo  da  ca- 
gioni interiori,  e  dalla  lenta  esplicazione  dei  germi  nazionali  ;  per- 
chè ogni  società  contiene  poUnAialmenle  una  successione  di  can- 
giamenti ,  che  passano  iu  atto  ,  se  non  vengono  soffocali  deulro, 
e  di  fuori  non  liovauo  ostacolo  :  ovvero  può  essere  violento  ,  su- 
bito, lumiiltuiirio,  e  derivare  da  cause  estrinseche  ,  e  da  vicende 
accidentali  di  furluua.  In  questo  secondo   caso,   il  passaggio  dall?^ 
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civiltà  alla  barbarie  ,  e  da  un  grado  di  rusticità  o  di  gentilezza 
ad  un  prado  diverso  maggiore  o  minore  ,  si  suol  fare  a  salti ,  e 
per  mille  modi,  impossibili  a  ridursi  sotto  certa  regola.  Laddove 
nell'altro  presupposto,  la  mutazione,  movendo  da  un  princìpio  in- 
timo ed  organico,  succede  regolatamente  e  graduatamente,  secondo 
certe  leggi ,    che  tornano  sempre  sottosopra  al    medesimo  e  son 
capaci  di  ferma  determinazione  nella  loro  essenza.  Vero  è,  che  per 
ordinario,  le  cagioni  interne  ed  esterne  che  conducono  innanzi  o 
tirano  indietro  una  nazione,  insieme  intrecciandosi,  non  si  dee  re- 
care il  cangiamento  a  una  sola  causa,  ma  bensì  a   molte,  avendo 
l'occhio  in  specie  a  quelle,  che  maggìormenle  prevalgono.  Ciò  po- 
sto, l'esplicazione  naturale  ed  intestina  dello  slato  civile  nelle  so- 
cietà primitive  ci  lascia  vedere  più  o  meno  distinte  cinque  forme 
di  stato  e  di  reggimento,  che  s'ingenerano  successivamente,  e  sot- 
tentrano le  une  alle  altre,  secondo  l'ordine  infrascritto,  ogni  qual- 
volta non  si  aggiungono  eventi  estrìnseci  e  fortuiti  atti  ad  inter- 
romperne 0  modificarne  il  corso. 

i.  Patriarcato;  organizzazione  domestica  delle  tribù. 

2.  Ierocrazia  castale  ;  organizzazione  delle  caste  ,  col  predo- 
minio dei  sacerdoti. 

3.  Aristocrazia  militare  e  castale  ;  organizzazione  delle  caste, 
col  predominio  de*  militi  {a). 

A.  Monarchia  sacerdotale  o  militare  ;  predominio  di  un  indi- 
>iduo,  prete  o  soldato,  sulla  costituzione  delle  caste  (ò). 

5.  Democrazia;  organizzazione  dello  stato  popolare,  mediante 
il  predominio  delle  caste  inferiori  e  più  numerose  sulle  superio- 
ri; abolizione  assoluta  dello  stato  castale. 

La  storia  non  ci  mostra  forse  in  nessun  luogo  questa  succes- 
sione in  modo  così  precìso  e  regolare  ,  come  noi  possiamo  sten- 
derla in  carta,  sia  perchè  i  documenti  mancano,  e  perchè,  coitw. 
ho  accennato,  l'esplicazione  delle  cause  interne  è  quasi  sempre 
modificata  o  impedita  dalle  cause  esteriori.  Tuttavia  tal  vicenda  si 
fonda  nella  natura  delle  cose,  ed  è  avvalorala,  come  vedremo,  dai 
pochi  frammenti  che  abbiamo  degli  annali  antichissimi.  Vero  è 
che,  per  trovare  nel  fatto  la  seguenza  di  quei  cinque  anelli,  bi- 
sogna spesso  unire  insieme  la  storia  di  più  nazioni,  prese  in  di- 
versi gradi  e  proporzionati  del  loro  corso  civile;  giacché,  prima 

(a)  Talvolta  P  aiìstocrazia  militare  è  congiunta  alla  sacerdotale,  ed  una  sola  casta 
è  inves.iila  di  ogni  potere  sacro  e  civile;  tali  furono,  ò  paiono  essere  slati  i  Druidi  celli 
gli  Scaldi  scandinavi,  i  Lucumoni  elruscbi,  i  Caldei  naesopotaraici  e  i  Tcopischi  mes- 
sicani. 

(i)  La  monarchia  civile  è  alcune  volle  colla  militare  nella  stessa  persona,  come 
negl' Incbi  del  Per.',  nei  Califfi,  nello  Sceriffo  sultano  di  Marocco,  in  alcuni  Lami  in- 
dipendenti, o  quasi  indipendenti,  nel  gran  Faqui  di  l'amér,  nel  Tais  di  Jucali  o  N at- 
ea e  simili.  Altre  fiate,  vi  sono  due  nion.ircLi,  I' uno  spirituale,  l'altro  temporale,  come 
il  Xeque  e  il  Zaque  di  Condiiiamarca,  il  l'airi  e  il  Cubo  del  Giappone,  il  Dalai  lama 
dei  Tibel  e  l'Oanglì  della  Cina,  i'  gran  PoDleBce  e  il  Murinna  dei  Bettuanì. 
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che  un  popolo  uscito  dal  palriarcalo  primitivo  giunga  allo  slnlo 
democratico,  raro  è  che  la  catena  non  sia  inlerrotta  da  cnsi  for- 
tuiti di  migrazione  o  di  conquista,  ovvero  che  la  vita  politica  non 
venga  meno  per  difetto  di  forza  inlima,  e  la  nazione,  trapassando 
dallo  stalo  di  moto  a  quello  di  quiete,  non  assonni,  languisca, 
declini, e  finalmente  si  estingua,  meno  assai  per  impeto  avventizio 
e  fortuito,  che  per  interna  decr('[)ìtezza.  Gl'Indi  si  reggono  an- 
cora oggidì  a  stato  di  caste  ;  e  benché  la  dominazione  inglese  ab- 
bia accresciuto  il  loro  torpore ,  e  annullato  in  gran  parte  il  lor 
politico  reggimento,  lo  smembramento  recente  dei  Seichi  e  la  pre- 
potenza dei  Marnili  (a)  fanno  segno  che  la  casta  militare  prevaia 
e  che  l'India  dopo  nn  corso  lunghissimo  di  tempo  si  trova  ancora 
sotto  il  predominio  della  terza  furma  politica  suramentovata  ;  alh 
cui  efficacia  sì  dee  certo  attribuire  la  prodigiosa  mina  del  Bud- 
dismo. Se  non  avessimo  altre  storie  che  quelle  di  Oriente,  non  po- 
tremmo farci  un  concetto  adequato  della  quinta  forma,  benché  se 
re  trovino  dei  vestigi  fra  gli  Afgani,  [b)  i  Drusi,  alcune  tribù  dei 
Beluchi,  dell'Arabia,  dei  Decàn  e  dell'Asia  centrale.  Ma  ella  risplen- 
de vivamente  presso  gli  antichi  Elleni  ;  fra' quali  veggianio  la  de- 
mocrazia ionica  emergere  dalla  aristocrazia  guerresca  e  sacerdo- 
tale degli  Eoliani,  dei  Doriesi  e  dei  Pelasghi,  e  fondare  lo  stato  ple- 
beo sulle  mine  del  principato  militare  e  dell'oligarchia  castale. 

Ho  già  avvertito  che  il  patriarcato,  forma  primitiva  dell'uma- 
no consorzio,  raccchiudeva  virtualmente  i  germi  di  quasi  tutti  i 
governi  succedituri,  e  ne  accennai  la  causa  nella  costituzione  della 
famiglia,  di  cui  esso  è  lo  sviluppo  e  1' auipliamento,  quasi  tra- 
passo dal  vivere  domestico  e  privato  al  civile  e  pubblico.  Egli  è 
però  difficile  determinare  come  il  sistema  delle  caste  uscisse  dal  vi- 
vere patriarcale  tanto  disforme.  Il  patriarcato  versa  su  due  princi- 
pi, l'uno  dei  quali  è  monarchico,  e  consiste  nell*  autorità  del  capo, 
l'altro  è  popolare,  e  risiede  nell'eguaglianza  delle  tribù  sorelle  ;  en- 
trambi si  fondano  nell'imperio  del  padre  e  nella  purità  dei  fratelli, 
consorti  sotto  lo  scettro  paterno.  11  diritto  di  primogenitura  contiene 
il  germe  di  un  organismo  gerarchico  negli  ordini  della  fratellan- 
za ;  ma  non  distrugge  l'egualità  essenziale  fra  le  varie  membra 
della  famiglia,  né  altera  o  diversifica  la  comune  lor  suddittauza 
verso  l'autorità  reggitrice  del  convitto  domestico.  Le  caste  po- 
trebbero veramente  considerarsi  come  una  semplice  trasformazione 
delle  tribù;  se  l'enorme  disparità  dell'una  verso  l' altra  non  mo- 
strasse fra  i  diversi  ordini  castali  un  divario  essenziale,  non  espli- 

(«i'>  I  Seictii  appaiteogoDo;  per  origine  sovraltuUo,  alia  seconda  casla.  I  Maralli 
erano  Sudrì  :  ma  dopo  che  divennero  liberi  e  conquistatori,  si  tengono  per  guerrieri,  e 
ne  pigtiauo  il  nome. 

(b)  Fra  gli  Afgani  si  trovano  per  Io  m eno  trenta  repubblichelle,  governale  affatto 
alla  popolaua,  e  di  genio  molto  torbido. 
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cabile  coi  soli  coraponeDli  della  famìglia  e  del    patriarcato.    Che 
se  il  diritto  del  prinjopato,  passando  nelle  tribù,  può  partorire  il 
primato  d'  onore  e  le  prerogative  dei  sacerdoti  sui  guerrieri,  che 
sono  due  caste  sorelle,  non  può  in  nessun  modo  spiegarci  l'im- 
perio assoluto  delle  coste  maggiori  e  sovrane  sulle  minori  e  sud- 
dite, come  verbigrazia,  dei  Bramani  e  degli  Csalrii  sui  Beisi ,    e 
più  ancora  sui  Sudri  nell'India;  senza  parlar  dei  Parli,  dei  Tsan- 
dali  e  simili  classi,  che  non  die  essere  annoverate  fra  le  caste, 
sottostanno  agli  schiavi  e  persino  ai  bruti.  D'  altra  parte  le  coste 
non  sono  unificate  dall'imperio  di  un  solo;  giacché  la  loro  orga- 
nazione  nella  seconda  e  nella  terza  forma  dipende  dal  predominio 
di  una  casta  sull'altra,  e  non  di  un  individuo  sulle  caste.  Impe- 
rocché, se  bene  ogni  casta  avesse  in  origine  nn  capo,  per  lo  più 
elettivo,  che  la  rappresentava,  il  suo  potere  era  affatto  ministeria- 
le e  subordinalo  alle  volontà  di  tatto  il  corpo;  come  si  può  ve- 
dere nel  Firomi  egizio  e  nell*  Arcimago  iranico,  i  quali  non  erano 
probabilmente  più  possenti  che  un  doge  di  Genova  e  di  Venezia 
o  che  un  sovrano  feudale  del  medio  evo,  e  non  avevano  nessuna 
simililudine  coi  pontefici  della  quarta  forma  ;  quali  furono  o  sono 
ì  sommi  sacerdoti  del  Samaneismo  nel  Tibet,  nel  Butàn  e    nella 
Mongolia  boreale.  Uopo  è  dunque  dichiarare  in  che  modo,  sciolta 
l'unione  primigenia  del  patriarcato,  l'eguaglianza  delie  tribù    e 
il  dominio  dell'  individuo  siano  distrulti.  Ora  il  problema  torna  in- 
solubile, se  agli  elementi  intrinseci  del  governo    patriarcale    non 
si  aggiunge  un  elemento  estrinseco;  cioè  l'aggregazione  di^più 
^,tirpi  diverse,  dispari  d'indole,  di  iuslituti,  di  civiltà,  e  accozzate 
insieme  dalla  conquista.  Imperocché,  mentre  da  un  lato  la  varietà 
delle  stirpi  spiega  la  mancanza  del  principio    monarchico,    a    la 
dispari  loro  civiltà  e  fortuna  ci  fa  intendere  1'  ineguaglianza    ca- 
stale, la   conquista  dall'altro  lato  concorre  ad  avvalorare  e  ren- 
dere vie  meglio  plausibili  entrambi  gli  effetti.  Quando,  infatti,  un 
|)opolo    rozzo  e  fiero  si  fa  conquistatore  ,  ciascuno   dei    vincitori 
divien  padrone  de'  vinti,  e  acquista  una  certa  indipendenza  verso 
il  proprio  sovrano  ;  tantoché  la  monarchia  precedente,  se  non  era 
fortissima  (e  non  è  mai  tra'  barbari,  cosi  per  1'  imperlezioue    del- 
l'organismo sociale,  come  pel  predominio  della  forza  sul  diritto, 
e  su  ogni  autorità  morale),  è  spiantata  dall'arislocraz'a  militare  o 
diventando  elettiva,  che  è  quanto  dire  fiacca  e  impotente,  dura  più 
ili  nome,  che  io  effetto.  Le  invasioni    barbariche  di  tutti  i  tempi 
potrebbero  somministrarcene  moltissimi  esempi;  fra'quali  mi  ba- 
sti accennarne  due  suii,  dedotti  dalla  storia  dei  Parli  e   dei   Loa- 
gobardi.  Gli  Arsacidi    ordinarono  un  vero  slato    feudale,  che  ab- 
bracciava gran  parie  dell'Occidente  asiatico  ;  e  benché  la  distanza 
de'luoghi  e  la  qualità  del  paese  li  tutelasse  contro  gli  assalti  ro- 
mani, il  loro  va^lo  imperio  vcnne^disfatto  dall'eroico    drappella 
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pei  Sassanidi.  I  compagni  e  successori  di  Alboino,  morto  Clefi,  loro 
re,  nel  575,  gli  sostituirono  nel  governo  trenlasei  duchi;  e  ben- 
ché, costreUi  dalla  necessità,  dieci  anni  dopo  rilornassoro  al  prin- 
cipe (a),  tuttavolta  la  loro  monarchia  fu  sempre  debole  ed  infer- 
ma; e  come  non  potè  impadronirsi  di  tutta  la  Penisola,  così  cesse 
ai  primi  impeti  dei  Franchi  di  Austrasia.  Pari  o  simile  fu  l'origine 
dello  slato  feudale,  così  in  Europa  e  nei  paesi  più  civili,  come  fra 
molti  popoli  barbari  dell'  Africa,  della  Polinesia  ,  presso  cui  dura 
ancora  al  presente  ;  il  quale  è  1'  aristocrazia  di  una  schiatta  mu- 
tata in  casta  dal  suo  dominio  sopra  U[)a  o  più  stirpi  sogi?ios;a- 
te  {ò).  La  storia  conferma  il  nostro  presupposto  ;  poiché  vedremo 
in  altro  luogo  che,  dovunque  è  in  piede  il  sistema  castale,  tro- 
^ansi  indizi  non  equivoci  di  molte  razze  distinte  naturalmente  e 
agglomerate  insieme  dalla  forza.  Egli  è  poi  facile  lo  spiegare  la 
molliplicilà  e  la  complicazione  delle  caste,  mediante  l'iterazione  dei 
successi,  che  ne  introdusseio  i  rudimenti  ;  giacché  da  un  canto,  i 
primi  conquistatori  divennero  spesso  conquistali;  e  dall'altro  canto 
gli  ultimi  vincitori  constavano  già  di  varie  classi,  quando  prima 
avevano  trascorso  uno  stadio  conforme.  E  cpiesta  preesistenza  di  due 
celi  nei  dominanti.  S[iiega  la  fratellanza  e  il  paiallelismo  che  si  trova 
per  ordinario  fra  i  preti  ed  i  militi,  nella  sccoi  da  e  nella  terza  forma 
benché  pli  uni  o  gli  altri  abbiano  una  specie  di  maggioranza. 

INell.i  forma  più  antica  del  reggimento  a  caste,  fiorisce  e  predo- 
mina il  ceto  sacerdotale.  Il  quale  è  fiancheggiato  djilla  casta  guerrie- 
ra, che  partecipa  seco  il  maneggio  delle  cose  pubbliche ,  gli  è 
devola  e  subordinata,  non  serva.  I  sacerdoti  sono  quasi  il  cuore 
e  il  cervello  ,  e  i  limili  come  il  braccio  della  nazione.  11  che  è 
degno  di  gran  considerazione,  e  ci  mostra  che  il  predominio  della 
forza  sul  sapere  non  é  lo  sialo  più  antico,  che  la  mente  prevalse 
al  senso  nei  prin)i  ordini  sociali,  e  che  quindi  l'aringo  storico  del 
genere  untano  fu  regressivo,  prirnia  di  essere  progressivo,  contro 
l'opinione  corrente  al  dì  d'oggi,  onde  abbiamo  testé  pnrlal(».  Im- 
perocché la  casta  sacerdotale  sovrasta,  perchè  meglio  incivilila  ; 
essendo  conforme  all'essenza  delle  cose,  che  la  civiltà  maggioreggi, 
eziandio  fra  i  barbari,  e  riscuola  1'  ossequio  dei  forti,  che  ne  so- 
no privi.  Ria  i  preti  non  potrebbero  essere  il  ceto  più  civile,  se 
la  loro  gentilezza  non  fosse  attempata  e  matura  ;  laonde  ogni  qual 
volta  si  discorre  degli  Slati  più  antichi,  come  furono  verbigrazia 
quelli  dell'india,  dell'Etiopia,  e  dell'Egitto,  egli  è  molto  proba- 
bile the  la  civiltà  sacerdotale  non  fosse  affatto  avventizia  sollen- 

(^)  LEO,  Hist.  d' Italie, tr ad.  Paris,  iSS;,  lib.  2,  cip.  i,  §  2,  cap.  3,  §  4^  » 

(b)  Tin  la  (enfiali  à  me7,7o  barbare  di  cui  si  Iia  inemoriii,  una  iJelle  più  singolari 
niriosp  è  f]iiclla  (J.?||e  popolazioni  lolloclie,  che  occiipaiDUO  e  Iciiiiiro  il  Messico  pii- 
nia  desti  Ailceiii. 
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traodo  a  una  barbarie  anteriore,  ma  credala  e  primitiva.  1  primi 
sacerdoti  di  Casmira,  di  Aiodia,  di  Gasi  o   Varaasi  ,  di  Volsinia  , 
delTalta  Etiopia,  di  Meroè.  di  Tebe,  discesero  probabilmente  dal- 
le Dazioni  madri,  e  possedettero  una  scienza  tradizionale  ricevuta 
in  redilaggio  dai  più  vetusti  Noachidi.  Vedremo  queste  conghiet- 
ture  avvalorate  dalle  induzioni  storiche;  le  quali  ci   additano  da 
lontano  le  civiltà  del  Gange  e  del  Nilo  uscenti  dall'  unica    fonte 
dei  popoli  mesopolamici  ed  iranici,  dove  il  ramo  giapelìco  degli 
Indopelasghi  era  misto  coi  Semiti  [a).  Le  caste  sacerdotali  avvan- 
zando  le  altre  di  gentilezza,  furono  fondatrici  e  institulrici  delle 
nazioni.  Instaurarono  al  possibile  la  società  primitiva:  conservaro- 
no ed  accrebbero  il  deposito  delle  tradizioni  e  delle  dottrine;  man- 
suefecero ed  educarono  le  popolazioni  insalvatichite  ,  dando   loro 
^^oS'j  costumi,  religioni:  arginarono  e  alveoiarono  i  fiumi,  feconda- 
rono  le  lande,  diboscarono  le  campagne,  colmarono  i  marosi:  re- 
sero abitabili,  amene,  fruttifere  le  inospite  contrade:  fondarono  e 
munirono  le  città,  schiusero  e  selciarono  le  vie,  murarono  le  dar- 
fieoe,  allestirono  le  flotte,  stabilirono  gli  emporii,  le  scale,  i  com- 
merci, le  fiere,  le  carovane:  introdussero  le  prime  comunicazioni 
dei  popoli;  scavarono  le  grotte,  edificarono  i  templi,  le  necropoli, 
le  piramidi,  gli  obelischi  e  le  altre  spezie  di  monumenti;  e  qua- 
lunque siano  stati  i  trascorsi  del  loro  potere   e  gli  abusi  invalsi 
nei  tempi  che  seguirono  il  loro   imperio  fu  in  origine  legittimo 
e  tornò  a  benefizio  e  salute  della  specie  umana. 

La  civiltà  privilegiata  delle  caste  sacerdotali  consisteva  prin- 
cipalmente nelle  tradizioni  religiose.  Quindi  è  che  il  loro  sapere 
e  il  loro  potere,  benché  fossero  universali ,  abbracciassero  ogni 
ramo  della  civil  coltura,  e  penetrassero  in  tutte  le  parti  del  viver 
'  pubblico,  riguardavano  specialmente  le  cose  sacre  la  religione  pre- 
dominava in  quei  tempi  prossimi  alla  nascita  del  genere  umano, 
a  malgrado  della  ferocia  e  corruttela  crescente,  perchè  gli  uomini 
non  si  erano  ancora  divezzi  dagli  ordini  naturali  e  primitivi.  L'I- 
dea benché  già  intenebrala  per  le  cagioni,  che  toccheremo  in  ap- 
presso, era  tuttavia  il  punto,  onde  l'ingegno  pigliava  le  mosse  in 
ogni  sua  opera:  da  lei  scaturiva  quel  non  so  che  di  grandioso, 
di  magnifico,  di  colossale,  che  risplende  nei  monumenti  e  nelle 
altre  cose  dell'antico  Oriente,  le  cui  stupende  reliquie  durano  an- 
cora e  reggono  alla  edacilà  del  tempo.  La  società  primigenia  era, 
per  dir  cosi,  ontologica,  sintetica  e  ideale;  ond' è  facile  ad  inten- 
dere il  principato,  che  vi  ebbero  i  sacerdoti  e  le  credenze.  I  san- 


(a)  Non  e  questa  P  origine  della  geogiaGa  mitica,  invalsa  presso  i  Greci,  e  duran- 
te ancora  ai  tempi  di  Alessandro,  secondo  la  quale,  V  Indo  e  il  Nilo  erano  un  solo  fiu- 
me, come  il  Nisi  occidentale  culla  di  Bacco,  e  il  Nisa  orientale,  cioè  il  Paropauiso, 
una  soia  montagna? 
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tuarii  e  altri?seggi  di  religione  sparsi  per  l'Etiopì.i,  T  Egitto  su- 
periore, la  Libia,  a  Menfi,  a  Naucrali,  acl  Ellora,  ad  Elefaota,  a 
Salsete,  a  Persepoli,  nell'  Assiria,  noli'  Asia  minore,  nella  Grecia, 
nell'Epiro  nell'Iberia,  in  Italia,  presso  i  Celli  (a),  gli  Scandina- 
vi (ò),  i  Messicani  (e),  i  Muischi  (d)  gli  Orenochesi  (e),  gli  Oceani- 
fi  (/),  erano  le  sedi  del  traffico,  delle  assemblee  civili,  delle  leggi 
dei  giudizi ,  dell'  insegnamento  ,  non  meno  che  del  culto  e  delle 
sacre  dottrine.  EJ  era  naturale  che  il  tempio  servisse  di  foro  e 
di  ritrovo  pei  popoli,  di  scuola  pei  giovani,  di  piazza  pei  traffi- 
canti, poiché  era  lo  Schechinack  dell'idea  (7),  era  l' Idea  per  così 
dire  allogata,  il  cuore  dell'  organismo  sociale,  il  principio  dell'or- 
dine pubblico,  la  fonie  di  ogni  civile  perfezionamento.  Il  pensie- 
ro è  l'azione  degli  uomini  erano  ivi  informali  e  siutificati  dalla 
religione:  ivi  risedeva  l'oracolo,  cioè  l'Idea  parlante,  1' Onover 
reso  sensibile,  il  Logo  uraanato,  la  parola  autorevole  e  divina,  con 
cui  il  sacerdozio  governava  il  presente,  e  preparava  l'avvenire.  La 
quale  usanza  risaie  certo  ai  tempi  ancor  più  anlichi  ;  giacché  sen- 
za imitare  alcuni  dotti,  che  fanno  della  torre  babelica,  non  altri- 
menti che  degli  obelischi,  delle  pimmidi  e  dei  laberìnti,  altreltanti 
gnomoni  0  idiometri  0  specole  (127),  egli  è  probabile,  che  questo 
monumento,  come  le  altre  edificazioni  accennate  dal  Genesi  {h) , 
servissero  alle  adunale  commerciali,  civili  e  religiose  dei  popoli, 
A  ogni  modo,  non  si  può  mettere  \i\  dubbio,  che  la  più  parte  di 
tali  fabbriche  si<tno  stale  opera 'ii  quelle  tribù  industriose  e  sapienti, 
da  cui  poscia  uscirono  le  caste  sacerdotali,  che  giltaroiio  colla  ba- 
se dei  templi  (lucila  del  loro  dominio.  La  storia  mitica  degli  El- 

(a)  Presso  le  popolazioni  cimiriche  la  litolatria  signoreggia ?a  ed  era  congiunta  colla 
religione  dei  morti  ;  ma  V  uso  speciale  dei  monumenti,  che  l'Hlleslano  come  i  Dolmen, 
i  Cromlech,  i  Peken,  il  Menir,  lo  Slone-henge,  il  Ciottolo  di  Cornovaglia  e  simili  non  è 
facile  a  determinare. 

(b)  Pare  che  le  nazioni  scandinaviilie  e  alUe  popolazioni  germaniche  convenissero 
non  solo  nei  templi,  ma  presso  certe  more  o  rialti ,  come  il  Tiugsog  ,  che  si  vede  an- 
cora presso  Upsala. 

(cj  1  Teocalli,  o  piramidi  tronche,  le  piramidi  intere,  i  templi,  e  simili  monumenti 
come  quelli  che  si  veggono  iiilalti  o  rovinali,  a  Coliila,  Teolihuacan,  Papaulla,  Milla, 
Culbuacan,  Uchemal,  llialane,  Ulatlan,  Palinamit,  Alillan,  Copan  e  altrove  nel  Mes- 
sico e  nel  Guatemala. 

(d)  l  Cunsua  d'Iraca  e  di  Sogamoso  nel  paese  di  Condinamarca,  oggi  Bogola. 

(e)  Il  Bollito,  tromba  sacra  dei  popoli  dell'alio  Qrenoco. 
if)  I  Morai  della  Polinesia. 

ig)  In  senso  più  preciso  il  vero  Schechinah  degli  Egiii  era  la  Bari  o  nave  sacra 
come  fArca  presso  gli  Ebrei,  e  per  qualche  rispetto  il  Carroccio  nelle  repubbliche  ila- 
l':ino  ,lei  nie.lio  evo.  Parleremo  altrove  del  simbolo  egizio,  intorno  al  Corroccio,  vedi 
Ricordnno  Malaspina  (cap.  164),  Vincenzo  Borghiui  {Discorsi,  Firenze,  1755,  tom. 
1I>  p.  01,  Sa,  noi.),  il  Muratori  (Disseti,  sop.  le  anlich.  Hai.  Napoli  i-Sa,  Diss. 
■ib,  lom  I,  p.  547-350;,  e  il  Sismoudi  (  Hisf-  des  rép.  ilal.  da  nioyen  age,  chap. 
<3.  E<lit.  Bruxelles,  1826.  lom,  I,  pag.  255,  250;. 

(/;)  Gcn.  IV,   17;  X,   IO,  II. 

1^1.    ALLO    S  IL' DI'.»     J)l!:l.l.\     '/11..     Voi,,     l.  *'l- 
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JfM)i  serbò  nna  oscura  memoria  di  tali  operose  e  sagaci  generazio' 
Ili  In  qiKi  Cabir!,  Cureli,  Coribaoti,  Carcioi,  Telchini,  Dattili,  Siazi, 
Ciclopi,  Dioscuri  (a),  idii  e  uomini,  sacerdoti  e  artefici  in  uq  tempo 
rhe  troviamo  in  tutti  i  luoghi  dell'  antica  Grecia,  e  nei  quali  fra 
i  racconti  più  assurdi  e  più  disparati,  tutte  le  tradizioni  si  accor- 
dano a  mostrarci  gli  autori  delia  civiltà  ieratica  dei  Pelasgiìi ,  % 
i  maestri  di  quell'arte  stupenda,  che  seppe  scavare  le  montagne 
di  Beozia  (ò)  ^  e  forse  di  creta  (e)  e  innalzar  le  mura  perpetue  di 
Epidauro  [d)  di  Licosura  {e),  di  Triiito  (/),  e  di  Micene  (y).  Così 
r  architettura,  arte  principe,  fu  in  Occidente,  come  in  Oriente,  di 
origine  sacerdotale,  ed  emulando  la  natura  colla  saldezza  e  su- 
blimità delle  sue  opere,  poggiò  tant'  alto,  che  non  venne  mai  più 
agguagliata  nei  tempi  che  seguirono. 

La  prima  forma  degli  ordini  castali  è  certamente  la  migliore 
in  questo  genere  di  governo,  e  la  sola  possibile  a  quei  tempi,  in 
cui  invalse.  Ma  la  benefica  influenza  delia  casta  sacerdotale  si  mo- 
strò sovratlutto  nella  istituzione  delle  prime  Cdlonit;  ;  le  quali  fu- 
rono stabilite,  indirizzale,  educate,  eulte,  accresciute  dalla  religio- 
ne. Anche  nei  tempi  più  moderni  abbiam  veduto  rinnovarsi  i  me- 
desimi successi,  benché  poscia  si  mutasse  verso,  non  so  con  qual 
fortuna  e  proveccio  dello  incivilimento.  Fatto  sta,  che  la  religione 
sola  può  ingentilire  i  popoli  barbari  o  selvaggi,  e  rendere  umani 
giusti  ,  benefici  i  couìmerci.  Mediante  i  suoi  iioflussi ,  il  traffico 
delle  merci  diventa  altresì  una  permutazione  d'idee,  di  affetti,  di 


(a)  Vedi  su  questi  peisonaE^gi  mitici  due  Meraorie  del  Frerel  (Meni,  de  V^cads 
des  Inscript,  totn.  XXIII;  Hist.,  p.  20-49  ?  lora.  XXVII,  Hisl.,  p.  9-18),  il  Sainte 
Cioix  {Rech.  hist.  et  crif.  sur  les  myst.  du  Pag..,  rci^.  et  corr.  par  Sacy.  Paris, 
J817,  sect.  2,  tono.  I.  p.  36-io8.  Dés.  anc  gouv.féd.  Paris,  an.  7,  p.  629  seq.), 
e  il  Creuzer  (Dionysus,  Heidelliergae,  1809.  —  Comment,  2,  p.  i3r-i93.  R^liq. 
de  Panti/j.,  trad.  par  Giiìgniaut,  tom.  II,  part.  i.  liv.  3,  sect.  i,  cbap.  2,  p.  275-525), 

(b)  Velli  la  descrizione  degli  scavameuli  antichissimi  ed  enormi  fatti  per  lo  scolo 
del  Ingo  Copaide,  [)resso  Strabene  (lib.  9. —  Atnsielaed.  1707,  p.  6a3,  624;.  Consulta 
eziandio  il  Freret  lìJém.  de  VJcad.  des  Inscr..,  tora.  XLVII,  Mera.,  p.  14,  i5),  il 
Barlhélpray  {Foy.  d''Jnach.,  cliap.  34  ,  e  il  Niebubr  Hist.  rom.,  trad.  par  Golbery. 
Bruxelles,  i85o,  lem.  I,  p.  162). 

(e)  Il  laberinto  sotterraneo  di  Gortioa,  alle  falde  del  Psilorili,  (l'antico  Ida),  de- 
scritto dal  Tourneforl  e  altri  viaggiatori,  è  iti  parie  opera  dell'uomo,  e  fa  ricordare  gli 
anlicbi  Cretesi,  che,  secondo  Diodoro,  erano  Trogloditi,  come  gli  abitanti  d' Ipsica  in 
Sicilia,  e  d'indsiguis  nella    Romelia,  o  sia  antica  Tracia. 

(d)  Le  mura  ciclopiche  di  Malvasia,  che  il  Barbié  du  Bocage  crede  esser  le  reli- 
quie di  Epidauro  Limerà,  furono  avvertite  e  descritte  per  la  prima  volta  dal  Castellali 
nelle  sue  Lettere  sulla  Morea  (Paris,  1820,  leti.  6,  tom.  I).  Questa  descriiione,  latta 
da  persona  intendente  dell'arte,  è  una  delle  più  acconce,  per  dare  una  idea  della  strut- 
tura poligonale  degli  antichi. 

(e)  Secondo  Pausania,  Licosura  dell'Arcadia  fu  la  prima  città  del  mondo,  e  venne 
fondala  da   Licaone,  figlio  dì  Pelasgo  (Vili,  a,  38  . 

(f)  Sulle  mura  ciclopiche  di  Tiriolo,  vedi    Pausmiia   (II,    16,  1').  —  VII,   25, 

IX,  36). 

(g)  Sulle  mura  ciclofMihe  dì  Miccuc,  vedi  Pausania  <JI,  iC,       VII,  'i5) 
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floUrioe,  ella  sola   può  temperare  la  cupililA  mercaalile,  adilolci- 
re  i  mezzi  e  gli  (lìVlti  delle    concjuiste ,    c|;iaiido    la  necessità    o 
r  ambizione  le  rendono  inevitabili,  provvedere  alla    felicità  delle 
nazioni  conquistate  ,  e  porre  ostacolo  o  rimedio  efficace  ai    mali 
infiniti.  Da  nuo  o  due  secoli  in  qua  ,  si  è    voluto  sequestrare    il 
commercio  dalla  religione  ;  con  che  esito,  e  con  che   frutti    per 
le  nazioni  forestiere,  la  storia  il  racconta.  Certo  gli  annali  di  alcu- 
ne  colonie  inglesi  e  olandesi   di  Affrica  e  di  America  fanno  bene 
spesso  inoridire  chi  legge,  e  pareggiano  o  superano  d' inumanità 
e  di  ferocia  le  memorie  delle  tribù  antropofaghe  e  dei  tartari  con- 
quistotori  (a).  Anche  i  Porlui;hesi  e  gli  Spagnuoli  commisero  otti 
crudeli  e  nefandi;  tuttavia  nelle  colonie  cattoliche  l' imperio  della 
religione  fu  più  efficace,  perchè  i  popoli  naturali  del   luogo  tro- 
vavano una  protezione  paterna  e  autorevole   nel  sacerdozio  {ò).  La 
memoria  dei  Pizzarri,  degli  Almagri,  del  Carvail,  del  Valverde,  è 
degna  di  eterna  esecrazione,  e  quella  di  Ferdinando  Cortez,  e  di 
Alfonso  Albuquerque,  chiamato  grande  dall' età  adulatrice  ,  merita 
una  fama  poco  migliore  :  ma  a  costa  di  questi  nomi  tremendi  si 
trovano  quelli  di  Pittro  della  Casca  (e),  di    Bartolomeo   d' 0!me- 
do  [d).  di  Bartolomeo  Las  Casas  (e),  e  di  un  gran  numero  di  al- 
tri preti  e  missionari ,  in  cui  si    riposa  docemeiite  l'animo  di  chi 
legge;  si   trova  quello  del  maraviglioso  Saverio,  modello  di  ge- 
nerosità, di  sapienza,  di  pietà,  di  zelo,  di  fortezza  ,  di  mansuetu- 
dine, il  cui  nome  benedetto  sulle  infelici  terre  dell' India,   si  rese 
per  fino  ammirabile  agli  acattolici  delle  età  seguiMiti  (/).  A    ogui 
modo,   io  credo  che    il    commercio   presso   ì  popoli  longinqui  ed 
estrani  alla  nostra  cultura  ,    non  profitlerà  veramente  alla  specie 
umana,  se  non  quando  ogni  compagnia  di  traffico  sarà  accompa- 
gnata e  nobilitata  da  una  missione  religiosa.  E  quando  dico  mis- 
sione, la  parola  slessa    determina,   di  che  culto,  e  di  che  comu- 
nione io  intenda  discorrere;  giacché  il  nome  di  missione  è  un'an- 
tilogia, dove  mancano  col  sacerdozio  legittimo  la  costanza  assennala 
dello   zelo  e  l'efficacia  deirinsegnamenlo, 

I  primi  sacerdozi  gentileschi   avendo  redata  e  serbatalo  parte 
la  tradizione  primitiva,    i   santuari   furono  le  scuole  della  doUrina 
acromàtica.  Ma    quelli    non    isleltero    coutenti  a  custodire  i  pre- 
fa)  COMTE,  Traile  de  legislat.,  iiv.  5,  cbap.  8,  9,  io,  ir, 
(b)  Ibid.,  cbap.  i3.  Vedi   aoclie  le  Lettere  sul  Messico  del  Gbevalier,    starflpaltf 
nel  Journal  des  Débals. 

(e)  ROBERTSON,  H'ist.  ot  Amer.,  6- 
(rf)  Ibid.^  5. 
(e)  Ibid.^  3. 

(/)  Claudio  Buchanan    così  nò   parla  :  «  Saint  Francois   Xavier   avait  parmìi  \<i^ 
ft  Angliis  inslruils  la  rcpiilalion  d'un  grand  bomme.i..  Ce  qu' il  a  ccril   anuoiicé  ijii 
„   il   avail  du  savoir,  un  esprit  originai,  et  une  grande  force   de  caractère  n.    (  NoUsJi 
ann.  des,  voy  ig.^  pir  Eyrtèj  et  Malle-bruu,  toin.  X>ill,  p.  35'}). 
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zìosi  avanzi,  e  collivandoli,  moltiplicandoli,  furnuo  inventori  della 
filosofia.  11  sapere  ieratico  abbracciava  due  por/ioni  dislÌJite  ;  l'ana 
delle    quali    era    meramente    tt  .ndizionale    e    circoscritta  ,   l' altra 
scientifica,  ampliantesì,  progressiva.   La   prima  conslava  della  fnr- 
mola  ideale  (  alterata  ,  ma  non  ispenta    dagli    errori   invalsi ,   fra 
poco  descriveremo,)   delle  memorie  storiche  sulle  origini  e  sulle 
vicende  generali  del  mondo,  e  sui   casi    particolari   della    propria 
nazione,  delle  osservazioni  ed  esperienze  anteriori  intorno  alla  col- 
tivazione ,  alla   medicina,  all'  idraulica,  all'architettura,   e   a   tutta 
l'enciclopedia  teoretica  e  pratica,  che  allora    si  possedeva.  La  se- 
conda comprendeva  l'esplicazione  della  formola,  cioè  le  speculazioni 
filosofiche,  e  successivi  incrementi  delle  allre  dottrine.  Coloro,  che 
vogliono  sbandire  dagli  annali    della  filosofia  I'  antica  scienza  dei 
sacerdoti,  non  debbano  aver    falta  molta   avvertenza  alle   dottrine 
negli  Upanisadi  e  a  tulle  le  mitologie  antiche;  nelle  quali,  le  noie 
proprie  dai  sistemi  filosofici  sono  espresse  e  manifeste.  Questi  si- 
stemi si  fondavano  veramente  sovra  una  base    tradizionale,  mista  di 
vero  e  di  falso;  ma    l'esplicazione  sistematica   di  tal    formola  era 
lavoro  dell'ingegno  riflessivo,  e    procedeva  a  tenore    del    discorso 
filosofico.  Quindi  è  che  le  teoriche  speculative  dei  tempi  seguenti 
sono  semplici  sviluppi  e  modificazioni  dì  quella  dottrina   primige- 
nia; come  vedremo,  discorrendo  delle  scuole  dell'India,  la  sostan- 
za delle  quali  è  lolle  dagli  Upanisadi,  e  delle  scuole  elleniclie,  che 
sebbene  instituite  dai  laici,  ebbero  del  pari  un  principio  ieratico, 
pelasgico  od  orientale.  Tanto  che,  se  le  dottrine  sacerdotali  si  do- 
vessero rimuovere  dalla  filosofia,  perchè  connesse  colla  tradizione 
Pitagora,  Platone,  Aristotele,  Zenone,  Plotino,  e  lutti  i  più  gran  savi 
dell'antichilà,  non  sarebbero    filosofi,  come   si    dovrebbe    del  pari 
disdir  questo  titolo    ai    pensatori    più   eminenti   dell'  età    moderna 
che  furino  guidati  e  inspirati  dal  Cristianesimo.  Imperocché  le  lor 
dottrine,  senza  eccettuare  pur  quelle,  che  si  vantano  di  essere  più 
libere,  hanno  un  fondamento  tradizionale:  il  solo  divario  che  corre 
dalle  une  alle  allre  è  quello,    per    cui    le    tradizioni    legittime  si 
sequestrano  dalle  false  e   capricciose.  La   filosofia  si  può  dunque 
considerare,  come  nata  nella  prima  epoca  del  governo  castale,  al- 
l'ombra dei  templi,  e  per  opera  dei  sacerdoti.  Il  che  ci  par  fuor  di 
dubbio,  generalmente  parlando;  perchè  è  probabile,  che   nei  tempi 
anlerioi  i  la  formola  ideale  in  parte  si  alterasse  e  in  parte  si  con- 
servasse dalla  moltitudine,  ma  non  si  badasse  a  esplicarla  e  perfe- 
zionarla; onde  vi  fosse  religione,  non  filosofia.  A  ogni  modo,  io  tengo 
per  fermo  che  questa  sia  nata  nei  tempi  e   nei   collegii    sacerdo- 
tali: la  religione  fu  in  ogni  tempo  la  madre  e  la  nutrice  della  spe- 
culazione. 

1  sacerdoti,  oltre  al  custodire  e  all'accrescere  la  scienza  acroa- 
matìca,  furono  anche  in  parie  i  creatori  della  dottrina  cssolerica 
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e  popolare;  la  quale,  per  ciò  che  spella  alle  verità  ideali,  e  alla 
slorja  dei  falli,  risedeva    principalmente  nei    simboli  e  nei    mili. 
Alcuni  ingegnosi  crilici  e  filosofi  tedeschi  attribuiscono   la  forma- 
zione della  simbolica  e  della  mitologia  alla  fantasia  del  volgo,  ri- 
petendola dalI'islintOj  dal  caso,  dalla  immaginazione,  e  limoven- 
done  ogni  ombra  di  conserto,  di  calcolo,  di  frode;  il  che  non  so 
quanto  si  accordi  coi  dettali   della  storia  e  colle  leggi  della  no- 
stra natura.  Pochi  certo  saranno  capaci  che  il  milo  di  Marsia  ab- 
bia potuto  aver  l'origine  assegnatagli  da  Ottofredo  Miillor,    ben- 
ché Io  Slrauss,  che  riferisce  il  discorso  dell'erudito  e  s^gac'^  filo- 
logo, mostri  di  contentarsene  {a).  Egli  è  vero  che  il  popolo  può 
con  successive  aggiunte  e  amplificazioni  abbellire,  e  trasformare  i 
mili,  specialmente  storici,  di  cui  è  in  possesso,  ma  non  potrà  mai 
creare  di  pianta  i  simboli  e  i  miti  dottrinali.  La  ragione  è  manife- 
sta, e  si   è,  che  la  dottrina  essoterica  corrisponde  sempre  più  o 
meno  all'acroamatica,  di  cui  è  l'espressione  e  la  forma  esteriore. 
Ora  come  mai  la  grossa  e  indotta  moltitudine  potrebbe  finger  lo 
emblema  di  ciò  che  ignora  ?  La  simbolica,  e  la  mitografia  filoso- 
fica, scientifica,  ed  anco  slorica,  per  ciò  che  spella  alle  memorie 
di  maggior  rilievo,  debbono  esser  opera  di  chi  possiede  le  noti- 
zie ideali,  e  la  scienza  delle  tradizioni,  cioè  del  corpo  ieratico.  Si 
può  concedere  al  più  che  la  turba  componga  colia  sua  rozza  im- 
maginativa gli  elementi  inorganici  e  greggi  dei  simboli  e  dei  mi- 
ti, ma  la  loro  organizzazione  è  opera  dei  sacerdoti,  che  pigliando 
quei  materiali  rozzi  e   scondili  dalle  mani  della  plebe,  gli  accoz- 
zano insieme,  e  ne  modellano  la  composizione  sul    concetto  delle 
cose  da  significarsi,  quasi  architetti,  che  tolti  dalla  cava  i  sassi  e 
ì  metalli,  li  dirozzano,  li  ripuliscono^  li  riducono  a  sesta  e  ne  for- 
mano l'edifizio. 

Avrebbe  un  concetto  inesatto  e  difettuoso  del  lavoro  ieratico 
chi  se  Io  rappresentasse  ,  come  una  semplice  custodia  ed  espli- 
cazione delle  dottrine  anteriori.  L' insegnamento  primitivo  si  era 
corrotto  e  in  gran  parie  perduto,  per  le  ragioni,  che  vedrem  fra 
poco,  dando  luogo  ad  errori  e  discrepanze  notabili  ;  ciascuna  delle 
tribù  eulte,  onde  constavano  le  caste  superiori,  avea  una  dottrina 
più  0  meno  sua  propria,  e  disforme  da  quella  delle  altre;  tanto- 
ché r  unità  e  la  forza  della  casta  dominatrice  sarebbero  state  of- 
fese 0  anche  annullale  da  queste  dissonanze,  se  non  ci  si  fosse  po- 
sto acconcio  rimedio.  L'accordo  delle  varie  tradizioni,  e  quindi  la 
riforma  della  dottrina  tradizionale,  mediante  una  instaurazione  fi- 
losofica della  formola  primitiva,  fu  opera  principalissiraa  degli 
antichi  savi.  Senza  la  quale,  non  si  potrebbe  dar  ragione  di  quella 
unità,  che  si  trova  nelle  credenze  sacerdotali;  imperocché  chi  può 

(o)  STRAUSS,  fVe  de  Jesus,  t.  I,  pari.  I,  Inlr.  §  i4,  p.  94,  se'Ji- 
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credere  che  tutte  le  tribù  bramaniche  professassero  da  priocìpio 
]a  dollrÌDa  dei  Vedi?  Questa  riforma  ci  è  attestata  dalla  uoilà  del 
codice  sacro,  compilalo  da  Viasa,  personaggio  mitico,  pubblicato 
dai  Biamani;  come  norma  della  fede  e  del  culto  pubblico,  e  ae- 
cellato  dalla  nazione,  come  divino,  perchè  credevasì  che  conte- 
nesse l'espressione  più  esalta  della  dottrina  rivelata  a  principio. 
I  libri  sacerdotali  si  reputavano  inspirali,  e  divini,  come  gli  ora- 
coli, perchè  slimavasi,  che  l'Idea  parlasse  in  entrambi  ;  tanto  era 
viva  e  fresca  la  ricordanza  della  rivelazione  {a).  Ma  questa  rifor- 
ma e  concordia  dottrinale  fu  più  tosto  una  sintesi  delle  varie  cre- 
denze, e  quasi  un  eclettismo  di  esse,  che  la  preferenza  di  una 
all'  altra  ;  perchè  trattandosi  di  opinioni  tradizionali,  erano  tutte 
più  o  meno  egualmente  autorevoli.  Ella  dovette  travagliarsi  più 
tosto  sulla  parie  mitica  ed  essoterica,  che  sulla  dottrina  iuterio- 
re,  come  quella,  che  era  presso  a  poco  la  stessa  nei  vari  sistemi, 
e  conteneva  la  medesima  somma  di  vero  e  di  falso.  L'indole  sin- 
crelica  di  queste  riformazioni  si  ravvisa  nei  monumenti  che  re- 
stano ;  come  per  esempio  celi*  Avesta,  e  ancor  più  nei  Vedi;  sia 
che  tali  componimenti  si  abbiano  per  opera  d'  un  solo,  ovvero, 
come  una  compilazione  di  vari  scritti  anteriori,  il  che  ci  par  più 
probabile.  La  religione  dell'India,  secondo  il  concello  dei  Vedi,  è 
manifestamente  l'unione  di  diversi  culti,  e  sovraltullo  del  Sivai- 
siìio  australe,  e  quasi  indigeno,  e  del  Bramismo  boreale,  tenente 
più  del  forestiero;  e  vi  si  trova  il  germe  del  Visouismo,  che  in- 
valse mollo  più  tardi,  ed  è  quasi  un  Brainismo  rinnovato.  La  stessa 
distinzione  dei  quattro  Vedi,  il  divario,  che  corre  fra  loro,  e  spe- 
cialmente fra  i  tre  primi  e  I'  Atarva,  più  recente  d'idee  e  di  stile, 
conferma  la  nostra  opinione  la  quale  non  è  meno  applicabile  al- 
l'antica religione  degli  Egizi.  Imperocché,  se  bene  i  libri  erme- 
tici siano  perduti,  il  vestigio  dei  più  culli  diversi  è  manifesto  nel- 
le tradizioni  egiziache,  tramandateci  dai  Greci,  e  concorre  a  mo- 
strarci nell'Iran  la  culla  comune  di  quelle  varie  credenze,  che 
nei  lenspi  susseguenti  si  sparsero  sulle  rive  del  Godaveri  e  del 
Gange,  dell'  Astabora  e  del  Nilo. 

Queste  riforme  non  ebbero  certo  luogo  nel  solo  stabilimea- 
lo  degli  ordini  castali,  ma  vennero  iterate  io  appresso  come  i  di- 
spareri iiiti^slini  dei  conservatori,  e  l'influenza  corrorapitrice  del- 
la iniìologia  sulla  dottrina  acroamalica  ,  le  rendevano  opportu- 
ne. Tutti  i  capisetta  dell'antichità,  o  uscirono  dal  sacerdozio,  o 
almeno  lavorarono  sui  documenti  ieralici,  protestandosi  di  esser; 
teologi  anzi  che  filfisofi.  e  inslauralori,  non  innovatori.  Tali  ci  si 
mostrano  Budda,  lot,  Zoroaslre,  Confusio,  Numa,  Pitagora:  uo  » 
credo  che  si    possa  produrre  in  contrario  uu  solo   cjeuipio   ded- 

[a)  Teoi'i  del  òcvr.,  noi,  65,  p.  ^l'Ò,  4^9- 
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nilivo.  Il  che  non  è  meraviglia;  giacché  l'innovazione  none  pos- 
sibile nel  giro  delle  verilà  ideali ,  se  non  in  quanto  è  negativa  , 
come  quella  dei  moderni  ;  la  vantata  e  mirabile  pellegiinità  dei 
quali,  consiste  nell' impugnare  o  lutti  o  in  parte  i  dettati  religiosi 
e  nel  sostituire  alla  realtà  il  nulla;  artifizio  consimile  a  qtielh 
dì  un  valente  abbacbista,  che  perfezionasse  l'aritmetica,  sostitneu- 
do  lo  zero  air  unità.  Ma  anche  fra  i  nostri,  quei  pochi,  che  non 
si  contentano  di  negazioni,  e  vogliono  de!  positivo,  sono  costret- 
ti ;  piaccia  loro  o  dispiaccia,  di  trarlo  dalla  religione;  perchè  l'as- 
sunto d'  inventare  i  piincipii  è  tale  che  pare  oggiraai  permesso  di 
riderne.  La  sola  invenzione  possibile  nelle  materie  speculative  ri- 
dncesi  a  trovare  il  nuovo  nell'antico  [a),  cavando  l'idea  dal  voca- 
bolario, che  è  il  pnliimonio  iiitellettuaJe  dille  nazioni,  dato  loro 
dalla  religione;  perchè  in  ogni  parte  dei  mondo,  senza  eccezione 
<!i  luoghi,  la  classe  ieratica  è  prima  maestra  di  abaco  e  di  lellei» 
r^  alle  nazioni  ;  e  se  i  laici  si  vantano  talvolta  di  adempiere  a  questo 
uffizio  ,  non  si  accorj,'ono  di  essere  semplici  ripetitori.  Nello  slesso 
modo,  che  giusta  Galileo,  filosofa  naturale  è  (piegli,  che  sa  leg^orc 
iH'l  gran  libro  della  natura  ;  così  filosofo  speciilnlivo  è  colui  chii 
5a  meglio  compitare  nel  mondo  dell'  arie  e  nel  volume  della  tradi- 
zioni, e  come  i  cara  Iteri  naturali,  a  delta  pure  del  sommo  Italiano 
sono  >crga!i  in  lingua  matematica  (/>),  cosi  quelli  dell'arie  sono 
scrini  in  idionsa  poetico,  mitico,  simbolico,  che  è  ad  un  tempo  popo- 
lare e  sacerdotiile.  La  reminiscenza  platonica  ha  del  saldo,  purché 
s'intenda  dtlj;i  specie,  e  non  dell' individuo  :  imperocché  il  vero 
risiede  nella  lingua  demotica  e  ieratica,  (Puna,  traduzioiie  dell'al- 
tra) ,  che  è  la  memoria  delle  nazioni  e  la  ricordanza  del  genere 
umano. 

Se  gli  fintichi  riformatori  furono  principalmente  teologi,  la- 
vorando sulle  tradizioni;  essi  assunsero  uffizio  eziandio  di  filosofi, 
ivNplicatidole,  illustrandole,  purgandole  e  sforzandosi  di  accordarle 
ill^ieuìe.  Perciò  la  filosofia  gentilesca  suppliva  naturalmeule  alla 
religione,  divenula  corrotta  e  manchevole;  onde  svariava  per  tal 
rispetto  da  ciò  ch'ella  è  ragionevolmente,  e  dee  essere  presso  i 
possessori  della  rivelazione.  Perciò,  se  la  filosofia  dee  essere  ligia 
verso  il  Cristianesimo,  che  le  porge  colle  notizie  ideali  la  scienza 
perfetta  dei  ()rincipi,  ella  potea  vendicarsi  presso  le  genti  pagani - 

(z)   Teor.  del  Soi>r.,  niim.  199,  p.  283.  not.  98,  p.  4^ì3'  l^6f^. 

(b)  Galilei,  Uìal.  0.p.  Milano,  i8(i,  tom".  XI,  p.  71,  7C8.  Lo  slesso  pensici* 
si  trova  uel  Saggiatore  espresso  con  queste  mir.ibili  pnrnle  :  «  Ln  filosoda  «  (  cioè  l:i 
scienza  della  natura,  secondo  lo  siile  di  Galileo  )  ■•  è  scritta  in  (pieslo  grandissima  li- 
"  bro,  che  couliiiiiamenle  ci  sia  aperto  innanzi  agli  occhi,  (  io  dico  T  universo  ,  )  mi 
"  non  si  può  intendere ,  se  prima  non  si  impara  a  ir.lender  la  lingua,  o  conoscere  i 
"  caratteri;  nei  (juali  è  scritto.  Egli  è  scritto  in  lingui  matematica,  e  1  caratteri  sono 
"  triangoli,  cerciii,  ed  altre  ligure  gcomelrìolic,  senza  i  ([uili  mezzi  è  imposiibile  i;ileii- 
••  dt-rue  uuianameiite  parola  ■:■>.  Oj>    toni-  VI,  |>.  2J9. 
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che  una  cerla  maggioraoza  su!  culto,  giacché  non  solo  espheava  la 
forraola  tradizionale,  ma  al  possibile  la  correggeva,  ritirando  gli 
spirili  verso  la  rivelazione  primigenia,  per  opera  della  ragione.  Sì 
noli  però  che  la  ragione,  non  potendo  mai  levarsi  più  alto  della 
parola  nella  cognizion  dei  principii,  era  forzata  a  emendare  la  re- 
ligione colla  religione  nu'desiraa,  invece  di  adoperare  a  tal  efFetto 
ciò  che  1  moderni  chiaman)  aculamente  la  ragion  pura;  la  quale 
è  cosa  tanto  ragionevole  ed  effettiva,  quanto  sarebbe  a  dire  un  cir- 
colo inesteso.  Tanto  che  in  fine  in  fine  tutta  T  opera  ini/Jale  della 
filosofia  riducevasi  a  scegliere  fra  le  varie  tradizioni,  e  a  servirsi 
delle  une,  per  castigare  e  rintegrare  le  altre.  Spesso  la  dottrina 
più  antica  e  dismessa  opponevasi  alla  nuova  e  dominante  ;  onde  in 
lai  caso  la  filosofia  dovoa  parere  religiosa  o  irreligiosa,  secondo  i 
rispetti,  in  cui  veniva  considerala.  Imperocché  la  contrarietà  di  una 
setta  verso  li  culli  stabiliti  polca  nascere  dalla  sua  convenienza 
col  culto  anticato  e  migliore;  come  vedesi  io  Pitagora,  negli  Elea- 
tici ,  in  Socrate,  in  Platone  e  negli  Alessandrini;  1  quali  erano 
assai  più  ortodossi  della  gentilità  loro  coetanea.  Il  che  non  può 
accadere,  sotto  il  dominio  di  quella  fede,  che  rinnovò  la  pienez- 
za della  verità  primordiale,  e  che  per  divin  privilegio  non  poten- 
do invecch'are,  comunica  al  suo  deposito  un  eterno  vigore  di  gio- 
ventù. 

Fuori  di  questo  regno  divino  e  perpetuo  del  vero,  la  filoso- 
fia può  produrre,  secondo  i  principii,  da  cui  muove,  e  il  metodo, 
con  cui  procede,  due  opposti  risultamenli  ;  l'uno  di  ammendare  e 
reintegrare  in  parte,  l'altro  di  spegnere  affatto  gli  avanzi  della 
tradizion  primitiva.  Nel  primo  caso,  la  filosofia  è  salutare  e  per- 
feziooalrice  ;  e  benché  sia  eretica,  per  rispetto  alle  credenze  ete- 
rodosse che  regnano,  essa  ha  verso  la  prima  rivelazione  un'atti- 
nenza contraria  ;  giacché  l'eresia  nell'eresia  si  accosta  alla  dottri- 
na ortodossa,  se  non  l'aggiunge  interamente.  Nel  secondo  caso, 
ella  é  funesta  e  acallolica  per  ogni  verso,  contrastando  del  pari 
alTantichità  e  ai  pochi  residui  di  essa  e  introducendo  una  nega- 
zione assoluta  delle  verità  ideali.  Questa  distinzione  è  applicabile 
ai  tempi  che  precedettero  il  Cristianesimo,  come  a  quelli  che  lo 
seguirono.  Così,  verbigrazia,  il  monoteismo  di  Socrate,  e  l'atomi- 
smo di  Leucippo  e  di  Democrito,  sono  due  eresie,  rispetto  alla 
religione  dei  loro  tempi  ;  ma  1'  uno  ritrasse  gli  spiriti  verso  le 
tradizioni  più  vetuste,  da  cui  l'altro  vie  più  gli  rimosse.  Nei  lem- 
pi  moderni,  le  dottrine  del  Malebranche  e  del  Leibniz  resero  ima- 
gine  di  veri  scismi,  in  ordine  al  Cartesianismo,  figliuolo  legitti- 
mo della  Riforma,  e  furono  ad  un  tempo  un  riliramento  verso  le 
dottrine  legittime,  laddove  nel  maier  alismo  e  nel  naturalismo,  a 
cui  le  teoriche  sensuali  riuscirono,  l'eterodossia  non  è  consolala 
dal  concorso  del  suo  contrario.  I  quali  riscontri  non  li  darao  me- 
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raviglia,  se  consideri  che  il  ^enlilesimo  fu  l'eresi.i  della  rìvelazion 
primiliva,  come  le  eresie  e  la  miscredenza  moderna  sono  la  gen- 
tilità rinnovala,  e  un  secondo  paganesimo.  Imperocché  allo  stesso 
modo  che  il  Giudaismo  fu  un  popolo  assortilo,  e  la  Siiias^oga  uà 
conserto  di  trihù  sorelle  ;  il  Cristianesimo  è  un'eletta   consorteria 
di  stirpi,  e  la  Chiesa  un'alleanza  di  stali  e  di  nazioni.  É  come  nei 
secoli  antichi  il  gentilesimo  andò  vie  più  allargandosi  nel  genere 
limano,  e  l'ortodossia  scemando  nella  schiatla  dell' elezione,    per 
gli  scismi  successivi  d'Ismaele,  dei  Ceturiti,  degli  Edomili,  di  Je- 
roboamo  e  di  Samaria  ;  così  il  redivivo  e  novello  paganesimo  andò 
pur  menomando  per  una  trista  seguenza  di  fellonie  e  di  scissure 
r  ovil    dei  redenti,  da  Simone  ed  Ario  sino  ad  oggi.  Se  si  entra 
poi  nei  particolari,   si  trovano  mirahili  analogie  fra  i  due  cicli  e- 
reticali,   nel  processo  e  Dell'ordine  del  loro  esplicamento  ;  le  quali 
è  forza  che  accaggiano,  poiché  l'eresia  nei  due  casi  è  l'alterazio- 
ne di  una  sola  formola  ideale,  parte  intelligibile,  e  parte  sovrin- 
telligibile. Ma  questo  ragguaglio  fra  l'eterodossia  rinnovata    delle 
nazioni  cristiane  e  quella  della  gentilità  antica,  vorrebbe  un  lungo 
discorso,  ed  è  alieno  dal  nostro   presente  proposito. 

Quando  sorsero  le  prime  caste  sacerdotali,  la  formola  ideale 
era  già  tralignata  dalla  sua  integrità  e  purità  nativa.  Noi  l'abbia- 
mo dianzi  avvertito,  ma  ora  dobbiamo  cercarne  il  modo,  essendo 
questo  roggello  principale  del  corrente  capitolo.  La  fornaola  al- 
terossi  in  più  guise:  prima  oscurandosi  e  smettendo  in  gran  parte 
il  suo  nativo  splendore;  poi,  ditnezzandosi,  e  scapitando  di  molti 
intelligibili  rilevantissimi;  e  finalmente,  perdendo  la  sua  unità 
crganica,  e  risolvendosi  in  una  moltitudine  incomposta  di  concetti 
slegati  e  discordi.  Molte  cagioni  erano  concorse  a  partorire  questi 
vari  effetti  ;  alcune  delle  (piali  movevano  dall'animo  umano,  altre 
dagli  ordini  sociali,  altre  in  fine  dalla  religione  medesima.  Som- 
mettiamo  a  una  brgve  analisi  queste  varie  cause  obbiettive  e  sub- 
biettive  dell'alleramenlo,  a  cui  soggiacque  nel  corso  del  tempo  la 
cognizione  ideale. 

L'oscuramento  dell'Idea  fu  il  primo  passo  dell'uomo  nella 
via  dell'errore.  Dall'  oscurità  nacque  la  confusione  ;  essendo  age- 
vole e  naturale,  anzi  ovvio  e  quasi  necessario,  il  permischiare  in- 
sieme, e  stimar  identici  i  concetti,  che  non  sono  accompagnati  da 
una  cerla  chiarezza.  La  confusione  alterò  la  formola,  mutilandola 
e  o/Tendendola  nelle  parli  vitali  ;  non  potendosi  scambiare  un  in- 
telligibile coll'altro,  senza  tor  via  l'uno  o  l'altro  di  essi.  Iraperoc- 
elle,  quando  due  conceUi  si  confondono  insieme,  o  ne  nasce  un 
terzo,  iu  cui  gli  altri  due  non  si  trovano  se  non  alterati  e  tron-  • 
chi,  o  l'uno  si  snìarrisce  e  vien  meno,  rloYanendo  l'allro  solamen- 
te. La  confusione  sciolse  in  oltre  quel  mirabile  organismo  di  tutta 
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la  forinola,  per  cui  ogui  membro  di  essa  è  collocalo  a  suo  pro- 
prio luogo,  e  serba  i  debiti  rig:uardi  verso  gli  altri  terraìoi.  Ma 
questa  ordinazione  dipende  dalla  chiara  oolizia,  che  si  ha  dell'I- 
dea, e  del  vero  valore  di  ogni  suo  membro;  imperocché,  se  la  co- 
gnizione si  offusca;  e  un  termine  sì  confonde  coll'allro,  troppo  è 
facile  traslocare  gl'intelligibili  superstiti,  sostituendo  all'armonica 
disposizione  loro  un  ordine  arbitrario  ed  assurdo,  che  è  un  vero 
caos.  Cosi,  verbigrazia,  coloro,  a  cui  l'intuito  riflesso  del  vero  non 
è  famigliare,  non  troveranno  nulla  di  evidentemente  assurdo  in 
questa  proposizione:  V  esistente  è  V  Ente  ;  ovvero  in  quest'altra: 
V Esistente  ptoduce  VEnte;  benché  1' una  esprima  la  confusione, 
l'altra  l' inversione  assoluta  della  formola  ideale,  ed  ambe  la  di- 
struggano. Oscurità,  confusione,  dimezzamento  e  disorganazìone, 
furono  adunque  i  vari  gradi,  per  cui  corse  la  formola  ideale  nel 
dilungarsi  dalla  perfezione  primitiva. 

La  prima  fonte  di  questi  disordini,  dal  canto  degli  uomini, 
fu  il  predominio  del  senso  e  della  fantasia  sulla  ragione.  Ogni  si- 
stema erroneo  di  filosofia  e  di  religione  dipende  dalla  sostituzione 
dei  sensibili  agl'intelligibili,  di  una  formoli  immaginativa  alla  for- 
mola razionale,  e  di  una  fantasmologia  capricciosa  alla  vera  ideo- 
logia ;  onde  seguita  la  confusione  dell'Ente  coll'esìsteote,  e  il  loro 
scambio,  secondo  che  prevale  l'uno  o  l'altro  dei  due  concetti.  Ve- 
dremo ben  tosto,  dove  cada  il  predominio.  Ma  siccome  la  detta 
sostituzione  non  è  possibile,  se  non  in  quanto  si  sale  dall'esisten- 
te, la  fantasmologia  dee  nascere  dall'abbandono  del  processo  on- 
tologico, in  grazia  del  metodo  contrario,  o  sia  questo  propria- 
mente psicologicale,  ovvero  cosmologico  o  di  altra  sorla.  Cosi, 
per  cagion  di  esempio,  il  cosmologismo  uranico  produsse  il  po- 
liteismo greco;  laddove  il  psi.ologismo  preparatorio  di  Socrate, 
benché  riservatissimo,  oocque  forse  per  qualche  parte  all'  unità 
delle  idee  platoniche,  e  spianò  la  via  al  genio  sensuale  del  Peri- 
palo.  Ma  la  predilezione  del  metodo  psicologico  è  un  eff'elto  di 
quella  corruttela,  congenita  alla  nostra  natura,  onde  siamo  meli- 
nati  a  riposarci  nelle  cose  sensibili,  e  a  collocare  io  esse,  che  é 
quanto  dire  in  noi,  nel  seniinieolo  e  nell'amore  di  noi  medesimi, 
il  nostro  ultimo  fine,  essendo  giuocoforza  che  dove  alberga  II  som- 
mo iolento  dei  desideri,  si  cerchi  pure  il  principio  del  conosci- 
mento e  dei  discorso,  onde  l'uscita  del  secondo  ciclo  creativo  ri- 
sponda air  entrata  del  primo.  Per  tal  modo,  il  disordine  pratico 
dell'uomo  vizia  la  sua  morale  speculativa,  e  questa  corrompe  la 
metodologia,  e  con  essa  tutta  la  scienza.  Infatti  l'ontologismo  non 
può  regnar  nella  scienza,  se  l'uomo  non  vive,  per  cosi  dire,  men 
talmente  nell'Idea,  e  da  lei  non  piglia  le  mosse;  il  che  certo  non 
può  avvenire,  quando  caduto  da  quella  altezza,  egli  é  sommerso 
e   invescato    nella  belletta  del  senso.  Il  metodo    psicolo^'ico  non 
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potrà  mai  levar  lo  spirilo  da  quesiti  bnss.i  regione,  e  trasferirlo 
ìv  un  mordo  supoiiotc;  come  le  pinne  del  pesce  e  le  chele  dello 
sf 01  pione  non  pos?MO  sopplire  al  magislerlo  delle  ali,  e  trattar 
r  aere  diffnsn  per  p'i  spazi  del  firmamento.  La  ragione  del  psi- 
colopisla,  movendo  dal  senso,  non  può  spiccarsene,  senza  annul- 
lare la  propri  aessenza  e  lasciar  di  essere  quello  che  è.  11  perchè, 
ridea  riflessa  non  si  può  asseguire,  se  non  traporlandosi  in  essa 
di  lancio,  e  non  per  gradi,  e  afferrandola  in  morìo  immediato,  di- 
tetto,  e  come  dire  di  colla,  anziché  di  balzo:  il  voler  riuscire  al» 
rcnlolopia,  movendo  dal  senso,  è  una  contraddiziou  manifesta.  0- 
ra  egli  è  chiaro  che  la  corruzione  dell'uomo  consistendo  appunto 
nellri  codiata  dei  svo  spirito  daìV altezza  ideale  nella  bassa  sfera 
delle  cose  seiìslbili  e  di  sé  stesso,  che  è  l'inversione  del  metodo 
ontologico  e  del  processo  razionale,  non  è  possibile  l'uscirne,  se 
non  mediante  un  aiuto  esterno  e  sovrano,  cioè  la  parola  della  tra- 
dizione. La  quale  non  essendo  mai  perfetta,  fuori  desìi  ordini  ri- 
levali e  gerarchici,  ne  segue  che  l'uomo  corrotto  non  può  salif 
dal  senso  aWldea^  se  non  col  soccorso  del  verbo  rivelato  ed  ec- 
clc^'astico.  La  tradizione  adunque,  avendo  perduta  la  sua  rego- 
larità ed  esaltezza  per  la  scissura  delle  lingue  e  delle  nazioni, 
per  r«indebolimtnto  doli' organismo  sociale  e  pel  divorzio  delhi 
Chiesa  primitiva,  riusci  im|)ari  a  mantenere  in  vigore  l'ootologi- 
smo,  ogni  qual  volta  non  venne  aiutata  da  una  nuova  rivelazio- 
ne, e  da  un  magislerio  autorevole,  divinamente  insliluito. 

A  queste  cag'oni  se  ne  aggiunse  un'altra,  dedotta  dalle  con- 
dizioni csleiinii  della  religione,  cioè  dal  linguaggio,  per  cui  le 
credenze  si  tragittano  di  uomo  in  uomo,  e  di  secolo  in  secolo.  Il 
(piai  linguaggio  è  simbolico;  e  i  simboli  sono  di  due  fatte:  gli  uni 
triti  e  popolari,  gli  altri  scientifici  e  a  uso  di  pochi.  Abbiamo  e- 
sempìo  di  entrambi  nel  Cristianesimo  ;  dove  le  Scritture  ab!)on- 
dano  di  emblemi  volgari,  quando  negli  scritti  de'Pailri,  de' Con- 
cilii,  e  dei  teologi  di  ogni  tempo,  se  ne  trovano  molti,  che  ven- 
}.'ono  tratti  dal  soppidi.ino  della  filosofia  e  delle  altre  dottrine.  I 
siniboh  popolari  nascono  dai  sensibili,  e  rappresi'ntnno  il  vero 
ideate  in  modo  drammatico,  sensato,  affettivo;  liddove  gli  enì» 
blemi  dottrinali  son  cavali  dagl' intelligibili  relativi,  ed  esprimo- 
no l'Idea  con  astrattezze,  che  non  parlano  ai  sensi:  gli  uni  fanno 
del  vero  un  idolo,  una  imagine,  una  rappresentanza;  gli  altri  uua 
equazione  e  una  formola.  Entrambi  però  convengono  nel  prevalersi 
di  fantasmi  e  di  concetti,  per  significare  gl'intelligibili  assoluti  e  ì 
sovrintelligibili.  L'aDlropomorfismo  sensitivo,  consideralo  come  lia= 
guaggio,  èia  base  dei  simboli  volgari:  l'anlropomorfismo  razionala 
è  il  fondamento  degli  altri,  come  si  vede,  esempigrazia,  oeireuihleuia 
aulropologicOj  frequente  ai  sacri  scrittori,  die  sogliono  dare  un  cor^ 
pò  alia  Divinità,  e  iicU'emblema  psicologico  di  Aristotile^  che  tìam^ 
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allo  puro  la  rappresenla.  Questi  due  anlropomorfismi  sono  legittimi, 
se  si  pigliano,  come  un  mero  linguaggio  :  diventano  erronei  ogni 
qua]  volta  soltenlrano  alle  verità  espresse,  buoni  e  profittevoli,  come 
sicoboli,  assurdi  e  funesti,  come  doUriue.  Ora  il  linguaggio  simbo- 
lico cosliluisce  ÌD  gran  parte  l' insegnamento  essoterico  ;  il  quale 
constando  di  segni  tolti  dai  sensibili,  o  dagl'intelligibili  relativi 
cioè  dalle  esistenze  fa  passar  lo  intelletto  dell'  uomo  pel  terzo  mem- 
bro della  forniola  ideale  onde  arrivare  al  primo.  Qui  il  processo 
non  è  psicologicale  ;  giacché  il  terzo  termine  della  formola  non 
interviene  altrimenti,  che  come  linguaggio  e  concetto  analogico; 
ma  tal  è  1'  efficacia,  che  i  sensibili  e  le  imagini  hanno  sullo  spi- 
rito dell'uomo,  che  egli  è  inclinalo  a  posare  ne!  tirocinio  essoterico, 
per  cui  gli  è  duopo  trascorrere,  senza  andar  oltre,  e  a  considerar- 
lo qual  meta  del  viaggio,  invece  di  usarne,  come  di  semplice  sca- 
la, per  poggiare  alla  cima  del  pensiero  contemplativo.  Per  tal  modo 
l'essoterismo  diventa  occasione  innocente  di  errore,  e  la  parola, 
senza  la  quale  la  cognizion  riflessiva  dell'  Idea  non  è  possibile,  si 
fa  cagione  d' inciampo,  e  allontana  l'uomo  dal  conseguimento  della 
Idea  stessa.  Che  cosa  infatti  sono  l' idolatria  e  il  politeismo  ,  se 
non  una  simbologia  convertila  in  dottrina,  e  la  scienza  essoterica 
scambiata  coli'  acroamatica  ?  Così  la  precedenza  cronolog;ica  ,  che 
r  essoteiisnio  ha  sull' acroamatisuìo,  è  causa  occasionale  della  con- 
fusione e  inversione  della  formola. 

Abbiamo  già  avvertito,  che  sciolta  la  società  primitiva  del 
genere  umano,  una  parte  di  esso  conservò  imperfettamente  il  culto 
civile,  e  l'altra  a  poco  a  poco  declinò  nella  barbarie,  venendo 
meno  ogni  unità  nazionale,  e  sottenlrandovi  l' isolamento  domesti- 
co, 0  il  vivere  disperso  e  ferino  delle  boscaglie  e  dei  deserti,  l'i- 
dea si  alterò  Ira  le  barbare  e  silvestri  popolazioni,  proporziona- 
tamente al  peggiorare  o  al  disciogliersi  dello  stato  civile  ;  e  non 
solo  si  venne  oscurando,  confuso  o  perduto  il  primitivo  organismo, 
ina  si  ristrinse  nei  limiti  dello  spazio,  smarrita  V  estensione  e  la 
immensità  che  la  privilegiano.  Quando  il  genere  umano  faceva  lut- 
to un  corpo  ,  la  formola  era  tenuta  per  assoluta  ed  universale  , 
come  quella,  che  esprimeva  in  modo  preciso  1'  unità  semplicissima 
di  Dio,  è  r  unità  complessiva  ed  euritmica  del  mondo.  Ma  divisa 
e  smembrata  la  specie,  le  nazioni  superstiti,  benché  non  obblias- 
sero  iiflatto  1"  iiiii\ersalità  della  formula  cominciarono  a  menomar- 
la e  tlliiscarla,  accoppiando  alle  nozioni  di  Dio  e  del  cullo  una 
jspecialità  nazionale.  Era  infatti  cosa  ovvia  ,  che  perduta  1'  unità 
della  specie  umana  parte  nobilissima  del  creato  né  scapitasse  il 
concetto  della  unità  cosmica,  e  quindi  il  dogma  della  unità  divi- 
na. INalo  il  politeismo,  ogni  popolo  ebbe  i  suoi  dei  nazionali;  il 
qual  errore  tanto  invalse  che  una  genie  riconosceva,  come  legil- 
lime  e  vere,  le  deità  e  le  religioni  di  un'altra  gente,  benché  per 
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sé  medesima  le  ripudiasse  (a).  11  solo  popolo  eletto  e  privilegialo 
di  rivelazione  conservò  pura  e  schietta  l' idea  dell'  anità  divina  , 
cosmica  ed  umana,  così  riguardo  all'uomo  indiviihiale  .  come  a 
tutta  la  specie  :  onde  Jeova  è  rappresentato  nei  libri  sacri,  come 
7/n  Dio  geloso  (b),  perchè  solo  creatore  del  mondo,  e  imperlante 
a  tutto  il  creato.  Che  se  Mosè  divise  il  suo  popolo  dallo  altre  na- 
zioni, e  gli  diede  un  culto  speciale  ;  il  fece  appunto,  per  serbare 
intatto  il  monoteismo  e  prowc.lere  alla  sua  ampliazione  fultira. 
Egli  concepì  l'essenza  di  questo  colto,  come  duratura  in  perpe- 
tuo, e  destinata  a  divenire  universale:  e  slimò  che  l'eletta  pro- 
genie fosse  deputala  dalla  Providenza  a  ricomporre  per  la  secomla 
volta  il  genere  umano.  Le  quali  idee  si  veggono  vivamente  e  dif- 
fusamente espresse  nei  libri  dei  profeti,  e  si  connettono  colla  es- 
senza della  mosaica  instituzione. 

Le  popolazioni,  che  perdettero  eziandio  l'unità  nazionale,  e 
caddero  nello  stato  meramente  domestico,  o  vagante  e  silvestre, 
introdussero  a  mano  a  mano  la  specialità  medesima  nelle  donni- 
ne speculative,  l'ultimo  esito  delle  quali  nella  via  di  rigresso  fu 
l'idolatria  grossolana  dei  fetissi  (e)  11  felisso  è  l'Idea  individuata 
la  religione  ridotta  al  cerchio  augusto  della  famiglia,  o  alla  sta- 
tura dell'individuo;  ed  ha  verso  il  cullo  della  tribù  e  della  nazione 
un'  attinenza  analoga  a  quella  della  disgregazion  sociale  verso  il 
patriarcato,  e  ogni  allra  civil  comunanza.  E  notisi  che  la  rozzi 
divozione  dei  felissi  non  meno  che  il  vivere  più  disgregalo,  la  bar- 
barie più  profonda,  la  minor  disposizione  ali'incivilimenlo,  è  (juasi 
propria  della  stirpe  negra,  misera  e  schiava  progenie  dei  Camiti: 
imperocché  appo  i  Malai  dell'  Oceania,  e  nella  schiatta  rossa  di 
America    se  ne  tro\ano  pochi  esempi  (e?)  ;  e  quesli  sogliono  occor- 

(a)  lud.  XI,  24.  GÌ' inlei  preti  osservano  diiiltanicnle  che  il  modo  di  parlare  di 
Jefle  non  incbiude  la  menoma  approvazione  dell'  idolatria,  come  quello  che  è  un  ar- 
gomento ad  hominem^  ma  ciò  appunto  dimostra  che  i  Gentili  davano  alle  loro  deità 
un  difillo  relativo  e  limitato,  non  universale  e  assoluto.  Vedi  intorno  alla  circoscrizione 
nazionale  delle  antiche  religioni,  e  dell'idea  di  Dio,  una  memoria  del  Fouoher  (/Meni. 
de  V  Ac.  des  Inscript.,  lom.  XXXVIll,  p.  565-588.) 

(b)  Ex.  XXXIV,  14.         . 

(e)  Adoperando  la  \occ Jetisso,  non  credo  di  corameltere  un  gallicismo,  ne  un 
neologismo  inutile.  Onesto  vocabolo  da  un  lato,  è  necessario  in  geografia  e  in  istoria  ; 
dell'altro,  non  è  di  origine  gallica,  e  i  Francesi,  come  altri  popoli,  io  presero  ilai  Por 
loghesi.  Se  poi  sia  di  origine  lusitanica,  e  i  Portoghesi  l'abbiano  formalo  colle  voci  \i\- 
\\Qe^J'atum^  fanum^Jarì^  donde  sia  passalo  presso  i  Negri  e  negozianti  francesi  come 
■vuole  il  Des  Brosses  Dii  cidte  des  dieux  Jétiches,  1760,  p.  18);  ovvero,  se  i  navi- 
gatori del  Portogallo  abbiano  tolto  il  \o\o  Jeilisso  o  Jetisso  dai  Negri,  e  questi  dagli 
Egizi  o  Fenicii  0  Cananei  lo  ricevessero,  secondo  il  parere  del  Gebelin  {^Mond.  prim.  — ■ 
Du  gén.  allég.  et  syinh.  de  Vaniiq.,  pag.  76,  noi.),  è  una  quislione,  che  non  m'ini- 
porta"  il  decidere.  Potrei  dire  palechi  o  pataìci,  pigliando  il  nome  generico  dai  |)iù  an- 
tichi fetissi,  che  si  conoscano;  ma  oltre  la  novità  e  l' afFellaziooe,  non  sarei  inteso 
dai  più. 

(d)  Alcuni  scrittori  s'ingannano  ad  annoverare  i  Manilti  degl'indigeni  Anìoricuii 
Ira  i  felissi.  Ciò  che  coolrassegna  il  felisso  è  l' esclusione  di   ogni  universalità  dall  oi;golly 
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lere  nelle  isole  mediocri  o  piccole  anziché  nei  grandi  arcipelaghi 

0  sulle  terre  del  conliuente,  essendo  un  effetlo  della  segregazio- 
ne forzata  e  della  vita  solitaria.  Fra  ì  popoli  caucasici  dell'età 
moderna  la  vergognosa  superstizione  non  si  trova,  per  quanto  io 
mi  sappia,  in  nessun  luogo,  ed  è  rara  fra  i  tartarici;  tantoché 
l'Europa  e  l'Asia  ne  paiono  quasi  purgate.  Laddove  essa  infetta 
sin  dai  tempi  più  rimoli  quasi  tutta  l' immensa  Affrica,  e  mostra 
di  avere  accompagnala  la  stirpe  dei  Negri  nelle  emigrazioni  ocea- 
niche ;  giacché  se  ne  trova  1'  uso  e  i  vestigi  fra  i  P.ipù,  gli  AfFu- 

1  i  5  ed  altri  sciami  neri  o  bronzini  dell'  indico  arcipelago  ,  della 
Polinesia  e  dell'Australia.  Ma  certo  nelle  età  antichissime,  di  cui 
parliamo,  il  culto  dei  fetissi  doveva  essere  più  esteso,  e  occupare 
molli  paesi,  che,  in  appresso,  se  ne  liberarono,  come  accade  a 
lina  parie  notabile  dell'  Asia  e  di  Europa  e  alla  gran  valle  del 
INilo,  dove  la  zoolatriii  innestata  sui  riti  faraonici,  e  secondo  al- 
cuni, il  culto  fenicio  dei  Patechi  (ff),  ne  erano  forse  un  residuo.  Quan- 
do  le  nazioni  madri,  conservatrici  dell'  union  nazionale  e  della  civil- 
tà, «  bbero  organato  il  sistema  delle  caste,  sostituendolo  al  p  triar- 

del  cullo,  e  quindi  l'iudividuazione  assoluta  dell'idea  divina  in  una  esistenza  parlico'a- 
le.  Ora  i  selvaggi  del  nuovo  mondo  ammellono  generalraenle  un  Manilio  supremo,  che 
tliiaiiiano  grande  spirito,  signor  della  ?ita,  l'acitore  degli  uomini,  e  via  discorrendo.  Egli 
«'  vero  che,  olire  quello,  ammellono  una  l'olla  di  Manilli  secondari,  hiioiii  o  rei ,  presi- 
denti alle  varie  parli  della  natura;  ma  siccome  lì  credono  subordinali  :il  Genio  supremo, 
chiaro  è  che  il  concetto  di  tali  esseri,  importando  una  ri  lazione  verso  un  ente  superiore, 
e  lina  vera  gerarchia  di  lorze,  diflerisce  al  Ititlo  da  quello  dei  fetissi  dell'  Affrica  e  del- 
l'Australia.  (VoLSEY,  Tcbl.  da  clìm.  et  du  sol  des  Etats-Vnìs.  Eclairciss.  Art. 
5.  —  OEiwres^  Paris,  iSaS,  tom.  IV,  p.  4^0,  451,  ^^'i)-  Questa  religione  si  riduce 
dunque  a  un  vero  politeismo,  torse  meno  sensuale  di  quello  della  culla  gentilità.  Intatti 
se  la  voce  Mdneloiia  suona  ^enìi  o  spìriti ,  come  vuole  il  Volney  ,  (ibid.,  p.  475)?  e 
somiglia  di  significato,  come  di  suono,  al  manes^  mani-iim  dei  Latini, (di  origine  san- 
scrilUca,  )  il  rozzo  cullo  professato  dai  rivieraschi  del  Mississipì  e  del  Missurì,  sarebbe 
meno  lontano  dalle  orientali  origini,  cheejuello  degli  EHeni  e  dei  Latini  nel  più  bel  Gore 
del  loio  incivilimento.  Io  sono  perciò  inclinato  a  credere  che  i  Manilli  speciali,  di  cui 
]>arl:iuo  parecchi  missionari  e  viaggiatori ,  non  siano  fetissi,  come  vuole  il  Des  Brosses 
(  Da  culle  des  dieux  Jétiches,  eie,  p.  58,  Sg  ) ,  ma  geuii  subordinati,  come  quelli 
tiel  Yolney  ;  il  che  consuona  con  ciò  che  soggiunge  il  dolio  presidente  di  que'  selvaggi, 
file  adorando  un  bue  o  un  orso,  e  interrogati,  se  questi  animali  erano  l'oggetto  del 
loro  culto,  rispondevano  del  no,  e  «licevano  di  venerare  una  spezie  di  bue  o  orso  invi- 
sibile, e  animatore  di  tulli  i  bruti  di  tale  specie,  che  al  mondo  si  trovano.  Questo  con- 
cello oscuro  e  confuso  di  universalità  non  basterebbe  forse ,  per  rimuovere  dai  Manilli 
la  sospi'zione  del  culto,  di  cui  parliamo,  occorrendo  vestigi  di  tal  concello  persino  fra 
i  Negri  aftVicani,  come  mostreremo  altrove;  ma  siccome  l'idea  di  un  Mnnilto  supremi 
è  assai  generalmente  sparsa  fra  i  naturali  d'America,  egli  è  più  ragionevole  il  conside- 
rare la  risposta  di  quei  selvaggi,  come  allusiva  all'  opinione  più  diffusa.  Del  resto ,  tale 
risposta, conformasi  alla  credenza  degi'  Irocchesi ,  menzionata  dal  Lafileau  i DiS  Brosses, 
ihid,  so\ra  certi  archetipi  di  ogni  spezie  animale,  esistenti  nel  paese  delle  anime;  cre- 
denza, che  ha  una  manifesta  analogia  coi  Ferveri  dell'  Avesta,  e  sovrasta  a  mille  migli» 
per  finezza  e  valore  idiale  ai  concetto  grossolano  dei  fetissi.  Ma  questa  materia  dei  Fer- 
viri  è  così  ampia  e   bella,  ihc  non  se  ne  dee  parlare  in  una  nota. 

ia)  Vf-dì  sugli  «lei  Palechi  o  Palaicì  il  Mario  (  3Jéin.  de  VAc.  des  Inscr.  )  , 
t"m.  I,  p.  4o,  4 '5  '1  Gobelin!  Mond.  prim  —  Da  .  èn.  aìlé^oté  et  symb.  de  fan- 
liq.^  p.  78),  e  il  Creuzer  (Dionysìis-,  Heidelbergae,  1809;  comment.  12,  p.  i5i-f48' 
Helig.  de  l'autiq.,  Ioni.  ,>..  pari.   i.  p.  28|    a8r>). 
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cafo ,  fra  le  popolazioni  aggreggiate  e  mansuefatte  da  loro,  col 
ridurle  slato  dì  caste  inferiori,  molle  professavano  l'idolnf'in  dei  fé- 
lissi.  Ora  essendo  l'abolirla  di  pianta  agli  sforzi  umani  impossibile, 
i  riformatori  la  serbarono  in  apparenza,  rimovendone  però  alla  me- 
glio l'elemento  individuale,  e  incardinandola  al  cullo  generile.  Cosi 
il  culto  dei  fetissi,  lasciando  di  esser  isolalo  e  ristrelfo  fra  i  termini 
angustissimi  dell' individuo  0  della  famiglia,  allargandosi  a  poco  a 
poco,  distendendosi  nella  tribù,  nella  casta,  nella  nazione,  e  soltor- 
dinandosi  a  un'idea  superiore,  perde  in  gran  parte  la  sua  essenza,  e 
divenne  un  vero  politeismo;  il  quale  non  è  altro,  che  la  religione  dei 
fellissi  ampliata  e  perfezionala.  Ma  siccome  in  questa  propogazione 
dì  credenze  e  di  rili,  ciascun  membro  delle  nuove  agrgregazioni,  nel 
ricevere  idee  e  pratiche  nuove,  non  è  già  privo  delle  pro[)rie;  quan- 
do per  la  preponderanza  di  un  uomo  o  di  una  casta,  un  culto  si 
allarga  di  concelli  e  di  dominio,  esso  partecipa  più  o  meno  delle 
divozioni,  a  cui  soltenlra,  e  la  religione,  che  n' esce,  dee  essere  un 
composto  di  vali  elementi,  io  cui  uno  prevale,  anziché  un  sistema 
di  semplice  struttura.  Perciò  nella  storia  delle  false  credenze  si  vuol 
distinguer  l'epoca,  in  cui  il  culto  ridotto  a  tirmini  molto  angu- 
si\  è  semplicissimo,  e  dura  tale,  finché  persevera  l'isolamento  dei 
suoi  segnaci,  dall'epoca  succedente,  nella  quale  organandosi  una 
società  novella,  soltenlra  una  sintesi  di  più  rili  diversi  col  pre- 
dominio di  alcuno  di  loro. 

Le  vicende  religiose  degli  anlichi  popoli  sono  per  poco  in- 
comprensibili, se  non  si  ammette  un  doppio  moto  nelle  loro  cre- 
denze e  nelle  instiluzionì.  L'  uno  dei  quali  è  regressivo,  e  nascen- 
do dalla  barbane  che  trapela  nello  slato,  la  seconda,  l'accompa- 
gna nel  suo  crescere  e  dilatarsi,  e  riesce,  come  a  suo  termine,  al 
cullo  dei  fetissi,  e  allo  slato  silvestre,  dove  giunto,  s'arresta,  non 
potendo  andar  più  olire  ;  giacche  quello  è  1*  ultimo  grado  di  al- 
terazione possibile  della  formola  ideale,  come  questo  è  il  supre- 
mo decadimento  della  vita  civile.  L'altro  è  progressivo,  e  seguita 
la  civiltà  risorgente  per  opera  delle  nazioni  madri  nei  frantumi 
delle  popolazioni  sciolte  ,  risalendo  fino  a  quella  maggior  notizia 
o  sia  ricomposizione  del  vero  ideale,  a  cui  senz'saluti  straordina- 
?i,  e  col  solo  soccorso  delle  tradizioni  superstiti,  1' ingegno  uma- 
no può  pervenire.  Il  rituale  dei  fetissi,  che  segna  il  termine  della 
prima  epoca,  e  il  principio  della  seconda  ;  e  T  andamento,  di  peg- 
giorativo che  dianzi  era,  diviene  migliorativo,  non  già  per  le  sole 
lorze  dell'individuo  o  della  societì,  in  cui  j)revale,  ma  per  la  coo- 
pcrazione incivililrice  di  una  nazione  più  eulta  ;  essendo  indubi- 
talo che  la  civiltà  non  può  cominciare  nelP  individuo  e  in  una 
comunità  qualunrjue  ^   senza   stimoli  e  sussidii  esteriori  {a).    Le 

(a)  Teon  del  Soi'r.,  iiuiii.  i()5,  p    log,  i  io. 
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cnsle  sncerdotali,  uscite  dalle  nnzioni  mairi,  sono,  per  ordinario, 
il  principio  della  civiltà  novella;  le  quali,  addimesticando  le  po- 
polazioni zotiche  e  bestiali,  son  quasi  costrette  di  serbare  in  par- 
ie le  superstizioni  praticate  da  esse,  assegnando  loro  un  luogo 
acconcio  nella  porzione  essoterica  della  dottrina.  Quindi  ne  nasce 
quel  sincrelisnio,  che  si  scorge  in  lulfe  le  religioni  castali,  e  Tio- 
lerna  dissonanza  delle  varie  loro  parti;  come,  verbigrazia  ,  del 
Sivaismo  e  del  Braraismo  rinnovato,  per  opera  del  Visnuiti ,  uel- 
r  eroanatismo  indico.  Imperocché  allo  stesso  modo,  che  lo  stato 
delle  caste  è  un  composto  di  popolazioni  per  origine  e  cultura  di- 
sformi; la  religione  loro  è  una  sintesi  di  vari  culli,  cioè  della 
notizia  ideale  più  squisita  che  trovasi  nelle  caste  su[»erio.ri,  e  della 
superstizione  grossolana,  propria  delle  altre.  L'  artifizio,  con  cui 
J'unione  di  elementi  così  discordi  viene  effettuata,  è  la  doppia  dot- 
trina acroamalica  ed  essoterica  ;  giacché  gl'iostitutori  si  valgono 
dei  concetti  e  riti  plebei,  per  ordinare  i  simboli  e  i  miti,  e  com- 
porre l'essoterismo  espressivo  della  loro  scienza.  I  sacerdoti  nel- 
l'attendere  a  quest'opera  salutare,  sono  guidati  dal  discorso  filo- 
sofico, e  dalla  tradizione,  per  ristorare  1*  Idea  quasi  spenta  nelle 
classi  inferiori  ;  e  dico  quasi  spenta,  perchè  anche  nel  culto  dei 
fetissi  risplende  ancora  una  traccia  del  vero  ideale.  Perciò  la  con- 
tinuilà  dell'Idea  non  è  mai  affatto  interrotta,  e  l'industria  nei  filo- 
sofi non  é  creatrice,  ma  solo  instauratrice  e  perfezionalrice  della 
cognizione. 

Coloro  che  presuppongono,  secondo  la  dottrina  dell'Heyne,  che 
il  genero  umano  abbia  prese  le  mosse  dal  senso,  per  innalzarsi 
successivamente  alla  cognizione  ideale,  e  costringono  il  corso  uni- 
versale degli  eventi  in  una  sola  epoca  progressiva  e  continua,  in- 
troducono nella  filosofia  della  storia  una  falsa  canonica,  sorgente 
feconda  di  errori  e  di  ripugnanze.  Il  genere  umano  fu  uomo  e 
nomo  perfettamente  adulto,  prima  di  essere  fanciullo.  L'abuso  del- 
l'arbitrio  il  fece  appassire  e  invecchiare  di  una  senilità  precoce; 
cioè  rimbambire;  giacché  la  vecchiaia  non  è  altro  per  alcuni  ri- 
spetti che  un  ritorno  verso  l'imbecillità  propria  della  età  prima.  L'e- 
poca regressiva  è  la  discesa  dalla  virilitiì  primitiva  alla  fanciulez- 
za  :  la  progressiva  e  il  riliramento  dalla  fanciulezza  alla  età  viri- 
le. Le  quali  due  epoche  non  sono  però  le  slesse,  quanto  al  tempo, 
né  quanto  al  modo,  per  tutte  le  nazioni  ;  giacché  il  moto,  in  cui 
elle  consistono,  variò  moltissimo  di  velocità  e  di  durata,  presso  i 
vari  popoli.  Se  non  si  ha  1'  occhio  a  distinguerle,  si  corre  rischio 
di  sconvolgere  la  cronologia  e  la  storia  delle  nazioni  ;  come  in- 
contra a  quei  filosofi,  che  secondo  l' ipotesi  di  una  sola  epoca 
progressiva  e  continua,  piantano  come  un  canone  vero  universal- 
mente, che  quanto  di  rozzo  e  di  sensuale  si  trova  in  una  religio- 
ne, dee  essere  più  antico,  e  ciò  che  v'  ha  di  più  ideale  e  squisito, 
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vuol  essere  ascrillo  a  una  eia  mono  lont;in.T.  I  quali,  così  cìlscor- 
rendo  eziandio  nesW  altri  generi,  dovr^^bbero  riputar  Gassiadoro 
più  vecchio  di  Cicerone,  e  l'Epico  di  Cnnio.  che  fiori  nel  secolo 
dodicesimo,  nien  recente  dell' autor  dell' Illiade  ;  anzi  generalmen- 
te il  secalo  di  Berengario  si  dovrebbe  credere  anteriore  a  quelli 
di  Angusto  e  di  Pericle.  La  detta  regola  può  verificarsi  o  fallire, 
secondo  i  casi:  essa  è  vera  nell'epoca  secondaria  e  progressiva, 
falsa  nell'epoca  anteriore  e  retrograda.  Imperocché  in  questa,  le 
cose  scendendo  alla  china,  quanto  più  si  va  innanzi  noi  eorso  del 
tempo  .'-tanto  più  il  senso  predomina  alla  ragione;  1' uorao  noa 
istando  mai  fermo,  e  avanzandosi  nella  barbarie,  quando  non  va 
innanzi  nella  cultura.  Dove  che  ,  se  altri  risale  verso  i  princìpii 
della  storia,  quanto  più  egli  si  addietra,  tanto  meno  trova  oscu- 
rata la  cognizion  ideale,  finché  giugoendo  alla  culla  delle  cose  , 
vede  r  Idea  perfettamente  risplendere.  Ma  nelle  epoche  progres- 
sive il  contrario  occorre,  poiché  io  esse  la  cognizione,  movendo  da 
una  sensualità  e  grossezza  eccessiva,  si  rischiara  e  perfeziona  suc- 
cessivamente. Così,  ponghiamo  gli  Achei  e  looii  antichissimi  era- 
no uno  sciame  di  tribù  barbariche,  divulse  dal  tronco  pelasgico 
le  quali  vennero  incivilite,  cosi  da  essi  Pelasghi,  come  dagli  El- 
leui  più  colti  del  ramo  eolicodoriese,  e  dai  coloni  orientali.  Essi 
ci  si  mostrano  adunque  nella  epoca  progressiva  ;  prima  fieri  e  ra- 
paci, quali  vengono  dipìnti  da  Tucidiile  universalmente  tutti  gli 
abitanti  dell'aulica  Grecia  (a)  e  poi  dirozzali  bel  bello  e  conditi  di 
gentilezza.  Quando  adunque  studiamo  i  monumenti  ellenici,  la  squi- 
sitezza dell'  Idea  può  essere  per  1'  ordinario  un  indizio  certo  o  al- 
meno probabile  di  una  età  più  recente,  coiue  la  rozzezza  accenna 
ai  tempi  più  antichi  ;  e  però  ragionano  dirittamente  i  critici,  che 
considerano  le  speculazioni  degli  Orfici  ellenici  {ò)  ,  come  poste- 
riori alla  teogonia  di  Esiodo.  Dico  per  1'  ordinario  ;  perchè  ,  sic- 
come la  civiltà  ellenica  fu  aiutata  da  quella  dei  Pelasghi  ,  e  delle 
colonie  orienlah";  siccome,  fra  gli  Elieni  stessi,  gli  Eolodoriesi  pa- 
iono aver  posseduta  una  coltura  loro  propria,  fin  dai  tempi  più 
antichi  ;  la  perfezione  delle  notizie  ideali  non  può  sempre  basta- 
re a  rimuoverne  l'antichità;  come  fanno,  verbigrazia,  coloro  che 
estendono-  la  sentenza  di  Erodoto  agli  Orfici  dell'Epitraciii  e  della 
Samolraeia,  o  rigettano  assolutamente,  come  apocrifo  ,  l'  oracolo 
di  Apolline  ciarlo.  All'  incontro,  i  mouumenti  più  vetusti  dei  po- 
poli iranici  ed  indici  fanno  segno  che  la  loro   storia   appartiene 

(u)  Lib.  T.  Cons.  le  Memorie  del  Geinoz  (Meni,  de  V  Jcad.  des  Itiscr.,  t.  XIV, 
el.  XVI)  del  Lnnause  {Ibid.,  tora.  XXIIH  nel  Gibeit  l^lbid.^Kova.  XXV),  u  du-l 
BougainviliedW,  t.  XXIX'.  _    . 

(J))  Differenti  sloiicametilc  dagli  Orfici  pelasgici  ,  loio  iiisliluloii  ,  i  »iii;ili  tiirODO 
assai  più  amichi  di  luUa  la  civiltà  ellenica,  come  pioveiò  nel  secondo  iiln». 

iNT.    ALLO    SrUniO    DliLLV    VII..     VuL.     l.  *'  ' 
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i\]V  epoca  regressiva,  io  cui  la  maggiore  idealità   delle  credenze 
e  delle  opinioni  è  probabile  indizio  dì  un'antichità  maggiore.  Per 
non  aver  fatta  questa  avvertenza  ,  parecchi  iadianisli    credono  il 
IJramismo  dei  Vedi  più  recente  del  Sivaismo  ;  laddove  è  probabi- 
le che  questi  due  culli  siano  stati  coetanei,  ma  divìsi  a  principio 
tli  luoghi  e  di  stirpe,  e  riuniti  insieme  nel  seguito  (a). Per  la  stessa 
cagione  errano,  a  parer  mio,  coloro  che  non  ravvisano  nel  Zerua- 
ne  Acherene  dei  Naschi  quel  concetto  ideale  e  divino,  che  gli  fu 
(lato  in  appresso  dai  Mobedi,  e  in  generale  dai  Ghebri,  parendomi 
ttssai  più  verosimile  che  la  nozione  integrale  espressa  da  tal  pa- 
rola sia  più  antica  dell' Avesta,  e  come  un  riverbero  del  dogma 
primitivo.  Anzi  porlo  opinione  che  quasi  tutte  le  parti  del    Ven- 
didàd,  e  degli  altri  scritti  attributi  a  Zoroastre  siano  i  ruderi  di  una 
dottrina  più  vetusta  rappresentala  dai  personaggi  mitici  di  Usceng, 
di  Om,  di  Diemcid,  e  dalle  dinastie  egualmente  mitiche  dei  Ma- 
habadiaui,  e  dei  Pisdadiani  ;   della  quale  alcune  tracce  sì  trovano 
ancora  nelle  tradizioni  invalse  sotto  i  Sassauidi  e  i  Califfi,  ovvero 
nelle  poesie  e  cronache  divulgale  al  tempo  dei  Gaznevidi  o  nelle  età 
più  recenti. 

La  sola  cognizione  possibile  delle  religioni  antiche  è  quella 
che  sì  deduce  dai  monumenti  alfabetici  o  ideografici.  I  più  vecchi 
de'  quali  essendo  usciti  dalle  mani  dei  sacerdoti,  non  ci  soccorre 
alcun  modo  diretto,  per  risalire  ai  tempi  anteriori,  e  studiare  il 
successivo  oscuran\eoto  del  vero  ideale ,  cosi  presso  le  nazioni 
madri,  viventi  a  palriarcato,  come  appo  le  moltitudini  sciolte  e  im- 
merse nella  barbarie.  Ma  i  monumenti  ieratici,  essendo  una  siu- 
lesi  del  culto  civile  delle  caste  predominanti  coi  culli  rozzi  delle 
caste  subordinate,  come  abbiamo  leste  veduto,  possono  darci  qual-^ 


(a)  Allegherò   nel  secondo    libro  le  ragioni,    che  mi  renJono    probabili   i  seguenli 
punii,  cioè,  <i.  che  i'iràu  fu  la  culla  comune  di  questi  culti;  2.  che  il  Biamismo  usci 
tlagl'ludo()ela5ghi  misti  coi  Semiti,  e  abitatori  dell'Atropatene,  e  di  tutta  la  Persia  bo- 
reale ;  5.  che  questa  setta  entrò  nell'  India    dal  iato  selleutrionale,  e  che  le   sue  prime 
sedi  furono  neirim;daia  ;  /(.  che  il  germe  del  Sivaismo  nacque  nella  Persia  australe  fra 
popolazioni  tuisle  d' Indopelasghi  e  di  Camiti;  5.  che  di  quivi    passò  nel  Decàn,  dove 
si  esplicò,  crebbe  e  signoreggiò    solo  o  di  conserva  col  Buddismo  ;  6.  che  la  conquista 
dei  Bramani  e  dei   Nairi  del  uorte  sui  Beisi  e  sui  SuJri  del  mezzodì,  fece  del  Bramii 
sino  e  del  Sivaismo  una  sola  sella,  che  ci  è  rappresentala  dai  Vedi  e  dal  Darmasastra  71 
che  da  questa  sella  uscì  mollo  più  tardi  il   Visuuismo  puranico,  che  fu  in  parie  un  re- 
gresso verso  i  principii  del  Bramismo  ;    8.  che  il  Buddismo  di  Sachia    Muui  tu  la  ri- 
forma di  un  Samaneisrao  anteriore,  coevo  o  quasi  coevo  al  Bramismo  più    antico  ;    g. 
che  gli  antichi  Sivaiti  delPIràn,  nell'  impadronirsi  del  Decàn  aveano    soggiogate  alcuno 
tribù  camitiche,  stanziatevi  anteriormente,  di  cui  i  Parli,  i  Tsandali,  e  simili  classi  in- 
felicissime, furono  i   discendeuli;    io-  che  l'Iran  nei  tempi  primitivi,  olire  la  grande  po- 
polazione indopelasgica,  fu  abitalo  ad  ostro  da  molte  tribù  negre  e  camitiche,  e  a  tra- 
inoiilana  da  tnbù  bianche  e  semitiche;  11.  die  il  corso  e  lo    sbrancaincnto    successivo 
(li  quesle  varie    nazioni  a  levante  e  a  ponente,  è  il  solo  modo,   con  cui    si  possa  spie- 
gare la  convenienza  singolarissima,  e  certamente  non  forluila.  che  l'aulica  civiltà  dell'Ji-' 
gitlo  Ila  per  qualche  rlspello  con  quella  dell'India, 
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die  lume  sulle  credenze  fiorenti  presso  le  une  e  le  altre  nei  lempi 
prlericri,  priiv.T  che  sì  collegassero  in  un  solo  corpo.  I  monumen- 
ti reprìmono  la  doUrina  acroaniatfra  e  l'essoterica;  di  cui  l'una 
flpparlieiie  alle  casti  incivilitrici  ,  l'altra  alle  popolazioni  indisci- 
plinate, che  ricevettero  da  quelle  vitto  comune,  e  seme  di  jrenti- 
Ie7za.  Quindi  è,  che  possiamo  col  loro  aiuto  risalire  ai  «tèmpi  ad- 
dietro, e  delineare  i  traili  più  pfenerici  di  quel  cnrso  di  vicissitu- 
dini, per  cui  passò  la  formola  ideale,  dopo  la  prima  dispersione 
dei  popoli. 

La  religione  nell'individuo,  come  nella  specie  umana,  comin- 
ciò dal  vero  perfetto  e  non  dal  falso;  quello  solo  è  antico  l'er- 
rore è  sempre  più  o  meno  nuovo  e  recento.  Il  vero  è  1'  Ente  col- 
la formola,  che  ne  compie  la  notizia,  e  1'  accorda  colle  nostre  co- 
gnizioni sensitive  e  sperimentali.  L'  Ente  e  la  formola  si  colgono 
a  principio  per  modo  di  semplice  intuito  ;  onde  la  religione  è  pri- 
mordialmente intuitiva,   benché  venga  sempre  accornpagrnata  da  un 
elemento  riflesso,  in  quanto  è  espressa  colla  parola.  Finché  que- 
sta è  la  significazione  adequala  e  schietta  dell'intuito,  l'idea  re- 
lij?iosn   manliensi  nella  sua  purezza  :  laddove    ella    si    corrompe  , 
quando  tale  accordo  comincia  ad  alterarsi  e  a  svanire.  Infatti  ogni 
errore  non  è  altro,  che  la  diseordanza  deìla  riflessione  daW  in- 
tuito ;  la  qual  discordanza  succede,  perchè  1'  alto  riflesso  dall'  ar- 
bitrio dipende.  Ma  ogni  qual  volta  la  riflessione  non  corrispondo 
jiù  perfettamente  all'intuito  ideale  e  non  riceve  da  esso  il  prin- 
cipio ,    che    la    governa ,    ella    cade   sotto    la    determinazione    di 
una    facoltà    inferiore,   che    ne    diventa    padrona    e    regolatrice} 
giacché  il  pensiero  contenendo  in  sé  stesso  vari  elementi,  la  eo- 
gnizion  riflessiva  si  diversifica,  secondochè  si  ferma  sovra  alcuno 
di  essi,  e  dipende  dalla  facoltà,  che  lo  produce.  Ora  gli  elementi 
del  pensiero,  oltre  l'idea,  sono  i  sensibili  dati  dal  senso  ;  i  finta- 
smi,  cioè  i  sensibili  riprodotti  e  combinati  dalla  immaginativa  ;  e  ì 
concetti  astratti,  cioè  l'Idea  consider.ita  non  già  in  sé  stessa,  mi 
nel  pensiero  nostro,  per  opra  dell*  astrazione.  Secondo  che  adun- 
que uno  di  questi  elementi  prevale  nell'  atto  cogitativo,  ne   nasce 
nn  peculiare  stalo  psicologico,  che  dee    partorire  un  sistema  on- 
tologico corrispondente,  modificando  ed  approprian  losi  la  formola 
ideale.  La  religione  e  la  filosofia  passano  dunque  per  quattro  epo- 
che successive,  che  dallo    stato  psicologico    predominante  si  pos- 
sono chiamare  intuitiva,  immagÌ7iativa^  sensitiva  e  astrattiva  ;  ii 
qual  ordine  di  successione  non  é  arbitrario,  come  vedremo  fra  po- 
co. Il  primo  di  tali  stali,  consistendo  in  un  mero  intuito,  che  con- 
templa la  formola^  qual  è  in  sé  stessa,  senza  influire  positivainenle 
in  essa,  è  il  solo,  che  la  rappresenti  fedelmente  ;  laddove  gli  altri 
tre,  modificandola,  ciascuno  in  modo  suo  proprio,  ne  alterano  l'or- 
ganazione,  e  producono  una  ontologia  eorrelaliva  e  viziosa;  b'oi'* 
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ganisnio  della  forinola  diperule  dalla  collocazione  e  cnrameltilnra 
dei  suoi  iiienibi i  ;  impeioccliè,  essendo  l' idea  dell'  Ente  il  princi- 
pio organico  della  formola,  e  il  coDcello  di  creazione  la  condìzo- 
1)6  organica  dì  essa,  essa  formola  non  è  bene  ordinala,  se  la  nn- 
2Ìon  delTcnle  non  fa  l'ufficio  di  primo  termine,  cioè  di  soggetto, 
e  non  si  c«nnelle  colla  nozion  di  esistente,  mediante  quella  di  crea- 
zione. Ogni  alteramenlo  possibile  della  formola  ideale  si  riduce  a- 
dunque  a  due  punti,  cioè  ì^  alla  posterità  dell'idea  dell'Enle;  2'^ 
all'esclusion  dell'idea  di  creazione,  a  cui  si  sostituisce  un  concetto 
diverso.  TuMi  gli  orrori  immaginabili  derivano  dall'uno  o  dall'  al- 
tro di  quei  due  sbagli  capitali;  il  secondo  dei  quali  è  un  effetto 
necessario  del  primo;  giacché,  se  non  si  muove  dall'Idea  dell'En- 
te, egli  è  inipossibile  l'abballeisi  nel  concetto  di  creazione,  come 
abbiamo  altrove  avvertilo.  Quindi  chiaro  si  scorge  che  ogni  errore 
ontologico  nasce  dall'obblio  del  rcro  metodo,  e  dal  voler  surro- 
gare il  psicologismo  all'ontologismo,  resistente  all'Ente,  come 
prima  m.ossa  dello  spirito  umano.  Ma  il  processo  psicologico  può 
e  dee  \aiiare,  secondo  che  s'inizia  da  questo  o  da  quel  genere 
degli  esistenti  ;  e  il  vero  ideale  si  può  alterare  diversamente,  se- 
condo i  termini  delTelezione.  Se  non  che,  queste  varietà  del  pii- 
eologismo  derivando  in  fine  in  fine  O.m  diversi  stali  psicologici,  in 
cui  i  filosolauli  son  collocati,  Talterazione  della  formola  ideale  di- 
pende sempre  dalla  disposizione  dello  spirito  umano. 

TaluLO  chiederà  forse,  se  corrompendosi  la  formola,  si  con- 
servano tulli  i  membri,  che  la  compongono;  imperocché  non  paro 
che  nulla  vieti  la  perdila  dell'uno  o  dell'altro  di  essi.  Sembrerà 
ancora  per  avventura  che  la  formola  alterala,  movendo  dall'  esi- 
stente, e  non  polendo  trovare  nel  suo  processo  la  creazione  dee 
pure  smarrire  il  concetto  dell'Ente  ;  e  che  quindi  ella  è  costretta 
a  ristringersi  in  un  solo  raen)bro,  ovvero  a  constare  di  termini  di- 
versi dalle  idee  di  creazione  e  di  Ente,  proprie  della  vera  formo- 
la. Ma  fuori  di  questi  due  membri,  non  rimine  altro  concello  che 
({uello  dell'esistente.  Dunque  o  la  formola  corrotta  dee  compieu- 
dere  un  termine  unico,  o  al  più  la  triplicazione  di  un  medesimo 
eoncello. 

Rispondo  che  la  formola  non  può  constare  di  un  solo  ter- 
mine, perchè  dee  essere  un  giudizio.  L'  uomo  non  può  pensare, 
senza  giudicare,  né  può  giudicare,  senza  una  dualità  congiunta 
dall'  unità,  cioè  senza  Ire  termini  insieme  concatenati.  Rimane  a- 
dunque  a  vedere  quali  siano  i  tre  membri  della  formola  corrotta. 
Il  primo  è  certo  quello  dell'esistente;  da  cui  movendo  lo  spirto^ 
non  può  arrivare  al  concetto  della  creazione  e  dell'  Ente.  Ciò  è 
serissimo;  ma  ne  seguita  forse  che  i  tre  termini,  per  cui  si  di- 
scorre, si  riducano  alla  sola  nozione  dell' esistente  ripetuta,  anzi 
riuleizala?  JNo  ceitauienle:  perchè  il  Iriplicamenlo  di  questo  sol» 
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concetlo  non  può  fare  \m  giudizio,  e  perciò  non  è  pensabile.  Ora 
una  frase,  senza  senso,  non  è  un  errore,  perchè  questo  dee  po- 
tersi pensare  in  qualche  modo:  d'altra  parte.  In  sola  cosa,  che 
pensar  si  possa  per  se  slessa,  essendo  il  vero  ,  il  falso  non  può 
riuscir  pensabile,  se  non  in  quanto  racchiude  qualche  parie  di  ve- 
rità. L'errore,  essendo  il  nulla,  è  così  contrario  alla  natura  del 
pensiero,  che  non  può  entrarvi,  né  farsi  anche  scorgere,  ^se  non 
pigliando  la  maschera  del  suo  ma^'eior  nemico.  Quindi  è,  che  la 
schietta  contraddizione  è  impossibile  e  che  il  dubbio  universale  non 
può  aver  eccesso  allo  spirito,  se  non  sotto  l'abito  del  dogmatismo. 
Dal  che  conseguila  che  la  formola  alterata  non  può  sussistere,  se 
non  in  quanto  si  mescola  colla  foimola  genuina  e  sincera,  traen- 
do da  lei  il  privilegio  di  poter  essere  pensala  dentro,  ed  espres- 
sa di  fuori.  Il  qtial  singolare  connubio  succede,  mediante  la  con- 
comitanza psicologica  dell' intuito  e  della  riflessione.  L'intuito  è 
sempre  vero;  e  la  cognizion  riflessa  si  svia,  ogni  qual  volta  noi 
riproduce  fedelmente.  Ma  nel  tempo  medesimo,  che  questa  scambia 
od  altera  i  termini  della  formola,  V  intuito  che  è  di  sua  natura 
perenne  e  immanente,  sussiste,  e  accompagjandosi  al  vizioso  pro- 
cesso della  riflessione  ,  rende  altrui  possibile  il  pensare  ciò  che 
altrimenti  sarebbe  inescogitabile.  Perciò  a  ogni  scappuccio  della 
cognizione  riflessa  si  accompagna  la  notizia  del  vero  inluitiva  ,  e 
in  questa  sintesi  del  vero  col  falso  consiste  la  peisabililà  della 
formola  alterata.  La  quale  è  inescogifahile  in  quanto  falsa,  e  pen- 
sabile in  quanto  vera  ;  e  il  credere  che  la  pensabililà  di  essa  com- 
prenda l'alterazione,  è  appunto  la  radice  dell'errore  che  vizia  l'in- 
telletto. Perciò  egli  è  vero  a  dire  che  ogni  cattiva  formola  idenle 
si  riduce  in  sostanza  a  questa  frase,  senza  senso  :  r  esistente  esiste 
r  esiste72te  ;  in  cui  il  concetto  dell'esistente,  replicandosi  su  sé 
slesso,  non  può  fare  un  giudizio.  Ma  questo  vano  accozzamento 
di  suoni  non  esprimerebbe  un  pensiero,  se  l'intuito  perenne  del- 
lo spirito  non  appiccasse  ai  due  ultimi  termini  l'idea  di  creazione 
e  di  Ente,  e  non  lo  riducesse  a  questa  proposizione  :  /'  esistente 
crea  V  Unte -,  la  quale  è  contradditoria,  ma  pur  pensabile,  in 
quanto  contiene  i  tre  membri  della  formola  inluitiva.  Vedesi  adun- 
que che  in  ogni  formola  adulterata  si  contengono  i  ire  termini 
della  formola  vera,  e  che  il  vizio  consiste  solamente  nel  loro  or- 
ganismo. Yedesi  ancora  che  noi  crediamo  d*  intendere  la  formola 
falsa  ,  perchè  intendiamo  i  .suoi  tre  termini  ,  mediante  la  cogni- 
zione intuitiva,  che  ne  soccorre  ;  ma  che  non  possiamo  già  inten- 
dere r  organismo  prepostero  ,  benché  ci  paia  il  contrario  per 
una  falsa  persuasione,  in  cui  consiste  appunto  l'errore.  Le 
idee  di  cn  azione  e  di  Ente  si  trovano  adunque  in  tutte  le 
formolo  false  ,  ma  commiste  al  concetto  di  esistente,  e  vizia- 
te da  esso,  in  quanto  la  riflessione  discorda  dall'  intuito  rapprc- 
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scnlalivo  del  vero.  Così,  verbigrazia,  i  concelli  di  produzione,  di 
emanazione,  di  generazione  ,  racchiiiggono  la  nozione  integrale 
dell'atto  crealivOj  Aggiuntovi  un  elemento  di  contingenza,  che  lo 
altera  e  deturpa.  Così  ancora  l'idea  di  esistente  nelle  forraole  vi- 
ziose non  è  mai  scompagnala  da  quella  di  Ente ,  ma  immedesi- 
mandosi seco,  r  offusca  e  corrompe  ;  giacché  questa  nozione  nei 
sistemi  eterodossi  non  è  mai  rappresentativa  dell'  Ente  schietto  e 
assoluto. 

Premesse  qiesle  avvertenze,  le  quattro  epoche  storiche  dello 
spirito  umano,  e  gli  stati  corrispondenti  della  formola  ideale^  si 
possono  ridurre  al  quadro  infrascritto. 
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Esaminiamo  ora  parlilamenle  ciascuna  di  qnesle  quattt'o  epo- 
che, e  cerchiamo  il  modo,  con  cui  Io  spirito  umano  passò  dall' ii* 
na  air  altra.  La  prima  ci  rappresenta  quello  stato  perfetto,  in  cui 
il  padre  dell' umana  stirpe  fu  collocato  da  Dio,  e  donde  scadde 
per  propria  colpa.  La  colpa,  cioè  il  mril  morale,  fu  la  causa  del 
male  intellettuale,  come  dei  mali  fisici:  imperocché,  collocando 
ossa  il  fine  dell' arl)ilrio  nel  senso  e  nelle  creature,  e  sottraen- 
dolo dall'Intelligibile  e  dal  principio  creatore,  turbò  l'ordine  as- 
soluto delle  cose;  e  il  disordine  dalle  cose  trapassò  nelle  idee; 
donde  nacque  il  male  dell'  intelletto.  Il  quale  consiste  sostanzial- 
mente nel  mettere  il  principio  della  cognizione  colà,  dove  la  vo- 
lontà sviala  avea  posto  il  fermine  del  desiderio,  cioè  nell'esistea- 
te.  Ora,  siccome,  secondo  l'ordine  assoluto,  l'esistente  dee  ritor- 
nare all'Ente  per  un  secondo  ciclo  creativo,  compimento  djel  pri- 
mo; il  mal  morale,  importando  la  consistenza  dell'esistente  nel 
terzo  termine  del  primo  ciclo,  cioè  in  sé  stesso,  venne  a  negare 
e  a  distruggere  .il  ricorso  di  esso  verso  il  principio  ,  da  cui  de- 
riva. Perciò  il  mal  morale,  onde  l'intellettivo  procede,  è  in  so- 
stanza la  negazione  del  secondo  ciclo  creativo^  nel  giro  delle  idee 
e  delle  cose.  !VIa  il  traviamento  qui  non  ristette.  Le  esistenze  si 
(iividono  in  diversi  ordini,  che  partecipano  in  modo  ineguale  alle 
perfezioni  dell'Ente,  e  compongono  la  gerarchia  degli  esseri,  e 
l'armonia  universale  del  mondo.  I  quali  ordini,  per  quanto  pos- 
siamo conoscere,  si  riducono  a  due,  spirili  e  corpi.  Gli  spirili 
sono  dotali  di  ragione  e  di  arbitrio  ;  onde  vengono  a  comporre 
quella  porzione  più  nobile  delle  esistenze  ,  che  concorre  libera- 
mente col  primo  motore  a  compiere  il  secondo  ciclo,  e  ad  effet- 
tuare r  armonia  finale  dell'  universo.  Noi  cercheremmo  indarno 
di  penetrare  la  futura  condizione  dei  corpi,  dopo  l'esito  termi- 
nativo degli  ordini  correnti  ;  sappiamo  solo  che  gli  spiriti  liberi, 
il  cui  indirizzo  nel  volgere  del  tempo  non  fa  ribelle  ai  divini 
statuti,  si  riuniranno,  per  via  di  cognizione  e  di  amore,  al  loro 
principio,  senza  perdere  o  menomare  rindividualit;\  propria.  Quan- 
to alle  cose  materiali,  esse  debbono  sottostare  alle  spirituali,  che 
le  avanzano  incomparabilmente  di  pregio,  come  l'esistente  ia  uni- 
versale è  subordinato  all'Ente:  imperocché  l'ordine  relativo  dee 
conformarsi  all'assoluto.  E  quando  questo  viene  turbato,  uopo  è 
che  r  altro  soggiaccia  al  medesimo  scompiglio.  Quindi  è  che  la  colpa 
annullando  quella  legge  di  natura,  per  cui  l'esistente  libero  inclina 
e  per  cosi  dire,  punta  verso  l'  Ente,  e  costringendolo  a  consistere 
e  riposare  in  sé  stesso,  fece  altresì  che  soggiacesse,  oltre  il  dovere, 
/ìli' esca  dei  corpi,  e  nella  materia  cercasse  quiete  e  godimento. 
I!  quale  indirizzo  è  una  tendenza  verso  il  nulla;  giacché  le  cose 
materiali  occupano  il  grado  infimo  delle  esistenze,  oltre  il  quale 
non  v'ha  che  il  niente.  Laonde  si  può  dir  che  la  colpa    sostituì 
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per  pli  spirili  liberi  al  secondo  ciclo  creativo ,  che  è  un  riforno 
all'Enle,  un  ciclo  nesativo  e  distrullivo,  qnal  si  è  la  propensione 
soverchia  verso  le  cose  corporee,  costituite  nel  grado  più  tenue 
dell'affermazione  creativa  ;  il  che  fu  presentito  da  Pitagora,  Plato- 
ne, Aristotile,  e  daj^li  altri  savi  semiorlodossi  dell'  antica  Grecia, 
concordi  nelT  affermare  che  la  materia  schietta  non  ha  entità  al- 
cuna. Ma  la  tradizione  ieratica  del  panteismo,  onde  moveano  quelle 
scuole,  tolse  loro  di  cogliere  appieno  V  intenzione  di  questo  pro- 
nunziato, e  di  trarne  le  conseguenze  opportune  per  causare  il 
dogma  assurdo  della  passività  e  materia  eterna.  Questa  tendenza 
verso  il  nulla,  trasferita  dalle  cose  nelle  idee,  pnrtoris'^e  il  nullismo, 
che  è  in  effetto  V  ultimo  risultato  della  corrotta  formola  ideale , 
e  della  filosofia  eterodossa. 

La  rivelazione  e  la  redenzione  sono  i  due  raezzi  straordinari 
e  divini,  che  instaurano  l'ordine  naturale  e  leg^iltimo,  1' una  nel 
giro  dell'idee,  e  l'altra  in  quello  delle  cose.  La  prima  rinnova  in 
ispecie  r  epoca  intuitiva  ;  ed  è  opera  sovrannaturale  e  divina  ; 
perchè  ai  mali  introdotti  dall'arbitrio  creato  non  v'ha  rimedio 
idoneo,  fuori  di  un  nuovo  intervento  della  virtù  creatrice.  Queste 
due  azioni  dell'  uomo  e  di  Dio  partono  la  storia  in  due  grandi 
epoche,  neir  una  delle  quali  l'esistente  predomina,  e  la  sua  libertà 
sciolta  regna  e  tripudia,  nelP  altra  la  Providenza  signoreggia,  e  la 
idea  esercita  il  suo  legittimo  imperio.  Nella  storia  delle  opinioni 
l'eterodossia  risponde  alla  prima  dì  queste  epoche,  e  l'ortodossia 
alla  seconda.  La  epoca  intuitiva  è  la  sola,  che  sia  perfettamente 
ortodossa,  e  rappresenti  il  prevaler  dell'  Idea  ai  pensieri  e  agli  affelli 
umani.  I  tre  altri  tempi,  in  cui  la  cognizione  ideale  si  andò  alte- 
rando, misurano  il  corso  della  dottrina  elorodossa,  ma  siccome  l'al- 
terazione non  fu  uguale  nelle  varie  epoche,  né  tra  i  molti  piiusanti 
di  ciascuna  di  esse  ,  nasce  da  questa  disparità  una  ortodossia  ed 
eterodossi*  relativa,  che  si  vuol  estimare,  secondo  il  minore  o  mag- 
giore discoslamento  di  ciascun  sistema  dalla  vera  formola. 

Neil'  età  propria  deirioluìto  ,  l' Idea  era  rivestila  di  metafore 
e  di  simboli,  acconci  ad  esprimerla,  e  formanti  la  parte  essoterica 
e  popolare  dell'insegnamentn.  Ora  ogni  linguaggio  simbolico  e  fi- 
gurativo consta  di  fantasmi,  tolti  dai  sensibili,  e  applicati  agi'  in- 
telligibili. Il  che  proveniva  così  dall'  indole  dell*  uomo  io  genere 
come  dal  genio  speciale  dì  quei  tempi  antichissimi,  che  erano  quasi 
la  gioventù  delle  nazioni,  nelle  quali,  non  meno  che  negl'  individui 
l'immaginativa  prevale  alla  ragione,  e  il  linguaggio  poetico  al 
prosastico  {a).  Ora  la  stessa  causa,  che  rendeva  lo  stile  figurato  ed 
emblematico,  indusse  a  poco  a  poco  gli  uomini  a  scambiare  i  se- 

(a)  VICO,  Prhìi.  Se.  nuova,  lib.  3,    cnp.  t,  seq.  —  Op.  Mil.,  t836,  Iona.  V, 
p.   i85  ,  seq.  —  Sec.  Se.  mi  va,  liv,  i  e  a.  —  Op.,  lom.  V. 
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gDÌ  colle  cose,  e  i  fanlasmi,  che  vestivano  le  idee,  colle  idee  me-» 
desinie.  E  siccome    i  fantasmi  nascono  dai  sensibili,  e  questi  ap- 
jiarlengoiio  al  terzo  termine  della  forraola,  avvenne  naturalmente 
che  1'  ultimo  membro  prevalesse,  e  lo  spirito  si  avvezzasse  a  sa- 
lire dall'  esislente  all'  Ente,  invece  di  tenere  la  via  contraria.  Per- 
ciò l'essoterismo,  come  abbiamo  già  avvisato,  porse  la  prima  occa- 
sione  di    corrompere   il   vero.  La  moltitudine    grossa  e  sensuale 
sdrucciolò  ben  tosto  nell'idolatria,   scambiando  il  lioguni^gio  al- 
legorico delle  tradizioni,  e  l'alfalieto   ideografico  dei  monumenti 
colle  cose  significate-  cosicché  la  simbolica  ricchissima  della  favella 
e  della  scrittura,  passata  nella  religione,  ne  penetrò  tutte  le  partì, 
e  viziolla  nelle  sue  vìscere.  G'ingegoi  colti  non  diedero  in  un  er- 
rore cosi  massiccio;  ma  benché  distinguessero  l'Idea  dai  sensibili,  che 
tengono  più  del  corporeo,  cominciarono  però  alterarla  coi  colori  e  co- 
gl'idoli  della  immagiualiva.  E  trasportando,  senza  avvedersene  nel- 
r  Ente  assoluto  le  proprietà  più  squisite  della  natura,  diedergli,  non 
già  una  figura  materiale  e  determinata,  ma  una  di  quelle  forme  vaghe 
e  perplesse  onde  si  piace  la  fantasia  poetica.  Le  nozioni  metafisiche 
discesero  dalla  loro  altezza  ontologica  a  una  regione  più  acces- 
sibile e  gradita  alla  sensuale  apprensiva:  l'azione  divina  fu  con- 
cepita, come  un  moto,  il  pensiero,  come  un  discorso,  l'immensi- 
tà e  r  eternità  dell'  Ente,  come  uno  spazio  e  un  tempo  senza  li- 
mili. Il  concetto  matematico,  che  tramezza  nella    formola,  venne 
confuso  coir  Idea,  come  una  spezie  di  compromesso  fra  il  sìnce- 
ro deltato  dell'  intuito,  e  l'  error  grossiere  del  volgo,  che  si  ter- 
ma  nell'  ultimo  termine  di  quella  ;  onde  nacquero  i  fantasmi  del 
Vano  immenso,  della  Notte,  del  Caos ,  del  Tempo  e  Spazio  illi-. 
mitato,  chi  se  trovano  nei  miti   cosmogonici,  dei  Fenicii,  degli  Egi- 
zii,  di  Esiodo,  degli  Orfici,  e  specialmente  dei  Parsi  {a).  Finalmente 
l'idea  di  creazione,  che  è  di  tanto  rilievo  nell' organismo  ideale 
fu  scambiata  con  quella  di  generazione,  e  attribuendosi  all'Ente 
lo  sviluppo  dinamico  delle  mondiali  esistenze,  egli  fu  rappresea-. 
lato,  come  traente  dal  proprio  seno  le  cose,  che  produce  di  fuori. 
Tal  è  quella  spezie  di  naturalismo,  che  si  ravvisa  nei  monumen- 
ti più  antichi,  come,  verbigrazia,  nei  Vedi;  il  quale  non  si  vuol 
confondere  colla  deificazione  materiale  della  natura  ,  secondo  I5 
mente  dei  politeisti  ,  e  di  alcuni   filosofi  dei  tempi  posteriori.  Il 
contrassegno  di  questo  naturalismo  più  vetusto  è  la  sua  indeter- 
minazione ;  imperocché,  se  bene  vi  si  trovi  già  una  sintesi  di  Dio 
colla  natura,  tuttavia,  siccome  essa  non  è  tuttavia  ridotta  a  uua 

(a)  Lo  Zeruane  Acberene  di  ZoroasUe  è  veramenle  il  conceUo  più  squisito  di 
questo  genere,  che  si  rinvenga  nelle  cosmogonie  paganicLe,  come  quello,  che  accoppia 
l'idea  dello  spa/io  a  quella  del  tempo.  Egli  è  fero  che  uell'Aveesla  e  nel  Buudelièsch, 
il  concetto  dei  tempo  par  solo  ;  ma  proverò  altrove  con  un  passo  importantissimo  di 
Damascio.  citato  anziché  pesalo,  dali'  Hyde  e  dal  Duperroii,  che  l'idea  dello  spaiiu  ac- 
compagaa  espressataenle  nel  dogma  iraoìco  quella  del  tonpo. 
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forinola  precisa  e  scientifica  ,  il  concetto  dell'  Ente  vi  è  meno  of- 
fuscato, che  nei  sistemi  susseguenti.  L'idea  vi  è  più  tosto  otte- 
nebrata dal  senso  e  dalle  imagini,  che  distrutta;  e  Isidoro  di  Si- 
viglia alludeva  forse  a  questa  teologia  gentilesca  antichissima, 
quando  diceva  Delle  Origini,  che  i  teologi  del  paganesimo  erano 
gli  stessi  che  i  fisici  (a). 

Il  sistema  dell'emanazione  è  1*  esprpssione  più  schietta  della 
formola  ideale,  corrispondente  al  naturalismo  primitivo.  Esso  è 
per  natura  più  poetico  che  filosofico,  e  invano  cercheresti  di  recar- 
lo a  precisione  scientifica,  e  di  esprimerlo  con  rigore  di  vocabo- 
li, come  quello,  che  consta  di  fantasmi  e  di  favole  ,  anziché  di 
concelti  dotati  di  un  valor  razionale  ;  imperocché  lo  schema  che 
vi  primeggia  è  quello  della  produzioo  corporea,  la  quale,  in  or- 
dine al  senso  percipìeote,  e  alla  fantasia  rappresentativa,  è  come 
una  trasfusione  della  sostanza  causante  nell'  effetto  che  ne  pro- 
cede. Ma  niuna  sostanza  si  può  trasfondere  e  dividere  ,  a  senno 
della  ragione  ;  che  se  al  senso  e  all'  imnia^inaUva  pare  il  contra- 
rio, ciò  accade  ,  perché  le  proprietà  sensibili  si  confondono  col- 
1*  entità  sostanziale,  che  ne  accompagna  1'  apprensione  e  l'illustra, 
ma  in  sé  medesima  alla  mente  sola  risplende.  Più  assurda  anco- 
ra è  la  trasfusione  dell'Ente;  in  cui  si  può  concepire  un  solo  gene- 
re di  causalità  estrinseca,  cioè  la  creazione.  La  quale  è  la  pro- 
duzione assoluta,  che  dà  principio  alla  sostanza  ,  non  meno  che 
alle  forme  potenziali  ed  attuali  delle  cose  prodotte,  tifandole  dal 
nulla,  secondo  il  traslato  volgare;  altrimenti,  il  produrre  non  sa- 
rebbe assoluto,  né  dicevole  alla  natura  assolata  dell'Ente.  L'ema- 
nazione da  principio  fu  semplicemente  una  metafora,  per  espri- 
mere la  creazione;  ma  il  senso  metaforico,  come  spesso  avviene, 
sottentrò  in  seguito  al  proprio,  e  i  simboli  si  scambiarono  colla 
cosa  simboleggiata.  Tal  è,  senza  dubbio,  sostanzialmente,  la  dot- 
trina racchiusa  nelle  prische  mitologie  dell'  Egitto  ,  della  Feni- 
cia, della  Caldea,  dell'Iran,  dell'India  e  della  Gina;  recate  po- 
scia in  Europa  dalle  popolazioni  celtiche,  pelasgichc,  germaniche, 
e  forse  in  America  da  quelle  tribù  ,  che  incivilirono  il  Perù  ed 
il  Messico,  prima  di  Manco  e  degli  Aztechi  [b).  Sono  anzi  incli- 
nato a  credere  che  l' emaoatismo  non  fosse  per  qualche  tempo 
agli  occhi  dei  savi  altroché  una  forma  essoterica  e  popolare  dellai 
vera  dottrina;  essendo  ragionevole  il  supporre  che  l' alterazioa 
del   vero  non   siasi  fatta    contemporaneamente   io  tulle  le   classi 

(a)  Orls.  Ylif,  6,  §  i8.  Tolgo  questa  cilarionedairÉméric  David  (jM/j/ter,  Iona.  I, 
p.  CLXVIil  ,. 

(b)  E  forse  anche  prima  dei  Toltectii  ;  giaccbè  gli  Olmechi,  i  Zapolechi,  gì  in- 
digeni dell' Yucatan  e  di  Chiapa,  e  altri,  che  sarebbe  troppo  lungo  l'annoverare  paiono 
aver  posseduta  una  civillò  mollo  anteriore  alle  irruiioni  boreali,  cominciale  nel  sellimi 
secolo  della  nostra  er^.  Quanto  al  Perù,  le  ruine  di  Tahuanacu  presso  il  lago  Titicaca 
Sembrano  veramente  |iiù  auliche    dagT  Inchi.  Ma  di  ciò  largamente  nel  secondo  libro. 
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della  DAzioDe.  così  dìspari  fra  loro  di  civiltà  e  dì  ingegno.  Ma 
lieo  tosto  divenne  dottrina  universale  ;  imperocché  non  v'  ha  il 
nieDomo  indizio,  onde  si  possa  inferire  che  il  concetto  distinto 
ili  creazione  perseverasse  presso  alcun  popolo  pagano  ,  eziandio 
antichissimo.  Si  potrebbe  bensì  dubitare,  se  a  questo  dos:ma  non 
sia  slato  sostituito  immediatamente  il  panteismo,  prevalente  fra 
le  antiche  dottrine  ;  il  (ju.nle  non  è  altro  in  effetto,  che  un  eraa- 
iiatisuiu  perfezionato,  e  ridotto  al  rigore  di  una  formola  scienti- 
fica (a).  In  tal  caso,  la  dottrina  deiremanazione  non  sarebbe  stata 
in  alcun  tempo  acroamatica,  nò  avrebbe  mai  esercitale  altre  parli 
che  quelle  di  un  panteismo  essoterico  e  popolare.  Non  si  può  ne- 
gare a  questa  opinione  qualche  verosimiglianza  ;  ma  io  tengo  per 
più  probabile  che  l'emanatismo  stesso  abbia  per  un  certo  tempo 
adempiuto  l'ufficio  di  dottrina  universale  presso  i  popoli  gentile- 
schi, e  che  il  panteismo  scientifico  sìa  nato  in  appresso  dalle  ri- 
lorme  ieratiche.  Oltre  parecchi  cenni  storici,  ciò  che  m'induce  a 
pensar  cosi  si  è  l'indole  poetica  delle  età  vetuste,  comune  a  ogni 
classe,  e  il  corso  naturale  dello  spirito  umano,  che  prima  dì  giun- 
gere al  processo  astrattivo,  necessario  per  ordire  un  panteismo 
rigoroso  ,  dovette  soffermarsi  nella  ragion  dei  fantasmi ,  che  oc- 
cupa un  luogo  dì  mezzo  fra  l'Idea  concreta  dell'intuito  razionale 
e  le  astrattezze  della  riflessione  speculativa. 

L'euiaDatismo  adultera  la  condizione  organica  della  formola 
ideale,  cioè  il  concetto  di  creazione,  scambiandone  il  principio, 
e  sostituendo  il  fantasma  dell'esistente  all'idea  dell'Ente.  Quindi  è, 
che  questo  sistema  esclude  dagl'intelligibili  ideali  ogni  organismo 
propriamente  dello;  conciossiachè ,  rappresentando  il  moltiplìce, 
come  coesistente  all'Uno,  eia  pluralità  mondiale  delle  esistenze, 
come  preesistente  e  iiìiplicata  nell'  Ente,  cessa  affatto  quella  mag- 
gioranza assoluta  dt^lla  unità  sulla  moltiplicità,  da  cui  dipende 
r  organazione  ideale.  La  quale,  richiedendo  che  1'  Uno  precorra 
assolutamente  al  moltiplìce,  e  abbia  verso  di  esso  la  relazion  della 
Causa  assoluta  verso  l'efielto,  non  può  intendersi,  senza  creazio- 
ne. Come  prima,  per  l'influenza  predomiualrice  della  fantasìa,  lo 
spirito  abbandono  l'idea  dell'Ente  puro,  movendo  dall'esistente, 
venne  meno  il  concello  dell'organismo  ideale  con  quello  di  crea- 
zione, e  la  produzione  efletliva  e  assoluta  delle  cose  fu  presa  co- 
me una  es{)!icazione  del  producente.  L'emanatismo  nacque  adun- 
(jue  dali'obblio  dell'ontologismo;  e  il  primo  sviamento  metodico 
che  fu  causa  di  ogni  altro  errore,  provenne  dall'  alterazione  del 
principio  ideale,  mediante  il  predominio  del  fantasma  sull'Idea. 
Egli  e  \ ero,  che  se  altri  pon  mente  alla  coslruzioo  materiale  della 
formola  emanatistica,  qual  si  presenta  naturalmente,  ed  è  tratteg- 

(a)  Consid.  sulle  dotlr.  relig-  di  V,  Cousin,  cap.  I,  p.  9,  io. 
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giala  simbolicflmeote  nei  vecchi  libri,  pnò  parere  che  l'ordine  le- 
gittimo dei  termini  ideali  noe  sia  mutato.  Imperocché  chi  dice, 
verbigrazia,  che  tìlnie  produce  le  esistenze^  per  via  di  emanai 
zione,  rispetto  all'ordioe  delle  parole,  può  parer  che  muova  dal 
concetto  delTEnte,  per  passare  a  quello  dell'  esistente.  Ma  questa 
è  una  vana  apparenza.  Se  altri  muove  dall'Ente  schietto,  egli  non 
può  giungere  all'esistente  in  altro  modo,  che  per  via  di  creazio- 
ne, come  all'incontro,  non  può  trapassare  dall'esistente  all'Ente,  se 
non  per  via  di  emanazione.  Couciossiachè  l'Ente  schietto  non  contie- 
ne in  alcun  modo  1'  esistente;  e  in  tal  caso,  come  può  produrlo,  se 
non  creandolo?  Forza  è  adunque  che  1' emanalista  cominci  il  suo 
progresso  dal  vestire  1'  idea  dell'Ente  colla  forma  dell'  esistente,  fi- 
gurandosi quello,  come  avente  in  sé  slesso  il  germe  sostanziale  del- 
le cose  create.  Ma  in  tal  caso  1*  Ente  si  trasfigura  in  esistente,  ben- 
ché tuttavia  l'idea  del  primo  vi  traluca  più  o  meno,  in  virtù  dell'in- 
luito  immediato,  che  accompagna  la  percezione  del  secondo.  La 
▼era  forinola  dell'emanalismo,  che  risponde  letteralmente  all'ordine 
dei  concetti,  non  è  perciò  la  preallegata,  ma  bensì  quella,  che  venne 
da  noi  espressa  nella  tavola  sovrascritta:  le  esistenze  emanano  dal- 
l'Ente. 

Gli  emanatisti  seguono  il  metodo  psicolojico,  largamente  preso, 
intendendo  per  esso  quella  ragion  di  discorso,  che  muove  dui 
sensibili,  per  giungere  agl'intelligibili.  Ma  i  sensibili  sono  inte- 
riori ed  esteriori,  spirituali  e  materiali.  Perciò  se,  sotto  il  nome 
di  psicologismo,  s' intende  il  processo,  che  muove  dai  sensibili 
interiori,  come  quello  di  Renato  Descartes,  si  dovrà  dire  che  il 
metodo  degli  emanatisti  è  cosmologico,  anziché  psicologico.  Essi 
infatti  pigliano  le  mosse  da  fantasmi  correlativi  ai  fenomeni  na- 
turali; nel  che  appunto  consiste  quella  spezie  di  naturalismo,  che 
avvertimmo  essere  loro  proprio.  11  cosraologismo  predomina  nelle 
vetuste  filosofie  di  Oriente,  e  nel  primo  periodo  della  sapienza 
greca;  e  non  é  se  non  dopo  Socrate,  che  il  psicologismo  propria- 
mente detto  fu  introdotto  nella  speculazione.  11  cambiamento  fu 
occasionato,  anziché  causalo,  dal  savio  ateniese,  il  quale,  come 
toccammo  dianzi,  adoperò  la  psicologia  piuttosto  a  guisa  di  pro- 
pedeutica, che  di  scienza  prima  e  fondamentale. 

L'emanalismo  trasferisce  nell'Ente  quel  modo  di  produzione, 
che  è  proprio  delle  esistenze.  Ma  la  produzion  contingente  può 
essere  concepita  in  due  modi,  cioè  come  dinamica,  e  procedente 
da  una  varietà  di  forze  Irasformatrici,  o  vero  ,  come  meccanica, 
e  originata  dal  solo  moto.  Secondo  i  filosofi  dinamici,  la  forza  o 
monade  è  generativa  di  forme,  esplicaulesi,  dotala  di  vita  intrin- 
seca ;  laddove,  giusta  i  partigiani  della  dottrina  corpuscolare,  l'a- 
tomo è  cosa  inerte,  iogenerativa,  morta ,  e  la  vita  colla  varietà 
delle  sue  forme  uou  deriva  dalla  Datura  di  esso,  ma  è  un  sem- 
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plice  risultato  estrinseco  del  modo,  con  cui  molti  dì  tali  cof'pi- 
celli  si  aggregano  e  combinano  fra  loro.  Ora  egli  è  chiaro  che 
gli  emanatisli,  trasferendo  in  Dio  la  produzion  contingente,  sono 
necessitati  a  pigliarne  il  concetto  dai  dinamici  ;  giacché  la  pro- 
duzione atomistica  sarebbe  inetta  a  spiegare  la  geoerazion  delle 
cose.  L' atomismo  presuppone  il  moltiplico,  e  non  lo  produce  ; 
laddove  il  dinamismo  imporla  l'Uno,  e  ne  trae  il  moltiplice,  per* 
via  di  generazione.  Egli  è  vero,  che  a  martello  di  logica,  lai  ge- 
nerazione arguisce  gii^  il  moltiplice  ;  ma  gli  emaìnatisii,  più  poeti 
che  fìlosoiì,  non  la  guardano  cosi  pel  sottile,  e  considerano,  come 
unità)  il  moltiplice  tuttavia  chiuso  e  implicato  nell'unità  del  gene- 
rante; come  l'albero  è  contenuto  nella  semenza.  L'Ente,  a  giudi- 
zio lorO)  fabbrica  l'universo,  esplicando  successivamente,  e  ridu- 
cendo all^atto  le  forme  che  acchiude  in  sé  stesso,  come  altrettan- 
te potenze,  e  procede  in  tal  opera,  per  un'  azione  generativa,  e 
non  creativa.  In  questa  genesi  successiva  è  riposta,  secondo  il 
dogma  dell'emanatismo,  la  vita  di  Dio  e  del  mondo.  I  sistemi  dei 
moderni  panteisti  di  Germania  si  accostano  molto  a  tale  opinio- 
De;  e  siccome  questo  è  un  panteismo  fantastico,  ognun  vede  di 
qual  progresso  la  scienza  sia  obbligata  a  que'filosofi,  che  l'  han 
ritirata  verso  il  meno  scientifico  de'  suoi  errori,  e  ad  una  forma 
più  rozza,  che  il  panteismo  artificioso  delle  età  seguenti. 

L'idea  di  emanazione,  essendo  un  fantasma  sostituito  all'ideaf 
di  creazione^  adombra  in  quel  modo  grossolano  e  imperfetto,  di 
cui  è  capace^  i  vari  caratteri  di  questo  concetto  sovrano.  Fra'quali, 
])riocipalissima  è  l'universalità  dell'Ente,  che  non  può  essere  pen- 
sato come  creante,  se  non  vien  concepito  nel  giro  dello  spazio  e 
del  tempo  come  intimo  presenzialmente  alle  sue  fatture  ;  senza 
però  soggiacere  all'esistenza  temporanea  e  locale;  onde  segue 
l'inesistenza  di  queste  nel  loro  principio,  benché  ne  siano  sostan- 
zialmente distinte.  Ora  l'insideoza  dell'esistente  crealo  nell'  Ente, 
tradotta  in  fantasma,  diventa  l' implicazione  delle  cose  emanate 
iielTemanante,  e  importa  una  dualità  primitiva  e  fondamentale  nel- 
la natura  dell'Ente,  e  una  successiva  trasformazione  di  questa  dua- 
lità primordiale  in  altre  induaziooi  parimente  divine,  come  ve- 
dremo partitamenle  nelle  mitologie  egizie,  asiatiche,  greche,  gae- 
liche, e  di  quasi  tutti  i  popoli  antichi  («).  Nelle  quali,  ciascuna 
divinità  si  mostra  doppia,  e  quasi  una  esplicazione  della  diade  su- 
periore; e  slanlechè  l'emanazione  porta  secò  la  remanazione,  per- 
ciò^ sia  che  si  salga  in  questo  processo  dall'emanato  all'emanante, 
sia  che  si  discenda  dall'euianante  all'emanalo,  si  riesce  sempre  a  uni 
prima  dualità  emanatrice,  onde  tutto  muove,  e  a  cui  tutto  ritorni. 

Il  concetto  di  creazione  rimuove  ogni  ombra»  di  dualismo  dalla 

(a)  Moslrerenio  altrove,  come  il  dualismo  iranico,  padre  di  tulli  o  qa^'ìi  luUi  gli 
altri  dualisìnì  dei  due  couliueoli,  sia  una  forma  delP  enYauutismo. 
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essenza  dell'Ente;  imperocché  la  dualità,  come  raoltiplice  sostan- 
ziale, iochiudendo  il  concetto  di  contingenza,  è  proprietà  dell'esi- 
stente e  non  dell'Ente,  alla  cui  natura  ripugna.  Ma  secondo  gli  eraa- 
oatisli,  cbe  trasferiscono  nell'Ente  il  concetto  delTesislente,  il  nego- 
zio corre  in  altra  guisa,  Chi  fa  dell'Ente  un  fantasma,  e  lo  concepi- 
sce, come  esistente,  immedesimando  colla  sua  sostanza  quella  delle 
sue  fatture,  è  costretto  di  attribuire  all'essenza  di  esso  il  germe  del 
molliplice,  che  uscendo  da  uno  slato  di  potenzialità  immanente  ed 
eterno,  s'infutura  attualmente  nella  successione  dì  un  tempo'in- 
fìnito.  Ora  il  germe  del  moltiplice  è  come  la  diade  inchiusa  nelle 
monade  dei  Pilagorici;  la  quale,  per  conseguenza,  è  unita  e  numero, 
pari  e  caffo  nello  stesso  tempo.  E  come  l'emanatisla  si  rappresenta 
I' esplicazione  del  molliplice  potenziale,  qunsi  una  geuerazion  suc- 
cessiva, così  la  dualità  è  da  lui  raffigurata,  come  un  principio 
maschio  e  un  principio  femmina,  onde  nasce  la  qualità  di  erma- 
frodito, che  le  antiche  mitologie  danno  alla  deità  suprema,  e  alle 
emanazioni  successive  di  essa.  Di  che  sono  piene,  come  vedremo  le 
religioni  orientali;  e  benché  fra  gli  Elleni,  che  furono  piuttosto  teo- 
logi artisti,  che  tisiologi  (a)  o  fisici  teologanti,  e  presso  i  quali  la  bel- 
lezza della  formola  prevale  all'esattezza  e  profondità  dell'idea, 
l'androginismo  sia  raro,  tuttavia  se  ne  trovano  parecchi  esempi 
come  quelli  assai  celebri  di  Luno  e  di  Afrodito  {6).  Ognun  vede 
che  qui  si  lavora  fanciullescamente  d'immaginazione,  e  i  fantasmi 
partoriscono  i  fantasmi  per  una  specie  di  attrazione  e  dì  sintesi  im- 
maginativa, come  in  buona  filosoBa  le  idee  producono  le  idee;  im- 
perocché, trasferito  in  Dio  il  concetto  dinamico,  e  considerata  la 
creazione  quale  un  opera  genesiaca,  riesce  ovvio  e  agevole  alla  fan^ 
tasia  l'esprimere  a  rappresentare  il  principio  onnifattivo,  come  ma- 
schio femmina.  Anche  il  filosofo,  astratteggiando,  distingue  nell'Ente 
un  principio  attivo  e  un  principio  passivo,  intendendo  per  questo 
la  mera  potenza  creatrice,  e  cousiderando  la  sua  realtà,  come  una 
sen^plire  relazione  estrinseca;  giacché  nell'Ente  la  potenza  non  ò. 
ciltro  che  1'  utilità  pura  e  perfetta  dell'  essenza  infinita.  Ma  queste 
.«-ottili  considerazioni  non  possono  garbare  all'emanatista,  che  poe- 
tizza  speculando,  e  si  trastulla  colle  immagini. 

Il  principio  femminile  e  passivo  della  dualità  divina  diede  luogo 
al  concello  delle  due  madri ,  che  occupa  un  sì  gran  luogo  come 
vedremo,  nelle  antiche  mitologie  di  Occidente  e  di  Oriente  (e).  La  dea 
madre  è    f  rmcipalmenle  il    fantasma  anlropomorfitico ,  che   veste 

(a)  Vedi  su  questo  nome  l' Emèric-David,  Jupiter,  t.  I.  p.  xvi. 

(è)  Il  cullo  del  Dio  Ludo,  o  Meo,  o  Farnace,  era  probabiliuenle  soriano  di  ori- 
gine, e  quello  di  Atrodilo,  soriano  o  ciproUo;  il  cbe  conferma  la  nostra  osservazione. 

(e)  Sulle  dee  madri,  vedi,  fra  gli  altri,  PHeyne  in  una  «lisserlaiioue  sul  sacerdo- 
>io  comanese  {Comment.  soc.  reg.  Gottinga  ad  ann.  i8oi-i8o5),  il  Banier  {Meni, 
de  Vjcad.  cles  Inscript.,  lom.  VII),  e  il  Lajard  (Rech-  sur  le  eulte,  les  symO., 
les  atlrib.  et  les  nionum.  Jìgurés  de  Fénus,  Parir,  1837).  Questi  lavori,  e  gli  altri 
che  io  conosco  ialoruo  a  <|ueslo  pro[)osilo,  sono  però  lungi  dall'essere  coin|>iuli. 
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il  concetto  della  potenza  inclusa  nell'alto  creativo.  Ogni  q  inUoUn 
la  creazione  è  convertita  in  emanazione,  e  l'ideologia  in  fantasmolo. 
già,  r  atto  assoluto  vien  distinto  realmente  dalla  potenza,  e  i  due 
membri  di  questa  dualità  essendo  vestiti  di  persona,  la  potenza  per 
un  giuoco  singolare  dell'immag^inativa,  diventa  una  passività,  o  vo- 
gliam  dire  una  ricettivilà,  in  cui  l'atto  si  esercita.  Tali  sono  la  Gteis 
e  la  Joni,  a  cui  corrispondono  il  Fallo  e  il  Lioga  degli  Egizi  e 
degl'  Indiani.  Ma  la  dea  madre  simboleggia  ancora  un  altro  concetto 
tolto  dalla  formola  ideale,  secondo  il  processo  consueto  dell' ema- 
natismo.  Il  qual  concetto  è  la  nozione  negativa  del  nulla, che  im- 
portando una  replicazione  del  pensiero  sovra  di  sé,  (giacché  il 
nulla  è  inescogitabile  nello  stato  meramente  intuitivo,)  piglia  facil- 
menle  il  sembiante  di  un  concetto  positivo,  sovrattutlo  se  vi  si 
aggiunge  l'opera  dell'immaginazione.  Quindi  é,  che  il  volgo  si 
rappresenta  il  nulla,  come  un  vano  interminato  e  fittamente  buio; 
quasi  che  lo  spazio,  l'immensità  e  le  tenebre,  siano  veramente  nulla. 
E  siccome  la  creazione  arguisce  il  niente  di  ciò  che  comincia  ad 
esistere,  perciò  la  fantasia  converte  V  idea  dell'Ente  creante,  cioè 
traente  le  cose  finite  dal  nulla  ,  nel  fantasma  dell'  Ente  coesi- 
stente col  nulla  ,  e  dà  alla  negazione  assoluta  un  valor  positi- 
vo, che  s' immeJesima  con  quello  della  passività  e  della  potenza 
rappresentate  dalle  dee  genitrici,  E  veramente  i  miti  fanno  que- 
ste tenebrose,  immense,  informi;  benché  talvolta  in  virtù  del  sin- 
cretismo emanatistico  siano  pure  dotale  delle  proprietà  contra- 
rie ;  com'è  a  vedere  nella  Baau  o  Baaul,  e  nella  Mot  di  Sanco- 
niatone  ;  nella  Baalti  degli  Assiri,  nella  Alilitta  dei  Babilonesi, 
nell' Alitta  degli  Arabi,  nel!' Astarte  dei  Feuicii  ;  nell' Alòr,  nella 
INeit  e  nell'Iside  degli  Egizi;  nella  Maia,  nella  Sacti ,  nella  Ba- 
vani  0  Parvati,  e  nella  Sarasvati  degl'  Indi,  nella  Mitra  dei  Per- 
si, nell' Atergati  o  Bercelo  dei  Soriani,  nella  Gibele  dei  Frigii; 
nella  Cerere,  nella  Rea  e  nella  Demeter  dei  Greci;  nell' Anaiti  di 
Armenia  e  del  Ponto  ;  nell' llitia  degl'Iperborei,  nell'Artemide  dei 
Traci,  neiropi  degli  antichi  Italiani;  nelia  Frigga  degli  Scandinavi, 
nell'Erta  dei  Germani,  nella  Geridvena  dei  Gallesi,  noli' Anu  dei 
Gaelì,  e  in  altre  molte,  che  fora  troppo  lungo  l'annoverare.  Questa 
doppia  nozione  del  nulla,  e  della  passività  assoluta  o  potenza  schiet- 
ta, si  trova  pure  nella  Ile  o  materia  prima  di  Platone,  di  Aristotile  e 
di  altiri  greci  filosofi,  e  nella  Pracrili  o  Pravritli  di  molte  scuole  indi- 
che. Tali  concelti  filosofici  sono  in  sostanza  la  madre  degli  emanatisti, 
spogliata  dalla  sua  persona  poetica,  e  ridotta  a  una  semplice  astrat- 
tezza; la  quale,  naia  da  un  fantasma,  vien  tuttavia  considerata,  non 
già  come  una  semplice  fizione  dello  spirito,  ma  come  cose  reale, 
e  serba,  sotto  una  forma  più  speculativa,  il  vestigio  della  sua  origine. 
11  che  non  dee  parer  singolare,  se  si  avverte  che  questa  conver- 
sione del  fantasma  in  idea  astratta  corrisponde  alla  trasformazione 
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deir  enianatismo  in  panteismo  schietto,  della  quale  parleremo  fra 
poco;  e  che  le  idee  principali  dei  filosofi  indiani  e  italoj^reci,  (co- 
me proveremo  altrove,)  non  sono  altro  che  la  filosofia  orientale  e 
ieratica,  spogliata  del  suo  velo  essoterico,  e  ridotta  alla  dottrina 
schietlamenle  acroaraatica.  Cosi  le  idee  platoniche  sono  astrazioni 
filosofiche  dei  fantasmi  divini  degli  emanatisti,  cioè  dei  Devati  in- 
dici, degli  Arascaspandl,  degli  Izedi  e  dei  Ferveri  iranici,  dei  De- 
voli indici,  degli  Amscaspandi,  degli  Izedi  e  dei  Ferveri  iranici, 
dei  Decani  egizi,  dei  genii,  demoni,  iddii  inferiori  e  semidei  ita- 
logreci,  e  di  tutte  quelle  Azioni  ricche  e  poetiche  delle  antiche 
teogonie,  che  simboleggiavano  il  molliplice  delle  esistenze,  come 
potenzialmente  racchiuso  nella  virtù  effettrice  dell'Ente.  La  mate- 
ria prima  dei  filosofi  greci  rappresenta  veramente  il  nulla,  poiché 
le  si  nega  l'esistenza  in  separato,  ed  esprime  altresì  la  potenza, 
rome  quella  che  riceve  l'essere  e  l'attualità  dall'idea  che  l' in- 
forma. Se  non  che,  nella  materia  prima,  come  nelle  dee  madri 
orientali,  si  trova  eziandio  adombrato,  e  ridotto  a  fantasma,  uu 
terzo  concetto,  veramente  divino,  cioè  quello  dell'essenza.  Ora  1'  es- 
senza è  il  sovrintelligibile;  e  perciò  la  materia  prima,  innanzi  al 
suo  connubio  colla  forma,  e  la  dea  madre  anteriormente  alla  pri- 
miera esplicazione  della  dualità  divina,  vengono  predicale  dai  lo- 
ro fautori  per  inescogitabili  è  ineffabili. 

La  dualiià  primordiale  dell'  Ente  svolgendosi  e  moltiplicando- 
si, secondo  gli  emanatisli,  come  una  successione  di  dualità  secon-^ 
darle,  sostanzialmente  divine,  onde  risulta  l'universo.  Iddio  vien 
confuso  col  modo,  e  la  teogonia  colla  cosmogonia.  La  natura  di- 
venta una  serie  di  generazioni  divine,  come  Iddio  una  seguenza 
di  trasformazioni  mondiali.  Di  qui  al  politeismo  e  al  panteismo 
piccolo  è  il  passo  c;.me  testé  vedremo;  né  altro  sono  questi  due 
sistemi,  che  un  emaualismo  peggiorato  o  perfezionato.  Posto  che 
si  dia  una  sola  ria  tura,  alla  a  moltiplicarsi  per  via  di  generazio- 
ne, tulio  è  Dio  e  tutto  è  mondo,  tulio  è  Ente  e  tutto  è  esisten- 
te: il  Creatore  successivamente  si  genera,  come  le  sue  fatture.  L'in- 
finito intervallo,  che  divide  T  Ente  dall'esistente,  vien  meno,  e  lo 
spirilo  può  salire  da  questo  a  quello,  da  un  granello  di  arena  fi- 
no al  principio  assoluto,  per  una  successione  continua,  una  gerar- 
chia graduata,  una  catena  non  interrotta  di  efflussi  teocosmici.  Il 
che  spicca  evidentemente  nelle  doUriue  indiche,  nate  dall'  eniana- 
tismo, come  verbigrazia,  nel  Sanchio  di  Capila,  in  cui  la  Pracriti 
produce  il  Buddì,  e  il  Buddi  l'Ahancara;  questo  i  Taomatri,  egli 
altri  principii.  Così  discorrendo  per  que' venticinque  principi!,  di- 
scendi dalla  Pracrili  al  Purusa,  che  essendo  improdotto  di  sua  na- 
tura, ti  riconduce  al   principio,  onde  movesti  [a). 

(a)  COLEBROORE,  Ess.  sur  la  phil.  des  n'md..  traci,  par  Paiitluer ,  pa-> 
gina   17-33. 
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A  proposilo  dell'ontologia  dì    Capila,  giova   l' avvertireuna 
confraddi/jone,  facile  a  spies^arsl,  che  vi  si  trova,  ed  è  comune  a 
quasi  tulle  le  cosrangonie  eiiianatistiche.  La  catena  delle  varie  ema- 
nazioni è  composta,  come  si  è  veduto,  di  anelli  similari,  e  la  se- 
rie delle  produzioni  s'immedesima  col  loro  fattore:  ciò  non  ostan- 
te, i  primi  gradi  della  successione  si  appartano  dai  rimanenti,  for- 
mano una  classe  particolare  e  accennano  a  una  qualche  distinzione 
fra  il  mondo  e  il  suo  autore.  Cosi  nella  genesi  del  Sanchia,  i  tre 
primi  principii  sono  integrali  di  Dio  :  i  ventuno   seguenti   appar- 
tengono al  mondo  :  V  ultimo  è  in  un  certo  modo  comune  ad  en- 
trambi. La  Pracriti,  il  Buddi  e  1'  Ahaocara  di  Capila  corrispondo- 
Do  per  alcuni  rispetti  al  Dio,  al  Logo  e  all'Anima  cosmica  di  Pla- 
tone,   degli    Aless.indrini    e  di  Giordano  Bruni  (a).   Per   tal  guisa 
l'eraanatismo,  avendo   confuso   l'esistente  coli' Ente,   è   forzato   a 
gemiuare  la  formola  ideate,  trasferendo  nelle  viscere  di  essa  quel 
processo  organico,  per  cui  l'Ente  si  connette  coli' esistente  nella 
vera  formola.    La  quale  assurda   duplicazione   è  inevitabile;  giac- 
ché, mischialo  l'esistente  coli*  Ente    l'immanenza  di   questo  si  fa 
successiva,  e  la  sua  medesimezza  assoluta  diventa  una  varietà  teo- 
gonica  [b).  Ninno  vorrà    stupirsi,   che    malgrado  il  dogma  fonda- 
iiienlale  del  loro  sistema,  gli  emanalismi  serbino  un'ombra  di  as- 
soluta distinzione   fra   l'Ente  e    l'esistente,  quando  consideri  che 
la  conoscenza  intuitiva    dee  sempre  riverberare  nella  riflessiva,  e 
lasciarvi  qualche  vestigio  di  sé,  più  o  men  distinto,  secondo  il  gra- 
do di  luce,  che  lo  accorap;igna  :   giacché  la   luce  della    riflessione 
deriva  dall'intuito.  Che  più?  L'ateismo  stesso,  come  vedremo,  per 
essere  pensabile  e  proferibile,  è  costretto  a  conservare  un'  ombra 
di  Dio. 

L' implicazione  degli  esistenti  nell'  Ente,  e  del  raoltiplice  nel- 
1' Uno,  indivisa  dall' emanalisnio,  ci  rende  in  parte  ragione  di  un 
fatto  curioso  e  universale  delle  antiche  mitologie,  cioè  del  siucre- 
lismo  dei  simboli  e  dei  miti  antichi,  ciasctmo  dei  quali  rappresen- 
ta una  nioìlilndine  di  concetti  e  di  fatti  diff'erenlissimi  (128).  Il  qual 
sincretismo  fu  cerio  aiutalo,  si  dall'unità   psicologica   dello  spiri- 

(o)  li  sig.  Paulbier  crede  che  la  Pracriti  di  Capila  sia  il  mero  principio  passivo, 
la  materia  prima,  e  risponda  all'Ile  platonica:  e  trova  la  Ps'ulie  cosmica,  il  Tee,  il 
?Joo  nel  Buddi,  e  1'  Idea  nel  Punisa  (  COLEBROOlvE,  p.  i8,  19,  20,  not.).  Io  noq 
posso  concorrere  appieno  in  questa  sentenza,  e  ne  esporrò  altrove  le  ragioni, 

(b)  Ciò  si  vede  nel  Sanchia  di  Capila  ,  che  si  può  ridurre  a  queste  due  formo- 
le  (i).  La  La  Prccrìli,  psr  mezzo  del  Buddi,  produce  V Ahancara  (2)  V  Jhancara 
produce  gli  altri  principii.  Delle  quali  due  formole  la  prima  significa  un  processo  in- 
Uinseco  all'  Ente,  e  1'  altra  uu  processo  estrinseco,  che  connette  I'  Ente  coli'  esistente. 
Alcuno  forse  potrebbe  conghietlurare  che  il  processo  intrinseco  della  prima  torraola  sia 
una  remiuisceu.  a  essoterica  del  sovrintelligibile.  Il  i  liu  non  mi  pare  verosimile  ;  perchè 
1.1  triade  acrnamalira  .  donde  uscì  il  simbolo  della  Trimurti  ,  appartiene  esclusivamente 
al  Buddi  (COLEBI\OOKE.  p.  18).  INon  oserei  anro  affermare  che  la  Trimurti  e  U 
Trigunani,  cioè  la  tria<le  essoterica  e  acroamatica  ,  abbiano  qualche  legame  storico  col 
jovriotelligibile.  Bisogna  andare   a  lileuto  nello  stabilir  questa  lorle  di  analogie. 
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lo.  tetìdente  a  confondere  insieme  i  vari  elementi,  come  sono  riu- 
nili  nel  suo  pensiero,  sì  dal  predominio  della  fantasia,  e  dall' oscu- 
rarsi delle  intellezioni,  come  i  concetti  non  chiari  sì  mescono  fa- 
cilmente insieme,  e  si  ancora  dall'eclettismo  castale,  con  cui  i  sa- 
cerdoti accozzarono  le  credenze  popolari  delle  varie  stirpi,  e  le 
ridussero  alla  maprgiore  unità  possìbile.  Mn  credo  inoltre  che  il 
principio  dell' implicamenlo  essenziale  al  sistema  emanativo,  fosse 
la  causa  precipua,  e  per  dir  cosi  logica  e  rnzionale,  dì  tal  con- 
fusione; giacché  nello  stesso  modo  che  le  esistenze  svariatissime, 
prima  di  prodursi,  si  trovano  complicate  nella  unità  dell'emanan- 
te, così  è  naturale,  secondo  la  estrinseca  corrispondenza  del  reale 
e  dello  scibile,  che  i  concetti  pui  disparati  si  accozzino  in  una 
idea  sola,  e  si  compenetrioo  scambievolmente,  mediante  l'unità 
della  forma.  Ora  questa  compenetrazione  viene  espressa  dalla  mol- 
tiplicità  degli  elementi  acroamatici,  sotto  un  mito  o  simbolo  unico. 

Come  la  formola  ortodossa  si  risolve  in  due  cidi  creativi,  di 
cui  r  uno  è  compimento  dell'  altro  ;  così  quella  dell'  eraaoatismo 
contiene  pure  dne  cicli  emanativi,  che  sì  corrispondono  e  s' inlrec- 
ciauo  nello  stesso  modo.  L'  emanazione,  per  cui  l'esistente  si  espli- 
ca dall'  Ente,  si  riscuntra  colla  creazione  ;  la  remanaziooe,  per  cui 
r  esistente  si  replica,  e  si  unifica  di  nuovo  coli'  Ente,  risponde  al- 
la palingenesia  ortodossa.  Il  coucelto  cardinale  del  sistema  ema- 
uatistico,  alterando  la  condizione  organica  del  primo  ciclo,  vi- 
zia altresì  quella  del  secondo,  per  un  necessario  cousegueute  ; 
imperocché,  tolta  via  l' idea  di  creatore,  resistente  non  può  al- 
trimenti derivare  dall'Ente,  che  collo  sviluppo  della  sostanza  assolu- 
ta, né  può  ritornarvi,  se  non  immedesimandosi  di  nuovo  con  essa. 
Questa  identificazione  dell'esistente  coU'Ente  costituisce  la  remanazio- 
iie  del  secondo  ciclo,  correlativa  all'emaoazion  del  primo,  come  la 
palingenesia  risponde  alla  creazione  nella  genuina  formola  ideale. 
D'altra  parie,  l'  ultimo  termine  del  secondo  ciclo  doveudo  corrispon- 
dere al  primo  termine  del  primo,  cioè  il  fine  al  principio  nelle 
due  formole  ,  gli  emanatisti,  che  confondono  resìstente  coll'Ente, 
prima  che  ne  emerga  per  T  azion  produttiva,  debbono  pure  con. 
fonderlo  con  esso,  qnando  vi  torna,  in  virtù  di  questa  medesima 
produzione.  Così  la  creazione  essendo  mutata  in  esplìcameoto,  e 
la  paliogenesia  in  replicameuto,  ne  segue  che  l'esistente  è  com- 
plicato nell'Ente,  e  non  causato  veramente,  né  prodotto:  la  pro- 
duzione degli  emanatisti  si  riduce  a  una  semplice  varietà  di  for- 
ma, e  al  passaggio  del  producenle  dal  didentro  al  difuori  di  sé. 

Se  il  mondo  è  complicato  nel  suo  principio,  la  natura  é  coe- 
terna a  Dio,  e  non  v'  ha  sovrannaturale  di  principio,  né  di  Sue. 
L'Ente  non  sovrasta  all'  esisleule  ,  più  che  quest)  a  quello  :  ea- 
trambi  sono  eguali,  paralleli,  equivalenti  ;  come  due  aspetti  di  una 
sostanza  un'ca,  due  componenti  di  una  dualità  primitiva,  che  sog- 
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giace  essenzialmente  alle  medesime  condizioni.  Giova  perciò  il  ri- 
cercare, quali  siano  queste  condizioni,  secondo  la  mente  degli  e- 
manatisli.  Può  parere  a  prima    vista  tanto    facile  il  dare   all'  esi- 
stente le  perfezioni  dell'Ente,  quanto  il  fare  l'opposto.  Ma  siccome 
J'omanalismo  piglia   le  mosse  dall'esistente,  esso  non  può  som- 
ministrare un  concetto  ade°ruato  della  perfezione  assoluta,  né  tra- 
sferirla iiel  terzo  membro  della  formola.  D'altra  parte,  non  può 
anche  contentarsi  della  mera  nozione  di  esistenza  ;  giacché  in  tal 
caso    1'  Ente    scomparirebbe  affatto  ;  il  che  non  si  può   verificare, 
così  per  l'immanenza  dell'intuito,  come  perchè  l'errnre  in  tal  ca- 
so riuscirebbe  troppo  chiaro,  tornerebbe  in  negazione  assoluta,  e 
quindi  sarebbe  inescogitabile.  Forza  è  adunque  che  gli  emanatisli 
facciano  una  sintesi  dei  diversi  attributi  dell'Ente  e  dell'esistente 
nella  quale  però  le  proprietà  dell'  esistente  prevalgono ,  sono  pii'i 
in  mostra,   e  spiccano   meglio,  perchè  suggerite  dalia  riflessione, 
che  assegna  ai  sensibili  il  luogo  principale  ;  laddove  le  perfezioni 
dell'Ente  sono  più  recondite,  perchè  somministrale  dalla  sola  pre- 
senza dell'intuito,  a  cui  il  discorso  riflessivo  dell'eterodosso  ripu- 
gna. Ora,  propria  è  dell'Ente  l' immanenza  eterna  ;  dell'  esistente, 
la  durata  temporaria  e  successiva.  Mischiando  insieme   questi  due 
concetti,  se  ne  forma  V  idea    assurda  dì  una  eternità    successiva, 
cioè  di  un  tempo,  senza  principio  e  senza  fine.    Nella  quale  idea 
la  negazion  di  principio  e  di  fine  è  tolta  dal  concetto  apodittico 
dell'eterno;  quella  di  durata  successiva,  dal   concetto  relativo  del 
tempo.  La  nozione  di  una  eternità  successiva,  essendo  comune  al 
volgo  degli  uomini,  e  alla  più  parte  dei  filosofi  antichi  e  moderni 
derivò  certo  dall'emanatismo,  che  tenne  dietro  alla  prima  altera- 
zione del  vero  ideale  :  che  se  molli  pensatori  ortodossi,  anche  ce- 
lebri,   r  hanno    abbracciala,  e  la  professano,  senza   scrupolo,  ciò 
nasce  dalla  invitta  propensione  dello  spirito  umano  verso  i  prin- 
ripiì,  che  lo  partoriscono.  L'emanatismo  è  la  filosofia  naturale  del- 
l'uomo incolto  e  degenere,  come  il  panteismo  è  quella  dell'uomo 
degenere,  ma  tuttavia  raffazzonato  da  un'apparente  coltura,  e  svia- 
lo   fra  gli   andirivieni  e  i  meandri  di  una    speculazione    sagace, 
quantunque  priva  di  principii  e  di  metodo,    sregolata  ed    acefala. 
Quindi  è,  che  pure  fra  i  popoli  cristiani,  il  volgo  tende  all'ema- 
natismo,  e  vi  cade,  se  l'insegnamento  elementare  della  religione 
non  vi  ripara  ;  tanto  siamo  inclinati  da  natura  a  convertire  in  fan- 
tasmi le  idee!  Imperò    non  è  meraviglia,  se  lo  schema  fantastico 
di  una  eternità  temporanea,  che  fiorisce  tra  i  razionalisli  moder- 
ni, si  trova  nelle  mitologie  più  antiche,  come  toccammo  dianzi,  e 
segnatamente  nel  Zeruane    Acherene  dei  Naschi  iranici,  che  ne  è 
forse  la  espressione  più  vetusta.  Ora  sostituita  la  successione  alla 
eterna  immanenza,  l'esistente  non  può  fruire    all'  egresso    del  se- 
condo ciclo  una  d'irata  estemporanea,  ma  eonlinua  a  vivere   sue- 
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cessivamente.  L' immortalila  degli  spirili  soggiacendo  allo  slesso 
genere  di  durazione,  la  vita  futura  lascia  di  essere  sempiterna,  e 
non  è  più  che  perpetua;  quando  l'Ente  medesimo,  io  cui  ogni 
cosa  finalraenle  s*  incorpora,  non  è  eterno  in  altra  guisa.  Ma  il 
replicamento  non  succederà  prima  dell'  esito  mondiale,  come  l  e- 
splicamento  avvenne  al  principio;  onde  nascono  i  dogmi  della  pre- 
sislenza  delle  anime  e  della  mcti^mpsicosi,  (come  ipotesi  alte  a 
spiegare  lo  sialo  di  esse  anime  in  quegli  smisurati  intervalli,  che  , 
precedono  l'entrata  dello  spirito  in  un  composto  organico  e  sot- 
tentrano all^uscila,)  e  quei  cataclismi  o  prataias,  ovvero  quelle  e- 
pirosi,  che  al  volgere  di  ogni  età  divine,  distruggono  e  rinnovano 
l'universo.  La  preesistenza  platonica  delle  anime  è  manifestamente 
di  origine  orientale,  e  pare  uscita  dal  Purusa  di  Capila,  prole  le- 
gittima dell'  emanazione.  La  metempsicosi  dei  Pitagorici  fu  comu- 
ne a  tutto  l'Oriente,  e  corrisponde  a  quella  continua  genesi  di  tra- 
sformazioni, nascenti  le  une  dalle  altre,  a  tenore  del  concetto  di- 
namico, in  cui  si  fonda  l'emanalismo. 

Il  quale  viziando  il  secondo  ciclo  delle  cose  corruppe  eziandio 
la  morale,  che  vi  ha  la  sua  base,  e  ne  dipende  onninamente.  La 
morale  deriva  dalla  nozione  teolologica  del  sommo  Bene,  e  trae 
dal  modo,  in  cui  allri  sei  rappresenta ,  i  propri  dettali;  i  qviali  rie- 
scono veri  0  falsi,  adegnali  o  manchevoli,  secondo  il  valore  del  con- 
cetto finale,  che  gl'informa.  Ora  siccome,  giusta  il  sistemi  dell' 
emanazione,  l'ultimo  fine,  non  meno  che  il  primo  principio,  di- 
pende dalla  sintesi  dell'  esistente  coll'Enle,  nella  quale  predomiraa 
riflessivamente  il  concetto  dell'esistenza  ;  i  fautori  di  tal  dottrina 
mettono  il  termine  delle  azioni  umane  nel  contingente,  e  annullano 
la  natura  assoluta  e  apodittica  del  dovere.  Di  cui  nacquero  quelle 
false  etiche,  che  ripongono  il  sommo  Bene  in  qualche  cosa  di  tem- 
poraneo, di  finito,  di  terrestre,  di  subbiellivo,  seconco  l'uso  dei  mo- 
ralisti Gentili ,  non  eccettuali  pure  gli  stoici  i  quali  ,  benché  si 
accostassero  al  vero,  noi  colsero  a  pieno,  perchè  la  loro  virtù  è 
un'estrallezza  subbiettiva  dello  spirito  o  un  coneetlo  cosmologico, 
anzi  che  in  qualche  cosa  di  concreto,  di  obbiettivo  e  di  assoluto. 
Il  cristianesimo  solo  restitui  compitamente  il  secondo  ciclo  crea- 
tivo, collocando  il  sommo  Bene  nell'  amor  di  Dio  per  sé  slesso. 
L'  amor  dell'  Ente,  e  la  sua  fruizione,  formano  la  beatitudine  ,  cioè 
la  vita  celeste;  la  quale  non  è  lemporaria,  ma  sempiterna,  non 
successiva,  ma  continua,  non  mondana,  ma  oltramondana,  non  na- 
turale ,  ma  sovrannaturale:  il  fine  della  formola  corrisponde  al 
principio,  e  l'eudemonologia  si  connette  colla  scienza  ontologie;!. 
Egli  è  vero  che  l'emanalismo,  compiendo  il  secondo  ciclo  colla 
replicazione  dell'esistente  nell'  Ente,  conserva  in  apparenza  la  na- 
tura assoluta  del  fine;  ma  questa  vana  sembianza  cessò  nell'età 
sensitiva  (di  cui  fra  poco)  quando  il  polileismo  sotleotrò  ali'em;»-- 
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razope.  A  flora  l'Ente,  disceso  di  cielo  in  terra,  e  sottoposto  alla 
n»oIliplicilà  e  alla  divisione  delle  cose  creale,  die  luogo  a  quelle 
varie  forme  dell'eudemonologia  sensuale,  che  pone  il  fine  dell'uo- 
mo in  questo  o  quello  dei  beni  terrestri.  Il  male  poi  dalla  morale 
trapassò  nella  politica,  come  quella  che  è  seco  intimamente  con  essa 
partorì  que' sistemi,  che  ripono;ono  nella  dominazione  o  nella  ric- 
chezza l'ultimo,  anzi  l'unico  fine  degli  slati,  e  creò  le  nazioni  di 
professione  conquistatrici  o  trafficanti ,  nelle  quali  l'oro  e  la  po- 
tenza prevalgono  ad  ogni  altro  rispetto.  Cosi  il  sensismo  morale  e 
politico  è  un  corollario  logico  delle  dottrine  eraanatisliche. 

11  primo  ciclo  en)anativo  inchiude  il  germe  del  pessimismo, 
ebe  ricomparve  più  volle  negli  annali  della  filosofìa  ,  ed  ebbe  la 
Bua  origine  della  dottrina  dell*  emanazione.  Il  pessimismo  ,  cioè  un 
regresso  coslanle  e  un  peggioramento  successi i'o  delle  cose  mon- 
diali, è  impossibile^  secondo  la  forraola  ortodossa.  Imperocché  le 
esistenze  essendo  opera  di  creazione  ,  non  v'  ha  flusso  di  tempo 
nel  primo  ciclo;  e  d'altra  parte  l'uscita  di  quelle  dell'Ente,  per 
via  dell'  atto  creativo  non  si  può  concepire,  come  una  caduta  è  un 
regresso  ,  se  non  in  senso  metaforico.  Nel  secondo  ciclo  poi,  l'e- 
sistente risalendo  verso  V  Ente,  per  congiaogersi  con  esso,  senza 
perdere  l" individualità  e  personalità  propria,  v'  ha  progresso  reale 
ond'è,  che  l'indole  del  Cristianesimo  è  somraamMite  progressiva 
e  periezionalrice.  Vero  è  ,  che  le  esistenze  libere  possono  farsi 
nutrici  di  un  regresso  parziale,  rallentando  o  annullando,  riguardo 
a  sé  medesime,  il  secondo  ciclo;  nella  negazione  del  quale  è  ri- 
posta l'essenza  del  pessimismo.  Ma  il  regresso,  secondo  l'Idea  cri- 
sliana  è  particolare,  libero  e  dipendente  dal  suo  soggetto  ;  non 
è  fatale,  né  osta  all'  universale  miglioramento.  Il  dogma  della  ca- 
duta, guasto  e  alterato  dalle  cattive  tradizioni,  contribuì  certo  a 
partorire  il  pessimismo  orientale,  e  il  concetto  di  una  seguenza 
determinala  o  indeterminala  di  mondiali  età  regressive  ;  il  quale, 
nato  probabilmente  nell'  Iran  (o),  e  passato  in  Egitto  (ò)  e  nell'In- 
dia (e)  4  si  sparse  presso  tutti  i  popoli  più  civili  del  mondo;  onde 

(a)  Sulle  (re  eia  del  BunJehéscb,  che  Ivlodrmél  El  Tavarich  riduce  a  qiiaUro, 
cla^ctiua  delle  quali  è  composta  di  tremila  anni,  e  sul  regresso  cbe  esprimono,  vedi  la 
haduiiooe  e  le  note  nell'  ànquelil  (Zendav.  Paris,  1771,  tom.  II,  p.  347-35a>,  it 
Creur.er  Rclìg.  de  Fantiq. ,  liv.  a,  cbap.  a,  tom.  I,  p.  Sig  seq.),  e  il  Guigniaut 
{ibid,,  p.  701-716). 

(b)  Sulle  cinque  età  degli  Egiii,  (ovvero  sei,  se  si  abbraccia  l'opinione  del  Goér- 
res,  e  si  fa  una  dinastia  speciale  dei  Decani  vedi  il  Creuzer  (Op.  cit.^  liv.  3,  cbiap'. 
7,  toni.  I,  p.  469  seq.  ^.  È  sui  tre  ordini  degl'iddi!  egizi,  menzionati  da  Erodoto  III, 
145),  leggi  il  Jablooski  (Panlh,  Egypt.^  Fraucof,  l75o,  part.  3,  p.  l-lxxv). 

(e)  Sui  quattro  Jui^ht  e  sui  Calpi  degl'  ludi!,  vedi  il  Creuzer  (  Op-  cil.^  liv.  1, 
chap.  3,  tom.  I  p.  180,  181  ),  il  Guigniaut  (/^ii.,  p.  635-628),  il  Jones,  (Reoh.  asiat., 
trad^  par  Lahaume.  Paris,  i8o5,  tom.  II,  p.  i68-:q4),  il  Bagavadajn  (Paris,  1788, 
p.  5a6,  027),  e  l'iiulor  du  l'Appendice  al  Bugavadaiii  ( /è/i/.,  p.  337-546)  A  propo- 
Mlo  del  Bjg'ivadam,  giova  il  uttlare  cbe  il  Ueguigtras  noi!  crede  questo  scritto  più  au- 
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il  Irovìanio  accennalo  od  espresso  in  Esiodo  [a),  negli  Orfici  {ò) , 
e  ralle  tradizioni  dei  Caldei  (e),  dei  Tibelani  ((/),  dogli  Etruschi 
(e)  e  dei  Messicani  (/).  A  questa  opinione  del  regresso  universale 
si  riferisce  pure  in  parte  qnell'  anno  grande,  di  cui  tante  cose  dis- 
sero gli  antichi;  imperocché,  sebbene  alcuni  pochi,  come  Macro- 
bio,  lo  reputassero  progressivo,  Platone,  Plinio  e  i  più,  lo  faceva- 
no retrogrado  (^).  Ma  anche  rimossa  la  ricordanza  della  prima  e. 
originale  calamità,  e  senza  lo  spettacolo  continuo  di  que'mali  che 
affliggono  la  vita,  e  che  nei  tempi  antichissimi  furono  maggiori, 
cosi  dalla  parta  della  natura,  come  da  quella  degli  uomini,  la 
dottrina  del  regr<^sso  nniversale  sarebbe  stata  suggerita  dai  soli 
piincipii  dell' emanalismo  ;  il  quale  ci  rappresenta  il  suo  primo 
ciclo,  come  una  vera  caduta  delle  esistenze,  e  un  peggioramento 
successivo  dell' essere  divino.  Laonde  Federigo  Schlegel  ha  ragione 
di  riputare  da  questo  canio  il  pessimismo,  per  un  legittimo  con- 
seguente della  filosofia  emanatistica  {h). 

lieo  de!  GazDevidi  (Meni-  de  V  /icad.  des  Inscript.,  lom.  XXX\IIL  Mém.,  p.  5i3 
SaS).  Se  esso  è  idenlico,  come  penso,  allo  Sri  Bagavala,  che  è  il  quinto  Puiana  del 
catalogo  del  Wilson,  si  dee  riferire  al  secolo  tredicesimo  della  nostra  era. 

(ai  Sulle  generazioni  e  sui  regni  divini  di  Esimio,  vedi  il  Fróret  (Mém.  de  V  Àcad. 
des  Intcript.,  tom.  XXllL  Hist.,  p.  25,  26),  il  Giùs,r\an\l  (De  la  théog  d''llùsiode 
Paris,  i855),  e  I' Heyne  (  Comm  soc.  re^.  scient.  Golling.  Ad  a"  177Q,  part.  3, 
p.146,  i47Ì-L'Humboldt  osserva  che  le  quattro  età  relrogriide,  adombrale  dal  poeta  ascreo 
Pel  suo  poema  sulle  opere  e  sui  giorni,  sotto  I' emblenia  dei  quattro  metalli,  ne  fanno 
in  efTetto  cinque,  perchè  l' iil  ima  si  divide  in  due  parti.  J^ss.  polii,  sur  le  souy.  de 
la^oiiv.  Esp.  Paris,   1825,  Tabi,  chron.  de  Tist.  du  Mex. 

(b')  Sulle  sei  età  degli  Orfici,  vedi  il  Creuzer  f  Op  <7/',  liv.  7,  cliap.  3,  lem  III, 
p-  ai8,  21C  220).  Eschilo  nelle  Eumenidi  e  nel  Promoleo,  fa  pur  menzione  di  tre 
fegni  divini  ;  onde  il  Frèret  lo  crede,  non  pur  pitagorico,  secondo  il  parere  di  Cicerona 
(Tusc  II,  25  ,  ma  Orfico  {Mém.  de  V Acad.  des  Inscript.^  lom.  XXVIII.  Mèra., 
p.  266,  267).   Vedi    anche  su  Eschilo,  il  De  la  Barre  (  iòicf. ,  lom.  XVllI.  Mètn., 

P'  »9  )•        . 

(e)  Aniano  e  Panodoro,  monaci  greci,  che  vivevano  circa  1' anno  4 1 1, ''"scorrendo 
dei  famosi  Sari  di  Beroso,  spezie  di  ciclo  cahlaicoi  distinguono  due  grandi  e[)oche  mon- 
diali rii  libertà  e  l'altra  di  servilù,iDEGljIGNES,  ]\lém.  de  VAcad,  des  InscripL,  tom 
LVII.  Mèm„  p.  364.  5-4-377, 

{d)  Sulle  cinque  età  e  sui  cicli  dei  Buddisti  tibetani  vedi  il  Giorgi  (Alphub.  Tibet, 
Bomae,  «763,  p.  220 — 23i,  4*^4 — 499)-  ^"  «turata  del  tempo  cosmico,  dello  da  loro 
Padù,  abbraccia  una  serie  di  anni,  esprimibile  col  numero  5g,  aggiuntevi  cljjquantaDove 
zeri  (  Jbid.,  p.  471. 

(e)  Sulle  età  mondiali  degli  Etruschi,  vedi  Plnlarco  nella  Vita  dì  Siila,  il  INie- 
buhr(/  15/,  rom.,  tom  I,  p.  128,  129,  i5o,  d  Micali(i$'A  degh  ant,  pop.  imi,  Fi- 
renze, i832,  cap  23,  tom,  lì,  p.  192-196),  e  il  Creuzer  (  Op.  cit.^  liv.  5,  chap.  2, 
lom.  II,  p.  4o5-4o8. 

(/)  Sulla  opinione  degli  antichi  Messicani,  intorno  ai  cinque  soli,  e  alle  cinque 
età  cosmiche,  la  <pi;de,  secondo  il  Torquemada,  fu  di  origine  tolteca.  e  comune  ai  Ci- 
chimeci,  Acolui,  Nahualtecbi,  Tlascaltechi,  e  Aztechi,  vedi  |' Humboldt  (  2:5^.  pò/.  ,9«r 
le  roy.  de  la  ]\otn>.  Esp,  Tabi,  chron.  de  l'hisl.  du  Mex.  )?  «  le  opere  recenti  del 
Veytia  e  delf  Ixliixochitli. 

(g)  MACf\OB.,  Insomn.  Sdp.,  II,  io  PLIN  ,  VII,  16.  PLAT.,  Polit.^óX. 
op,  DE  LA  NAUSE,  Mem,  su  Vane,  syst  de  la  grande  année,  Mèm,  de  l'Acad. 
(Ics  Inscripl.,  toni.  XXllL   Mém.,  p.  94-98). 

(h)  iJss.  sur  la  long,  et  la  pliil.  des  Ind ,  liv.  3,  e.   3,  \>.  ioi-io5. 


320  INTRODUZIONE  ALLO  STUDIO 

TnUavia  dod  bisogna  dimenticare  che  l'emanalismo  imporla 
un  secondo  ciclo,  in  cui  resistente  rilornaDdo  all'Ente,  il  progres- 
so ha  luogo,  e  dà  al  regresso  del  ciclo  precedente  un  carattere 
meranienle  relativo  e  ristrétto  negli  ordini  del  tempo.  Anzi,  (cosa 
singolare.)  sì  trovano  alcuni  sistemi  emaiialistici,  o  schiettamente 
panteistici,  in  cui  l'ottimismo  più  assoluto  regna  esclusivamente, 
almeno  in  apparenza,  e  sembra  rimuovere  il  pessimismo  col  pri- 
mo ciclo  creativo.  Cosi,  verbigrazia,  nel  Saochia  di  Capila,  l' In- 
telligenza, che  è  il  gran  principio,  derivando  dalla  Natura,  porge 
l'idea  di  un  miglioramento  emanativo  {a);  come  pure  il  Comdia 
dei  Gaeli  irlandesi,  che  chiude  la  catena  delle  emanazioni,  è  il 
vero  Assoluto,  di  cui  Aesar  è  il  primo  anello  (5).  Una  dottrina  ana- 
loga venne  trovala  da  Federigo  Schelling  e  dal  Pictel  nel  siste- 
ma cabirico  di  Samotracia  (e).  Queste  teoriche,  se  si  pigliano  alla 
lettera,  sou  facilmente  riducibili  alla  seguente  formola  :  l'Ente  e- 
mana  deW Esistente  ;  che  esprime  in  effetto  l'opinione  di  alcuni 
illustri  panteisti  moderni,  i  quali  ammettono  un  progresso  succes- 
sivo dell'Assoluto,  che  diventa  Dio,  passando  dalla  potenzialità  al- 
l'atto, e  acquistando  la  roscienza  di  sé  medesimo.  Ma  questo  ot- 
timismo panteistico  è  così  manifestamente  assurdo,  che  io  non  so 
immaginarlo,  come  molto  antico  ;  e  mi  par  piuttosto  uno  di  quei 
compromessi  serotini  fra  l'emanatismo  e  l'ateismo,  e  una  di  quelle 
ioversioui  fatali  della  formola,  che  furono  opera  della  filosofìa  lai- 
cale ,  e  manceppata  dal  sacerdozio  ,  e  strascinata  ,  senza  ritegno 
da  una  dialettica  sottile  e  inesorabile.  Sono  però  inclinato  a  cre^ 
dere  che  nel  Sanchia  di  Capila  la  generazione  del  Buddi  e  dell'A- 
hancara  escluda  l' idea  di  un  progresso  assoluto  ;  e  che  il  ciclo 
gaelico,  di  cui  Adolfo  Pictet  ci  ha  dato  una  eredità  e  ingegnosa 
esposizione,  presupponga  un  ciclo  inverso  e  aotei'iore,  in  cui  Aesar 
emani  da  Comdia,  per  guisa  che  l'altro  perìodo  esprima  la  re- 
manazioue,  e  non  1'  emanazione.  Il  che  è  tanto  più  probabile  ,  che 
il  inondo  presente  appartenendo  al  secondo  ciclo  ,  1'  esposizione 
del  periodo  remanalìvo  dee  avere  il  predominio  nelle  credenze 
ieratiche,  a  un  One  morale  indirizzate  ;  la  qual  considerazione  non 
si  dovrebbe  mai  trascurare,  quando  si  studiano  le  antiche  religioni, 
]\on  voglio  con  ciò  asserire  che  gli  emanatisti  non  ammettessero 
un  certo  progresso  anche  nel  primo  ciclo,  io  quanto  1'  esistente, 
che  passa  dall'implicazione  all'esplicazione,  si  migliora  in  un 
certo  modo  di  tanto,  di  quanto  l'  atto  sovrasta  alla  potenza.  Questa 
contraddizione  non  si  può  evitare  io  una  dottrina  ,  che  mescola 
insieme  l'Ente  e  l'esistente,  e  perciò  il  progresso  e  il  regresso; 


iù)  COLEBROORE,  Ess.  sur  la  phil.  des  Ind.,  p.  17,  18. 
{b)  PICTET,  Du  culle  des  dienx  cab-,  p-  6-17,  79-109. 
(e  )  Ibid.  p.  iio-iaS. 
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imperocché  lo  stesso  molo,  die  peerginrn  la  cnndizione  dell' Enfe, 
rimovendolo  dalla  stia  quiete,  dee  migliorare  lo  sialo  dell'esistenle. 
E  siccome  il  concetlo  dell' esistente  predomina,  se  il  primo  ciclo 
eroanativo  fosse  solo,  se  ce  dovrebbe  cerio  cavare  l'idoa  di  pro- 
gresso ,  e  perciò  di  un  oliiraisrao  assolalo  ed  emanalivo  ,  come 
quello,  elle  si  vede  adombralo  cella  teogonia  gaelica.  Ma  siccome 
sotlentra  la  remana/.iooe,  quasi  una  reminiscenza  del  secondo  ci- 
clo crealivOj  il  ciclo  emanalivo  piglia,  rispetto  a  quella,  il  sem- 
biaole  di  una  caduta  e  di  un  regresso  ;  e  benché  da  ogni  altro 
cacio  il  concello  delTesistente  prevalga,  tuttavia  quello  di  Ente 
ha  il  predominio  nel  determinare  il  valor  morale  del  processo  e- 
manativo  e  delle  sue  vicende. 

L'ottimismo  dei  filosofi  greci  riguarda  11  secondo  ciclo,  e  non 
esclude  dal  primo  le  condizioni  del  pessimismo,  di  cui  trovansi 
alcuni  indizi  in  Platone,  e  più  negli  Alessandrini,  proporzionata- 
tnente  al  luogo  maggiore  o  minore,  che  il  panteismo  occupa  in 
tali  sistemi.  La  loro  sentenza  non  discorda  adunque  essenzial- 
mente dai  principii  dell' emanalismo  ;  e  se  il  secondo  ciclo,  col- 
rollimismo,  che  è  suo  proprio,  prevale,  ciò  nasce  pure  dalla  re- 
lazione cronologica  del  loro  sistema  col  mondo  presente,  e  dallo 
scopo  morale  di  perfezionamenlo,  a  cui  si  soleva  ordinare  lo  stu- 
dio ddla  sapienza.  Il  pessimismo  assoluto  di  alcuni,  fra'quali  E- 
gesia  si  rese  famoso  {a),  fu  una  conseguenza  delle  dottrine  sen- 
suali, e  dell'ateismo  tacilo  od  espresso,  coogiuolo  allo  spettacolo 
delle  miserie  umane.  Tal  fu  pur  la  dottrina  del  peggioramento 
successivo,  io  cui  caddero  alcuni  moderni,  e  fra  gli  altri,  Giaco- 
mo Leopardi,  di  cara  e  dolorosa  memoria  ;  il  quale  per  le  opi- 
nioni, (assai  più  grande  d'ingegno  e  d'animo,)  fu  l' Egesia  dei 
giorni  nostri,  e  nacque  dal  sensismo,  come  l'antico. 

Il  primo  ciclo  creativo  della  vera  formola  s'intreccia  col  se- 
condo, mediante  la  religione,  che  proponendo  agli  uomini  il  som- 
ino  Vero  e  il  sommo  bene,  li  richiama  verso  il  loro  principio, 
gl'incuora  e  gli  aiuta  a  conseguirlo.  Ma  la  parola  rivelatrice  ag- 
giunge al  concetlo  razionale  un  dogma  sovrintelligibile  rappresen- 
tandoci la  redenzione  per  mezzo  del  Verbo  umanalo,  come  il  solo 
mezzo,  per  cui  l'uomo  scaduto  possa  risorgere  e  ritornare  al  suo 
principio  ;  come  l'  unica  coudizione,  con  cui  si  possa  adempiere 
per  gli  spiriti  liberi  e  sviati  il  secondo  ciclo  creativo.  Da  questo 
primigenio  insegnamento  nacque  l' idea  del  Messia,  che  si  man- 
tenne Ira  il  popolo  eletto    purissima,  benché  il  volgo    israelitico 

(a)  Vedi  su  Egesia,  il  Laeriio  (II,  86,  Cicerone  (Qiioest.  Tuse.^  I,  34);  ti 
Brocker  [Jlisl.  crit.  pini.  Lips.,  1717,  lom.  I,  |>.  Coo,  601),  e  il  RiUer  Hist,  de 
la  phiL,  lom.  11,  p.  88,  89,  90;. 
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r  alferasso  ;  .ndombrala  dn  quel  coDcello  di  im  Dio  mediatore  e 
rinnovatore,  che  dall'India  fino  ail'Ibernia  apparisce  in  lutti  i  culli 
pa^anici.  x)p  può  essere  attribuito  a  caprìccio  d'immaginazione  o 
fJi  foridna.  Mn  oltre  qiiesta  no/jono  generica,  che  esprime  il  dogma 
.sovrloiellis:ibiltì  in  modo  vago  e  indeterminato,  si  rinvengono  in 
molli  falsi  rulli  altie  idee  i  i(ì  specifiche,  che  Io  concretizzano  in 
una  certa  i?iiisa  ;  e  spiova  qui  Taccennarle.  in  quanto  si  connet- 
tono colla  dottrina  dei?li  emanatisti,  e  colle  loro  opinioni  sul  se- 
condo ciclo.  La  prima,  e  (orse  la  più  antica  di  tali  ideì%  è  l'Ava- 
tara,  che  occupa  un  luogo  molto  illustre  nella  mitolosria  iodica. 
T  moderni  sogliono  tradurre  questa  voce  per  incarnazione;  il  che 
n)i  pnre  mal  fatto,  [)8r  più  caorioni.  Quest'ultima  parola  è  talmente 
connaturata  a  un  misterio  cristiano,  e  assolutamente  proprio  del 
Cristianesimo,  chv  una  grave  improprietà  1"  abusarla,  torcendola 
a  un  senso  favoloso.  li'avatara  indico,  appartenendo  all'  emanati- 
smo,  che  esclude  il  concetto  di  creazione,  non  può  concepirsi,  co- 
me una  congiunzione,  e  tampoco,  come  una  personale  unione  del- 
l'Ente coir  esistente,  ma  solo  come  una  trasformazione  primo  in 
una  serie  di  esistenze.  Siccome  però  tutta  la  natura  dell*  emann- 
tista  è  una  trasformazione  di  (|uesto  genere,  ciò  che  contrassegnu 
l'avalara,  è  il  concetto  teleologico,  che  l'acf  ompagoa,  cioè  il  fine 
a  cui  è  indirizzato  ;  il  quale  versa  per  ordinario  nel  domare  i  mo- 
slri,  rinnovare  essa  natura,  punire  i  malvagi,  mansuefare  ì  costu- 
mi, riformar  gli  stati,  beneficare  la  specie  umana.  Questi  carat- 
teri spiccano  prinripaluienle  negli  ultimi  avafari  di  Visnù  e  di 
Brama,  mancano,  o  sono  meno  cospicui,  in  quelli  di  Si  va  (a).  U 
(he  pprn  non  conchinde  nulla  contro  il  Sivaismo  primitivo,  i  cui 
dogmi  non  son  pervenuti  alla  nostra  notizia,  se  non  modificati  e 
•  rasfìgurati  dalle  riforme  sacerdotali  dei  Bramiti  e  dei  Visnuti.  Nelle 
quali  è  probabile  che  al  Sivaisuìo ,  come  ad  un  cullo  nemico  e 
spodestalo,  si  assegnassero  dal  sincretismo  ieratico  le  più  cattive 
parti,  qual  si  è  l'origine  del  regresso  e  del  male,  secondo  che 
avvenne,  o  si  può  conghietlurare  che  avvenisse,  all'Arimane  tura- 
nico  in  Persia,  al  Loche  o  ai  Feniis  finnico  nella  Scandinavia,  al 
Tifone  iranico  o  scitico  in  Egitto,  e  ai  Titani  e  Uranidi  camitici, 
fra  i  Giapelidi  d'Italia  e  di  Grecia.  Ma  ad  ogni  modo  la  connes- 
sione dell' avatara  col  secondo  ciclo  creativo,  colla  pugna  pro- 
nunziata, e  in  fine  cella  villoiia  presagita  e  prciìiessa  dalla  rive- 
lazione (^),  mi  pare  uro  de' punti ,  se  non  certi,  più  probabili 
della  storia. 

(a)  Sugli  avalari  iiiilici.  vedi  il  Creuier  (Reìig.  de  l'anticj.,  liv.  i,  chap.  2,  5, 
4,  >om.  I),  e  il  Gwiguiaut  (Ifnd.,  p.  Gag-oSi).  Egli  è  probabile,  secon  !o  i  risullati 
ile|le  ricerche  più  recenli,  che  il  couceUo  dell'  Avalara  sia  passalo  dal  Budilisino  al 
Eraniaijìsmo  riiormalo  o  piiiauico,  (diverso  da  quello  dei  Vedi,)  di  cui  Valmichi  pare 
l'autore  più  antico. 

(b)  Vtdi  li   tps.lo  el.icito  della   Geu.  111.   i5.  XMX,   io. 
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La  teofania,  o  lo^iofania,  è  una  derivazione  dell' avatara,  cnr- 
i"(>laliva  alle  roodifìcazioni  posteriori  delle  credenze,  cioè  al  pan- 
leisn)o  e  al  politeismo.  La  parentela  delle  teofanie  permanenti  e 
continue  (come  quelle  di  Zamolsì  fra  i  Geli  (a),  di  Api,  di  Mnevi 
e  di  ftJende  tra  gli  E^izi  (ò).  dei  Lanai  raaschi  e  femmine  del  Ti- 
bet (e),  del  capo  dei  Mongoli  boreali  (d),  del  CbiloDìè  fra  alcune 
popolazioni  negre  del  Congo  (e),  del  re  di  (iiogiro  (/j,  dei  preli 
immortali  di  JN'anampoug  {</),  del  re  di  Benia  {h),  del  Dervis  di 


(fl)  Su  Zamolsi,  vedi  il  Foucher  {Meni  de  V  Acad.  des  Jnscript.,  torti.  58. 
Mcm.  p.  555,  556),  il  Danville  (Ibid  ,  lora.  XXV.  Méin.  p.  ^o-\y),  il  Creuzer 
Belig.,  de  Vantiq..  liv.  5,  chap.  i,  tom.  2,  p.  270-274,)  e  il  Gebelin  {Monde  pri- 
viif.  consid.  dans  ìes  orig.  grecq.^  p.  LI.   Lll,  LUI). 

(p)  \(-<li  il  Foucher  {Mém.  de  CJcad.  des  Iiiscript.,  loro.  56.  Mera.,  p.  SSa 
556)  Api  Miievi  e  Mende  sono  notabili,  come  leolatiie  belluine;  al  genere  di-ile  (piali 
si  riftrìscono  sovente  i  fetisìi,  come  il  serpente  di  Juida,  il  gallo  dei  Bis^agoli,  la  iu- 
cerlola  dei  Beninesi,  l'avoltoio  degli  Ascanti  ecc.  Il  culto  dei  feli>si  è  per  lo  più  fon- 
dalo nel  concetto  di  una  teofania  grossolana,  cioè  della  comparila  e  lacaiione  dell'  l- 
dea,  sollo  una  individualilà  materiale  :  nozione,  die  si  trova  pure  bene  spesso  accop- 
piata colla  litolatria,  come  nei  Belili,  e  nella  dea  madre  di  Pessinunte,  e  colla  fitnla- 
Iria,  come  «ella  rpiercia  iatiilica  di  Dodona,  che  secondo  il  Desbrosses  ra|)presentava 
una  vera  teofania  {Meni.  deVAcad.  des  Inscript.^  lom.  XXXV.  p.  12t,  122).  e 
nell'albero  dei  Bissagoti.  che  serviva  d'idulo  e  di  oracolo.  (WALCRENAER,  Hist 
gén.  dés  vny,   Paris,    1826,  tom.  Ili,  p.   85.84)- 

(r)  Oltre  di  Dalai  Lama,  che  risiede  di  verno  in  Lassa,  e  dì  state  nel  monastero 
di  Botola  o  Potala,  vi  sono  nel  Tibet  altre  teofanie  permanenti;  fra  le  quali,  una  tem- 
ininile,  in  un  insololto  del  lago  Palle,  ti-niila  per  un  avatara  di  Bavani,  e  iletla  l)or- 
dzìpamo  ;  e  un'altra  mascliile,  del  Bandiu  Lama  residente  in  Cicadzè,  e  investito  nel 
Tibet  superiore  di  un  potere  uguale  o  prossimo  a  quello  del  Dalai  nelPinferinre.  Ve- 
di il  Maite-brun  {Préc.  de  la  gcogr.  nniv.^  liv.  1^0)^  e  sul  Dalai  Lama,  il  Turner 
{/imbass  aii   Tibc,  trad.  par  Caslera.  Paris,   1800,  tom.  II,  chap.   i5,  .16,  17). 

{d}  Chiamasi  Cutuctu  0  Ghegèu  :  risiede  a  tJrga,  ed  è  una  spezie  di  avatara  bud- 
distico perpetuo,  come  quello  dei  Lami  tibetani.  Vedi  il  ceremoniale  e  le  circostanze 
della  sua  elezione,  presso  il   Malte-bruii  {frec.  de  la  geogr,  itnw.,  liv.   i37). 

[e]  Il  Chilomè  [Ganga-chìtoniè^  o  ch'io  nhè)  era  il  capo  dei  sacerdoti  detti  Gan- 
ghi  o  Siiighilli-  cioè  iddìi  della  terra  ;  credulo  immortale  e  auiore  di  tulle  le  produ- 
zioni naturali.  Vedi  sul  suo  potere  supremo,  eziandio  nelle  cose  civili,  sulla  lautezza 
del  suo  vivere,  sul  fuoco  perpetuo,  che  nutrivasi  nella  sua  casa,  sugli  oniaggi,  che  gli 
si  rendevano,  sul  modo  con  cui  terminava  la  vita,  il  Walckenaer  (ììist.  gc'n-  des  voy. 
(om.  XIV,  p.  149,  i5o,  i5i).  Allri  Singhilli  partecipavano  al  suo  potere  sovranna- 
turale: leggine  il  novero,  presso  il  medesimo  autore  (I!u'd..[ì.  i5i.  r52'.  Non  si  vuol 
confondere  il  Chilomè,  che  era  in  concetto  di  una  vera  teofania,  con  allri  pnnte(ìci.  a 
cui  si  attribuiva  una  virtù  sovrnnualurale,  come  era  anticamente  lo  Xeque  di  Condi- 
namarca,  e  sono  e  furono  in  età  più  recenle  e  anche  oggidì,  il  Dairi  del  Giappone, 
il  Tooitonga  dell'arcipelago  desìi  Amici,  la  cui  autorità  è  presentemenle  scaduta  (BAL- 
BI, Ahr.  de  geogr.  Paris,  i853,  p.  121 5,  1217)  il  gran  pontefice  >li  Damèr,  flello 
El  Facili  El  Chebir,  dotato  di  onniscienza  nell'opinione  de'suoi  adoratori,  e  di  cui  il 
Burckardl  ci  diede  una  esalta  nulizia  (Jp.  RITTER,  géngr.,  trad.  Paris,  i856, 
tom.  II,  p.  214.  2i5  22G).  e  quello  degli  Ardresi,  adorato  e  tenuto,  come  profeta 
(WALCKENAER,  Ilist.  gèli,  des  i'oy.,  tom,  X,  p.  470,  49')- 

(/)  (jedulo  dio  ed  eguale  al  sole;  dod  si  lascia  veiJere  che  all'alba,  e  in  una 
gabbia  (MALTE-BRUN,  préc.  de  la  geogr.  liv.  170^. 

(g)  Abitano  in  una  caverna  presso  di  Mancasim,  e  sono  v  nerati  dai  Fanti,  che 
gli  tengono  per  antichissimi,  immortali  e  dolali  di  vista  magnetica  WALCIiEN AER, 
{ìlìsl,  gén.  des  voy.,   lom.  XII,  p.   mi,  noi.  I). 

Oi)  Il  le  d    Beuii!   è    credulo  vivere  senza  cibo,  e  morire  solo  in  .ipparenza.  per 
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Torlacli  in  Bulgaria  (a),  e  simili)  col  paoleisnio  cmanatistico,  e 
chiarissinui.  Le  teofanie  greche  sono  individuali  ,  pnsseggiere  ,  e 
disgiunte  da  quelle  successioni  ualurali  o  elettive,  che  occorrono 
presso  jrli  altri  popoli,  accennando  per  lai  modo  al  passaggi) 
dall' emanalismo  al  politeismo.  L'apoteosi  fu  in  origine  il  corre- 
lativo dcir  avatara  ;  questo  comincia  ,  quella  conìpie  il  secondo 
ciclo.  1>' avatara  esprime  l'alto  primo  dell'emanazione,  e  il  flusso 
dell'  esisti  nle  dalTEnte  :  l'jip*  teo^i  significa  V  atto  secondo  di  qu^^l- 
la,  cioè  la  remanazione,  e  il  rillusso  dell'esistente  al  suo  princi- 
pio. Per  r  uno  .  Dio  si  fa  uomo  ;  per  V  altra  ,  1'  nomo  diventa 
Dio  (ò). 

II  dogma  sovrintelligibile,  sformandosi  e  corrompendosi  sotto 
gl'idoli  paiileistici  della  teofania  o  dell' avatara,  perdette,  fra  le 
altre  d  oli,  la  sua  unità  ideale.  Il  fatto  maraviglinso  dell' Incarna- 
zione è  unico  nel  tempo  e  nello  spazio,  V  ha  un  solo  Iddio  Uomo, 
come  un  solo  Ente,  una  sola  Idea,  un  solo  vero,  un  solo  princi- 
pio, un  solo  fine,  un  solo  genere  umano,  una  sola  legge,  un  solo 
universo  ;  e  in  questa  unità  del  fatto  sovrannaturale  si  fonda  l'uni- 
versalilà  e  il  genio  cosmopolitico  del  Cristianesimo.  All'incontro 
il  moltiplice  delle  esistenze,  che  altera  1' Ente  nell'enianatismo,  e 
Io  divide  nel  politeismo  si  raffigura  negli  Avatari  e  nelle  teofanie 
numerose  ,  circoscritte  nazionali  degl'Indiani,  dei  Greci  e  degli 
altri  popoli  antichi.  L'idea  di  universalità  si  offusca,  a  mano  a 
mano  che  ci  scostiamo  dallo  stato  primitivo;  tanto  che  si  può 
(juasi  giudicare  dell'età  rispettiva  di  un  mito,  dallo  spazio  ma- 
teriale, che  occupa  nella  storia.  I  miti  grecolatini  ,  verbigrazia  , 
sono  assai  meno  eslesi  degli  egizi  e  degl'indici,  e  questi  degl'i- 
ranici i  quali  spaziano  cosi  largamente,  e  lianno,  come  dire,  un 
volto  così  cosnjo politico,  che  debbono  certo  appartenere  alla  mi- 
tografia  più  antica,  di  cui  sia  giunto  notizia  ;  se  si  può  giudicarne 
dalle  tenui  e  dubbie  reminiscenze  contenute  nelle  cronache  diTabari, 

risuscitare  sollo  uD'allra  forma  (MALTE-BRUN.  Préc  de  la  géog.  imiv. ,\ty.  i(ì^)- 
I  privilegi  M  re  di  Loango  sono  un  po'meno  slraordinari  ,  luuavia  egli  è  chiamata 
Sambi  o  Sambian.  Fango  o  Pongo,  cioè  Dio.  ed  esercilaya  già  il  potere  di  l'ar  pio- 
vere, quando  voleva  '  WALCKÈÌNAER,  Eist.  gén.  des  voy ,  lem.  XIIL  p.  468, 
469'.  Ora  però  ha  rassegnalo  l'uso  di  questa  funzione  delicata  e  pericolosa  a  un  sua 
ministro,  che  se  ne  serve  con  prudenza,  attendendo  clie  spruzzoli,  per  comandare  alle 
nuvole  (IVIALTE-BRUN,  Préc.  de  la  géogr.  iinU'.  !iv.  167).  La  signoria  della  piog- 
gia è  considerala  in  generale  dei  Negri  dell'Afirica,  come  un'appartenenza  del  sacer- 
dozio o  del   [iriiici[)ato. 

(a)  BALBI,  Jhrég.  de  gcogr.,  p.  Sag. 

ib)  La  correlazione  dell"  apoteosi  coli' avatara,  come  esprimenti  i  due  cicli  emana- 
tivi, si  vede  chiara  nella  dottrina  di  Laotsé.  La  metempsicosi  di  questo  filosofo  ha  l'a- 
spetto di  un  vero  avatara,  e  il  sno  Ching  è  P  uomo  deificato.  Vedi  il  Deguigues  (it/e'm. 
de  VJcad.  des  Inscr.  l.  XXXVUl.  Wcm.,  p.  3o2,  5io).  Il  Foucber  pertanto  s'in- 
ganna, quando  stima  l'apoteosi  ignota  agli  Orientali  {Ibid.^  p.  439,  ^^0,  44 'i  47^-^ 
Che  cos'è  il  INir»ana  0  sia  l'unificazione  degl'Indi,  se  non  il  concetto  primitivo  del- 
l'apoteosi, scevro  dell'antropomorfismo  greco,  e  accofflodato  alla  pretta  dotlrina  dell' e - 
BaaualisHio. 
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del  Dabislào,  del  Desallr,  e  sovrallutlo  nei  re  di  Firdnssi  («).  R 
non  solo  pei-  «piesto  ,  ma  per  o^dì  altro  rispello  .  •qmnlo  più  i 
tempi  si  dilungano  dalla  rivelazion  primordiale,  tanto  più  la  ri- 
cordanza del  vero  si  guasta  e  si  offusca.  Così  l' avalara  rende 
una  imapine  di  quello  meno  deforme  della  teofania  permanente; 
questa  meno  della  passejrgiera,  e  la  teofania  passeggiern  molto 
meno  dell'apoteosi.  Il  sovrintelligibile,  che  splende  ancora,  ben- 
ché di  luce  abbacinata  ,  sotto  il  fantasma  più  antico  ,  si  oscura 
davvantaggio  nelle  fizioni  più  moderne  della  teofania  e  dell'apo- 
teosi ;  le  quali  per  alcuni  rispetti  hanno  molla  convenienza  coi 
dogmi  erelici  degli  Gnostici,  degli  Ariani  e  dei  Nesloriani.  E  co- 
me la  prima  rivel.izione  si  andò  ottenebrando  a  grado  a  grado 
nella  eterodossia  gentilesca,  lo  stesso  avvenne  al  rinnovamento 
di  quella  nella  eterodossia  cristiana,  nella  quale  senza  parlare  de- 
gli eretici  più  aolichi ,  i  razionalisti  ci  hanno  regalate  delle 
incarnazioni,  di  cui  forse  i  Bramani  si  contenterebboùo.  Per  tal 
modo  i  moderni  zelatori  del  progresso  ci  fanno  tornare  addietro 
trenta  o  quaranta  secoli,  e  risalire  fino  ai  tempi  mitici  dell'  Egit- 
to e  dell'  India.  Se  si  ha  da  dietreggiare^  il  che  spesso  non  mi 
dispiace,  per  poter  meglio  saltare,  amo  assai  più  di  non  farlo  a 
mezzo,  sostando  tra  via  come  molli  usano,  invece  di  pigliar  Io 
mosse  dall'Eden  primitivo. 

L' emanalismo,  ingrossandosi  coli' andar  del  tempo,  tialii?nò 
in  Politeismo.  L'  uno  è  una  religione  immaginosa  e  poetica  ;  l'altro 
è  un  cullo  rozzo  e  sensuale.  Nel  primo  il  vero  ideale,  biMicliè  mol- 
to oscurato,  brilla  tuttavolta  di  viva  luce  sotto  l'invoglia  fanta- 
stica, che  lo  rictiopre;  laddove  nel  secondo  l'elemento  sensato  mag- 
gioreggia  e  prevale  quasi  del  tutto.  Hawi  fra  le  due  dottrine  la 
stessa  convenienza,  che  corre  tra  la  facoltà  che  immagiiia  e  quel- 
la che  sente;  l' una  delle  quali  tiene  dell'incorporeo  assai  più  che 
r  altra.  11  fantasma  proviene,  senza  fallo,  in  gran  parte  dal  sen- 
so; ma  in  esso  il  sensibile  è  più  lino,  squisito,  e  cojne  dire  sot- 
tilizzato, o  ridotto  a  una  forma  aerea,  intangibile,  spogliala  di 
materialità  e  con  certezza.  Quindi  è,  che  il  politeismo  è  un  vero 
regresso  ideale,  rispetto  all'  emanalismo  ;  ma  ne  discende  per  di^ 
ritta  logica:  e  siccome  è  assai  meglio  determinato  e  circoscritto, 
ciò  che  perde  in  verità,  lo  acquista  in  precisione  e  finileiza  di 
contorni.  Il  politeismo  è  il  sensismo  della  religione,  come  la  dot- 
trina degli  emanatisti  ne    è    l'idealismo.    La  quale,  facendo  delie 

(a)  Clii  voglia  avere  in  poche  pagine  un'  idea  di  questo  genio  cosmopolico,  che 
si  Irova  nei  mili  dell' antico  Iranismo,  legga  L'artolomraeo  d'Herbelot  {b'ibl.  orient. 
La  Haye,  1777,  tom .  i,  p.  112,  ii5,  ii4,  35o,  aSi,  462,  475,  479,  48o,  692, 
593,694;  louj.  II,  p.  07-40,  128,  129,  i52-i3i ,  272,  410-417,  490,  491,  490, 
So8,5o9,  •o™  111.  P-  98,  99,  337,  338,  SSg,  467,  468,  607;,  ClnuJio  VisJelon 
(Coritin  de  la  bib  .  orient.,  ue\  lem.  IV  della  Bibl.  onefz/.,  p.  33f,  332,  36a,  365), 
e  il  RIapiolh  {Tabi.  hisl>  de  V  Jsk,  Paris.  1826,  p.  5-22). 
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eslslen/,e  tin  esplicfimenlo  della  soslanzn  assoluta,  e  iodlandolfi, 
divide  r  Ente' in  tante  parti,  (piante  sono  le  forze  dell'universo; 
ma  disdegnando,  pel  suo  genio  poetico  di  circoscrivere  troppi 
esattamente  i  propri  concetti,  lascia  campo  all'  inamagioativa  di 
figurarsi  che  quella  nioltiplicità  di  trasfigurazioni  riguardi  la  for- 
ma e  non  la  sostanza  intima  delle  cose;  end' è,  che  in  essa  an- 
nida il  germe  del  panteismo.  L'Idea  dell'unità  e  d  ili' Ente,  che 
occupa  ancora  io  questo  sistema  un  luogo  assai  rilevato,  sì  oscu- 
ra incredibilmente  nel  politeismo,  e  vi  traluce  solo  quinto  è  d'uf>- 
po  a  renderne  possibile  il  concetto.  Il  politeista,  movendo  dalla 
nozione  precisa  dall'esistente,  come  di  un  moltiplice,  e  accop- 
piandola coir  idea  delT  Ente,  deifica  ciascuna  parte  di  quello,  tan- 
to che  se  r  emanalismo  è  l'Idea  resa  f.intaslica,  il  politeismo  è 
l'idea  fatta  conerei'),  ineliante  il  senso,  e  appieno  sensualizzata. 
fieW  enianatismo  1'  uno  prevale  ancora  al  moltipliee,  e  nel  poli- 
teismo il  moltipliee  predomina  sull'unità  (129). 

Il  .sistema  dell'emanazione  essendo  un  naturalismo  abbozza- 
to, quello  dei  politeisti  è  un  naturalismo  perfetto.  Il  (juale  può 
avere  diverse  forme,  secondochè  nel  sensismo  stesso  occorrono  di- 
versi gradi,  e  nel  gran  giro  della  natura  s'acchiude  una  folla  di 
ordini  difTereulissinii.  l  sensibili  essendo  di  due  specie,  se  il  po- 
liteista le  tiene  entrambe  in  egual  considerazione,  egli  è  indotto 
ad  animar  l'universo,  e  a  dotare  i  suoi  dii  di  spirito  e  di  corpo; 
onde  nasce  un  organismo  naturale  e  divino,  suscettivo  di  vari 
aspetti,  come  apparisce,  verbigrazia,  nell'opinione  degli  stoici 
sulla  Psiche  cosmica,  e  nel  dogma  degl' ilozoiti.  l  vari  regni  e 
ordini  della  natura,  secondochè  prevale  l'uno  o  l'altro  nella  co- 
gnizione del  politeista,  proporzionatamente  al  paese  che  abita,  «^ 
alla  vita  che  mena,  danno  origine  al  culto  degli  astri,  degli  uo- 
mini (150),  degli  elementi,  degli  animali,  delle  piante,  delle  fo- 
reste, delle  acque,  delle  montagne,  e  alle  varie  forme  d'  idolatria 
che  vi  corrispondono.  La  niemoria  e  lo  spettacolo  delle  vicende 
naturali,  che  tengono  più  dello  straordinario,  può  imprimere  uno 
speciale  indirizzo  nelle  idee  religiose;  ond' è  ovvio,  per  esempio, 
il  conghietlurare  che  la  litolalria  assai  frequente  Ira  molti  anti- 
chi popoli,  e  in  ispecie  fra  gli  Arabi  e  i  Soriani,  sia  stata  sug- 
gerila  o  aiutala  dal  fenomeno  degli  areoliti  {a),  e  che  la  pirolalria 
iranica,  nota  probabilmente  nella  montagnosa  Alropatene  ,  abbia 
avuto  origine  o  almeno  incremento,  dai  fuochi  sotterranei,  e   dal- 

(o)  Ciò  pare  indubilalo  Jei  famosi  Belili.  Vedi  il  Banier,  e  il  Faiconel  [Méiit: 
deVAcad.  des  Inscrip.,  Iona,  V  Hisl.  p.  221-245;  lom.  VI,  p.  5 14-529).  Sulla  ma- 
die degli  Dei,  consi(loi;il;i  come  un  isteiolile,  e  sulla  liloialiia  degli  atilicbi  in  genera- 
le, vedi  il  Falconel  {Ibid.  tom.  VI.  p.  528,  529;  toni.  XXllI,  p.  214-329).  Lcgg:' 
anche  g  i  A  miai  de'virt^qi  {Jnnal.  des  voy..  Ioni.  XIX.  p,  270.  [Noitv.  ann,  des  voy  .; 
Wnn.  XXVIII,  p.  4oo-'|i7). 
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le  salse,  di  cui  molle  accora  0{?gi  si  veggono  sul  Caspio,  e  ser- 
vono [a  poche  reliquie  di  Ghebri,  per  nutrire  il  fiioco  perpetuo 
<Ui  loro  pirei  (a).  La  mitologia  dei  popoli  ebbe  i  suoi  JNeltuoiani 
e  i  suoi  Vulcanisli,  come  V  antica  filosofia  greca,  e  la  gelogin 
moderna  ;  e  presso  i  rozzi ,  come  appo  i  savi  il  sistema  dell'  a^ 
equa  fu  anteriore  a  quello  del  fuoco,  secondochè  i  pralaìas  pre- 
cedellero  le  epirosi  nel  campo  delle  favole,  e  i  cataclismi  le  con- 
flagrazioni in  quello  dell'istoria.  In  tutte  queste  superstizioni,  il 
concetto  religioso  è  più  o  men  peggiorato,  secondochè  il  sensibi- 
le, in  cui  s' incarna,  tiene  più  o  meno  dello  squisito  e  del  pelle- 
grino, ed  è  accomodato  o  inetto,  come  simbolo  estetico,  ad  ec- 
citare nel  contemplante  i  sensi  del  bello  e  del  sublime  matematico 
o  dinamico.  Ond'  è,  che  il  sabeismo  si  dee  riputare  per  una  for- 
ma polileislica  delle  più  antiche;  nulla  essendovi  di  più  acconcio 
a  risvegliar  l'Idea,  che  lo  spazio  immenso,  e  le  grandezze  cele- 
sti. Il  che  consuona  coi  monumenti  storici,  che  assegnano  una  par- 
te notabilissima  all'astrolatria  nel  sincretismo  essoterico  dei  più 
vecchi  sacerdozi  orientali,  come  quelli  dell'Iran,  dell'Egitto  e  del- 
l' India.  Laddove  1'  adorazione  dei  fetissi  è  il  più  basso  grado,  a 
cui  possa  discendere  il  politeismo.  In  essa  il  culto,  e  il  concetto, 
che  lo  informa,  sono  ridotti  ai  termini  più  angusti,  giacché  ad  una 
sola  tribù  o  faniislia,  e  talvolta  ad  un  solo  individuo  si  riferisco- 
no; bencliè  l'Idea  traspaia  ancora  in  tanta  grettezza  e  barba^ 
rie  {!)).  Vi  sono  però  due  sorti  di  (etissi  ;  l'una,  che  abbraccia 
tolta  una  sptcie  di  cose,  come  si  vede  nel  cullo  del  serpente,  co- 
ir une  a  purecclii  luof.'hi  dell'Affrica,  e  proprio  singolarmente  del-i 
l'antico  regno  di  Juida  (r),  dove  adoransi  tutti  gl'individui  di  una 
certa  specie  di  rettili  {a)  ;  1'  altro,  che  riguarda  un  solo  indivi- 
duo. Egli  è  chiaro  che  V  Idea  è  assai  meno  imperfella  nella  pri- 


(a)  Inlorno  alle  salse  di  Balion  nel  Cliirvan,  vedi  il  Malle-brun  (Préc,  de  la 
géogr.  unii',  liv.  122)5  '^  "°'^  dclPHout  al  iibio  qiiaranlesinio  dello  stesso  autore 
(Bruxelles,  i832,  tom.  i,  p.  44  S  444^'  ^  '^  lYouvelles  annales  des  voyages  (Vi\~ 
i-is,  1819.  tom.  XXXIV;  p.  123;  lem.  XXXV,  p.  346,  347),  Si  noti  die  il  distret- 
to di  Bakoii  faeea  già  parte  dell'Alropatene,  e  die  il  nome  zeudico  di  ^derbaidjan^ 
o  ^zeihaì'djan,  che  si  dà  a  questa  [irovincia,  sottoposta  a  l'orlissimi  lerreuaoli,  suona 
dese  del  fuoco  MALTE-BRUN,  Préc.  de  géof;r.  jinrV.,  liv.  128. 

(h)  Il  cullo  dei  fetissi,  ctie  finora  lu  considerato  in  modo  assai  vago  e  superficiale 
datali  autori,  senza  né  meno  eccettuare  il  ilollo  Des  Brosses,  meriterebbe  di  essere  slu-i 
dialo  coti  accorgimento  filosofico.  Se  si  esamina,  per  esempio,  ciò  ctie  il  Dapper  rac- 
coiila  dei  Negri  di  Loango,  e  dei  loro  Mochissi,  vedcsi  che  questi  idoli  rappresentano, 
ai  loro  cultori  il  concetto  di  una  vera  causa  sovrannaturale,  cioè  dell'Ente  creante, 
bendiè  l'Idea  sia  ".foiniala  del  i'anlasma,  che  1' accom|iagna  WALCKE^AER,  Hisl. 
gén.  des  voy-.,  XIII,  p.  489-495.) 

(r)   Judah,  Juda,  Wliidàh,   Whydaw,   Whida   Wlddaw,  Guida,  Ouedah,  Fida. 

(d)  l'antico  regno  di  Juida  fa  ora  parie  di  quello  di  [)ahomey.  Circa  il  serpenle 
ivi  adorato,  il  nome  che  gli  è  dato,  la  specie  a  cui  appartiene,  1' oiigine  di  questa  su- 
persliiipne,  le  cerimonie  e  i  lìti  the  l'accompagnano  ,  il  lemiiio  e  le  processioni    coii- 
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ma  forma,  giacché  le  nozioni  dei  generi  e  delle  spezie,  pel  loro 
elemento  epidiltico,  lengono  ancora  raoìto  del  divino;  come  si 
ravvisa  nell'idee  platoniche;  le  quali,  se  si  pijj^liano,  come  sussi- 
stenti da  sé  medesime,  senza  unificarle  e  concreteggiarle  nel  Lo- 
go, sono  il  politeismo  idealizzato. 

Non  si  vuol  però  credere  che  l' idea  delP  Uno  non  traspaia 
nelle  forme  raen  rozze  del  politeismo  più  antico.  Il  trapasso  dal- 
l'ematiazione  al  politeismo  si  fece  per  gradi;  e  l'idea  di  una  pri- 
mordiale unità,  onde  tutto  deriva,  vi  si  serbò^  come  in  nube,  per 
lungo  tempo.  11  che  risulta  chiaro  dal  concetto  di  generazione,  per 
cui  le  deità  procedevano  le  une  dalle  altre  in  una  successiva,  che 
costringeva  lo  spirilo  di  risalire  a  un  principio,  nel  quale  al- 
l'idea  del  caos  e  della  passività  eterna  accompagnavasi  quella  di 
una  forza  motrice  e  organatrice.  La  teogonia  di  ogni  sistema  po- 
liteistico si  rannoda  manifestamente  alla  dualità  assoluta  di  un  e- 
n)anatisn)0  anteriore.  L'apoteosi,  propria  del  politeisuio,  essendo 
una  specie  di  remanazione,  ci  mostra  superstite  l' idea  di  un  se- 
condo ciclo  supponente  1'  unità,  come  termine,  nella  slessa  guisa, 
che  il  primo  l' inchiude,  come  principio.  Spesso  ancora  nelle  na- 
zioni culle  dell'antichità  trovasi  al  di  sopra  delle  deità,  che  si  ado- 
rano, un  Dio  innominato,  inescogitabile,  ineffabile,  a  cui  non  si 
rende  omaggio  privato  né  pubblico,  perché  si  stima  troppo  gran- 
de e  spaventoso  l'intervallo,  che  lo  divide  dalle  sue  fatture  (a), 
e  ciò  che  è  più  singolare,  questa  persuasione  si  rinviene  egual- 
mente presso  alcune  popolazioni  barbariche,  dedite  al  culto  bru- 
tale dei  felissi  (^).Ma  nel  politeismo  generalmente,  il  concetto  del- 
l'Uno  e  così  subordinato  a  quello  del  molliplice  esistente,  che  s.i 
lascia    appena    subodoriire,  sovrattutto  nelle  età  più  recenti,  non 


sacrale  al  suo  culto  ;  su  allri  felissi  de'  Juidesi,  sulla  casta  ereditaria  dei  loro  preti,  sulle 
loro  sacerdotesse,  e  sul  Beli  o  sommo  sacerdote,  suU'  idea  confusa  che  hanno  del  vero 
Dio,  sulla  notizia  che  tengono  deliii  vita  futura,  sull"  uso  ab  immemorabili  della  circon- 
cisione,  sulla  [irimogenitura  ;  sull'amor  delle  cerimonie  e  del  giuoco,  e  sull'analogia 
<Ji  alcune  loro  consuetudini  con  quelle  degli  Egiii,  degli  Ebrei  e  de'  Cinesi  ;  sul  loro 
ingegno,  bellezza  ,  alliludine  all'incivilimento;  sulle  delizie  del  paese  che  abitano,  il 
quale,  secondo  il  Bosuian,  è  il  più  ameno  della  terra  ;  sull'  Eufrales,  uno  de'lor  fiumi, 
e  Subi  lor  capitale,  vedi  il  rapporto  dei  diversi  viaggiatori,  presso  il  Walckenaer  ) 
llist.  gerì,  des  vouy-,  tom.  Vili,  p.  io5  seq.,  3G5,  566,  5g5  seq:  tom.  X;  p.  194- 
3ii,  3737-^93;  toni.  Xt,  p.  334-357).  Leggi  anche  il  Gebelia  (  iWonrf.  pnm.,  Diss. 
mèlèes,  tom.  I,  p,  62,  53,  116,  117,  118;. 

(a)  Mostrerò  parlitamente  nel  secondo  libro  che  quasi  tutti  i  popoli  culti ,  e  so- 
vrattutto i  dolali  di  civiltà  sacerdotale,  dagli  Iraniesi  vetustissimi,  fino  agli  Aztechi  del 
secolo  sedicesimo,  e  agl'Indi  del  nostro,  hanno  ammesso,  senz'adorarlo,  un  Iddio  su- 
biremo. 

(6)  Così,  per  esempio,  i  Negri  di  Acera  in  Ghinea,  e  di  Loango,  ammettono  un 
Dio  sovrano,  che  non  si  curano  di  adorare,  e  che  i  primi  chiamano  iNumbo,  i  secondi 
Sainbi  0  Sambian,  e  Fango  o  Pongo  (WALCREN  AER,  IIiV^  gén.  des  i^oy.,l.XI, 
p.  353;  tom.  Xlll,  p.  468,  469,  488;.  Da  questo  solo  fallo  si  può  dedurre  che  tali 
|o,)oli  turono  aulicamenle  emanalisli  e  civili. 
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alIriiDPiil',  che  la  disiinziono  dei  ih^c  cìrli,  Oiilndi  è,  che  qnesla 
spezie  (li  siiperslizìone  non  possiede  uno  morale  sua  propria;  non 
potendosi  aver  l'idea  del  dovere,  senza  quella  di  un  ciclo  termi- 
nalivo.  per  cni  le  cose  ritornino  al  loro  principio.  Dico  stia  pro- 
pria, giacché  il  dogma  della  vita  futura,  felice  o  misera,  argnisce 
la  cognizione  di  una  legge  morale;  ma  questo  dogiua  si  collega 
col  politeismo  solo  in  apparenza,  mediante  i  miti  e  gli  emblemi 
essoterici,  ed  è  soslanzialmenle  una  dottrina  separata,  conser- 
vantesi  in  virtù  di  un  invincibile  istinto,  e  fondata  nella  tradizion 
primitiva.  Quindi  è,  che  si  trova  presso  tutti  o  quasi  tutti  i  po- 
poli anco  più  selvaggi  (senza  neppur  eccettuare  quei  pochissimi, 
presso  i  quali,  se  si  dee  credere  al  rapporto  dei  viaggiatori,  par 
quasi  affatto  spenta  ogn' idea  di  Dio),  spogliato  di  ogoi  nesso 
logico  colle  altre  opinioni  o  credenze,  e  come  un  semplice  senti- 
mento avvalorato  e  circoscritto  più  o  mejio  dai  ricordi   tradizionali. 

L'idolatria  è  il  culto  proprio  de!  politeismo  e  lo  esprime. 
L'idolatra  ha  l'esistente  per  causa  finale,  come  il  politeista  per 
causa  eflìceiìlo;  ma  questo  line  si  ristringe  fra  i  termini  del  presente, 
e  noD  ha  rispelloairavvenire.il  passato  e  il  fntnro,  che  spogliali 
di  principio  e  di  fine,  adombrano  l  eternità  immanente,  non  hanno 
alcun  pregio  per  Tuomo  rozzo  e  corrotto,  la  cui  mente  imprigio- 
nata nella  vita  attuale,  e  invischiata  nelle  cose  sensibili,  ha  smarrita 
colla  considerazione  dell'Eole  quella  eziandio  dell'eterno.  Quindi  ne 
nascono  quella  sensualità  grossolana,  quell'  epicureismo  eccessivo  , 
quegli  s!t:^izzi,  quelle  dissolulezze,  quel  tripudio  carnale,  quella 
ebbrezza  voluttuosa  e  quel  raffinamento  «li  infamie  e  di  nefandezze, 
the  furono  comuni  a  molte  nazioni  aiitiche.  barbare  e  civili,  e  sono 
propri  dell'idolatria  in  ogni  tempo,  salvochò  vengono  combattuti  e 
impediti  dal  costume,  dalle  tradizioni  e  dagl'instituti  civili.  L' idola- 
tria che  è  la  co7iversione  dell'uomo  verso  V esìstente,  come  nltbno 
fiìie,  (onde  si  riduce  sempre  nella  pratica  a  un'autolatria,  di  cui  il 
panteismo  egoistico  del  Fichte  è  la  teorica  più  s  ;'ìisitn,)  è  speculati- 
va e  operativa,  e  regna  sempre  più  o  meno,  ogni  qual  volta  lo 
spirilo  si  dilunga  dalla  diritta  cognizione  del  vero  ideale.  Perciò 
si  può  affermare  rigorosamente  che  chiunque  ha  ssaarrita  questa 
conoscenza  è  più  o  manco  politeista  e  idolatra,  senza  saperlo,  col- 
locando nelle  cupidigie  il  suo  fine  supremo.  Quindi  nasce  quella 
idolatria  del  mondo,  onde  parlano  le  Scritture,  e  il  principe  del 
cristiani  filosofi  ;  la  quale  signoreggia  nella  città  terrena,  e  vi  fa 
prevalere  la  cupidità  tirannesca  sui  divini  e  legittimi  affetti.  Ogni 
falsa  filosofia  tiene  del  politeismo  e  della  superstizione  ,  sebbene 
non  se  ne  accorga,  e  si  glorii  di  esserne  nettissima,  perchè  agli 
idoli  materiali  ne  sostituisce  degl'ideali,  fabbricali  uell'ofticina  delU 
immaginazione  e  dell' inielletto. 

l^|■.   ALJ.u   siuino    ^)^.^I.\    pir-.    V' i,.    ì.  t)7 
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L'emanatisnio  tralignò  in  politeismo  fra  le  maui  della  stupida 
p  rozza  mollitiniioe.  Il  cambiamento  dovette  effettuarsi  rapidamente 
fra  le  stirpi  disperse,  che  avevano  perduti  gli  ordìoi  primitivi  :  fu 
più  lento  fra  le  nazioni  madri,  conservatrici  della  civiltà,  ma  a  lun- 
go andare  scjruì  pure  fra  loro,  e  invase  tutto  il  zenere  umano,  sal- 
vo la  porzione  eletta  degli  Israeliti.  Se  però  ogni  nazione,  da  que- 
sti in  fuori,  ne  venne  compresa,  non  si  vuol  già  credere  che  ogni 
individuo  ne  fosse  infetto;  anzi  come  è  certo  che  alcuni  pochi  cu- 
stodirono intatto  l'intiero  deposito  del  vero,  egli  è  probabile  che 
nn  maggior  nutnero  perseverasse  nella  dottrina  dell'eoMuatismo  , 
♦*  che  questi  appartenessero  alla  parte  più  gentile  della  società. 
E  forse  da  costoro  uscirono  le  caste  sacerdotali  ;  le  quali  certo  co- 
noscevano la  dottrina  dell'emanazione,  perchè  la  trasformarono  la 
panteismo,  cioè  in  un  sistema,  che  non  differisce  da  quella,  se  non 
in  quanto  è  Sjiogliato  di  ogni  vtlo  poetico  e  ridotto  a  forma  di 
scienza.  Questa  Irasformazioue  avvenne,  come  prima  si  cominciò 
a  filosofare  ;  imperocché  remanatismo,  dottrina  fantastica,  non  hn 
un  valore  scientifico,  onde  possa  comecchessia  appagarsi  un  colto 
intelletto,  se  non  s'intende  per  esso  l'unità  indivisibile  della  sostanza, 
sotto  una  nioltiplicilà  di  fenomeni,  cioè  di  apparenze.  Il  panteismo 
rigoroso  si  congiunge  collidealismo,  e  questo  esclude  l'elemento 
fantastico  ,  che  ingombra  la  dottrina  dell'  emanazione  ,  e  che  in- 
dusse i  popoli  rozzi  al  politeismo  e  aìl*  idolatria.  L' assurdità  delU 
quale,  e  la  crescente  superstizione,  avendo  scossi  i  savi,  (piesti,  per 
riparare  al  pericolo,  misero  mano  alle  riforme,  oiide  richiamare 
r  enianalismo  ai  concetto  razionale,  che  vi  è  riposto,  cioè  all'unità 
dell'Enle,  sgombrandolo  degli  accessori,  che  lo  rendevano  vizioso  e 
corrotto.  l\la  essendosi  da  gran  tempo  perJuta  l'idea  di  creazione, 
non  si  poteva  da  un  Ia!o  avere  il  coocello  delilìnle  puro  e  schietto, 
uè  dall'altro  conciliare  Tunità  di  esso  colla  moltipliciià  delle  esi- 
stenze; onde  era  forza  sostituire  all'Ente  concreto  una  sostanza 
astratta,  e  sbiigaisi  dal  nioltiplice,  negandone  la  realtà,  e  intro- 
ducendo un  idealismo  assoluto,  com'è  Tillusione  dei  Buddisti  e  degli 
altri  iìlosoli  indici.  D'altra  parte,  questa  riforma  era  troppo  alta  ed 
astrusa,  da  poter  essere  comunicala  alla  moltitudine,  e  sequestrata, 
dall'tnìanatismo  e  dal  polit(.ismo,  come  dottrine  essoteriche.  Scorgesi 
tal  essere  stala  la  sostanza  dei  Vedi,  che  sono  il  monumento  più 
amico  dei  Bramaui  ;  tale  il  sapore  de'Jerogrammi  etiopi  ed  egizi,  che 
trapela  e  tt  aluce  sotto  riu\olucro  dei  simboli  e  delle  favole;  tale 
per  lo  più  quello  degli  aliri  sacerdozi  antichissimi  ;  e  da  ciò  pro- 
viene quella  mescolanza  dell'idolatria  e  del  politeismo  col  monotei- 
smo panteistico,  che  tri.vasi  nelle  false  credeuze  dei  popoli  civili. 
Laonde  per  assentire  a  coloro,  che  tengono  il  panteismo  indiano 
per  opera  di  KudJa,  conviene  ascrivere  agi'  influssi  buddistici  la 
dottrine   degji   l'|  anisadi,  e  consideiare  .luesti  come  assai  più  re- 
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centi  delle  altre  parti  dei  Vedi  ;  opiniooo.  che  nello  stato  pre- 
sente degli  slndi  orientali  non  è  al  tutto  iiuprobabile.  Che  se  tut- 
tavia Bndda  ripudiò  affatto  le  dottrine  vodiche  e  quindi  anco  gli 
Uparìjfldi,  rrr  ostante  la  consonanza  sostanziale  del  naluralisrao 
panteistico  ;  cif do,  che  olire  allo  scopo  politico  di  sostituire  una 
monarchia  sacerdotale  allo  stato  castale,  egli  ebbe  per  inlento  di 
sequestrare  i  suoi  dogmi  dalle  nocive    influenzi^    dell' essoterisnao 

I  ranoanico,  e  di  salvarla  da  quella  rovina,  ch'era  forse  gi;^  in- 
fODtrftla  ad  allre  riforme  anteriori  fatte  o  tentate  nella  religione 
dei  ^  edi.  Imperocché  ogni  dottrina  essoterica  tende  di  sua  natura 
a  soppiantare  l'acroannatica,  e  le  nuoce  coll'aodar  del  tempo  ;  co- 
me  (Igni  plebe  cospira  a  soltentrare  iu  luogo  dell'  aristocrazia, 
non   già  nobilitando  se  stessa,  ma    rendendo  gli    ottimati  plebei. 

II  che  dee  sovratlutto  accadere,  quando  l'indirizzo  delle  due  dot* 
Irine  è  affatto  contrario,  come  nel  caso,  di  cui  parliamo  ;  giacche 
il  panteismo  deifica  l;<  natura,  laddove  l' emanatisuio  convertito 
ìd  politeismo  naturalizza  Iddio. 

Erra  non  meno  chi  stima  il  panteismo  scientifico  essere  stato 
il  piiir.o  passo  deli'  ingegno  umano,  fuor  della  via  del  vero,  e 
quindi  il  primo  errore  dei  popoli  sviati.  Laddove  se  ben  si  guar- 
da, apparisce  che  le  teoriche  panteistiche,  atteso  la  loro  ìndole, 
dovettero  succedere  alla  dottrina  dell' emanazioue,  ed  essere  p  il 
giovani,  almeno  dì  qualche  tempo,  giacché  entrano  in  campo  co- 
me riforme  di  quella,  attenendosi  ad  essa  e  al  sistema  della  plu- 
ralità divina,  come  a  logici  antecessori;  il  politeismo  peggiora  l'o- 
|)inione  diagli  emaiiatisti,  e  il  panteismo  la  perfeziona  iu  qualche 
modo.  Quello  fu  opera  dei  rozzi,  questo  de' savi,  entrambi  lavo- 
ranti sul  suolo  comune  dell'emanazione.  Se  non  che,  la  riforma 
dei  panteisti  dovette  seguire  la  corruzione  dei  politeisti;  sia  per- 
chè il  progresso  è  più  diftìcile  del  regresso,  e  perchè  nel  corso 
delle  opinioni,  come  in  quello  degl'instituti  civili,  la  nioltitudiue 
sovrasta  ai  pochi,  prima  che  i  pochi,  svegliati  dalle  altrui  eoor- 
mezze,  prevalgano  alla  :noltiludine.  Si  può  quindi  avere  per  ve- 
rosimile che  il  panteismo  sia  una  instaurazione  ideale,  incom'i»- 
(iiila  col  predominio  della  classe  ieratica  sulle  altre,  e  special- 
mente sulla  Ccista  guerriera,  fra  le  barbare  e  sparse  popolazioni. 

Se  l'emaiialisnio  ha  il  sembiaule  di  una  religione,  il  pantfi- 
smo  è  un  sistema  schietto  di  filosofia.  L'Ente  a  cui  i  panteisti  ri- 
ducono ogni  esistenza,  non  è  già  l'Ente  schietto,  concreto,  asso- 
luto ;  ma  l'Ente  astratto,  generico,  affinato  dalla  riflessione,  couje 
si  trova  inchiuso  nella  nozione  di  esistenza,  e  iu  ogui  nostro  con- 
cetto, e  qual  si  è  la  sostanza  unica  dello  Spinoza,  o  l'eute  ideate 
e  possibile  del  Rosmini.  Lo  spirilo  del  panteista,  come  accade  i» 
tulli  i  sistemi  eterodossi,  muove  dal  concetto  di  esistente;  ma  lo- 
vatos»   fin"  a  ({uePo  di  entità  astratta,   applicabile  così  all'esistente 
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come  air  lille  ,  bencliè  dorivi  in  origine  della  i-flessinn  del  pen- 
siero sovra  di  questo,  vi  sì  ferma,  e  confondendo  I' nslrallo  col 
concreto,  piglia  quella  entità  per  una  sostanza  universalissima  e 
reale,  che  a  lulte  le  cose  parinienle  appnileug^a.  Il  panteismo  a* 
dunque,  benché  muova  dall'esistente,  inchiudi;  nel  suo  principio 
una  nozione  riflessiva  delTEnle,  non  già  schietto,  ma  ridotto  ad 
astrazione  ;  onde,  fra  i  Me  ultimi  gradi  del  corso  ideale,  è  quel- 
lo, che  più  s'accosta  allo  stato  fìrimiero,  e  all'  intuito  dell'  Idea 
Della  sua  purezza,  occupando  uit  luogo  di  mezzo  fra  Pemaoatì- 
smo  e  la  vera  formola.  La  (jual  prerogativa  del  panteismo  può 
parere  coulradditoria  alle  cose  dianzi  stabilite.  Imperocché,  se  il 
primo  elemento  riflessivo  è  il  concetto  di  esistente,  come  mai  il 
panteismo  può  associarvi  la  nozione  riflessiva  dell'Idea,  cioè  l'Ente 
astratto  e  seuiplicissimo  ?  Né  basta  il  dire  che  questo  elemento 
astratto  s'involge  nel  concreto  della  riflessione;  potendosi  tutta- 
via chiedere  in  che  modo  lo  spirito  il  colga  e  sceveri  dagli  eb'- 
inenti  eterogenei,  con  cui  si  trova  confuso.  Ria  la  difficoltò  si  di- 
legua, ogni  qualvolta  si  avverta  che  a  tal  uo[)o  soccorre  la  pa- 
rola, cioè  il  verbo;  il  quale  contiene  distintamente  l'idea  delr 
l'ente  astratto.  Il  verbo  è  adunque  lo  strumento,  onde  si  vale  il 
])anteista,  per  concepire  la  sua  sostanza  unica  ;  e  se  trovansi  in 
America,  come  alcuni  afTermano,  ceili  Jdiomi  manchevoli  del  verbo 
pretto  e  assoluto,  toccherà  ad  altri  il  provare  che  un  filosofò  de- 
stituito di  ogni  altro  instrumento  etnografico,  possa  levarsi  al  con- 
cetto del  panteismo.  Si  aggiunga  che  la  nozione  astratta  dell'cu- 
le,  benché  germinante  dall'Ente  sUsso,  inchiude  tuttavia  nell'  a- 
strazioiie,  che  la  contrassegna,  il  geime  della  contingenza,  e  però 
è  una  vera  sintesi  deli*Ente  coll'esistenle,  come  ogni  altro  siste- 
ma eterodosso. 

Il  panteismo,  riducendosi  in  sostanza  all'  emauatismo,  di  cui 
è  la  formola  rigorosa  ,  e  il  politeismo  (  a  cui  i!  dualismo  ,  e  il 
triteismo  appartengono  (a)  ),  essendo  piuttosto  una  superstizione, 
che  una  filosofia  ,  se  ne  conchiude  che  la  dottrina  dei  panteisti 
è  la  priuìa  alterazione  filosofica  e  sostanziale  della  vera  formola, 
e  il  sistema  generativo  dell'eterodossia  lazionale.  D'altra  parte 
la  storia  ci  mostra  il  panteismo  in  sul  finire  del  pari  che  in  sul 
cominciare  dei  vari  cicli  acattolici,  così  in  generale,  come  io  par- 
ticolare. 

Esso  è  ad  un  tenqìo  la  falsa  filosofia  antichissima  e  recenlis- 

(a)  Non  ho  pallaio  in  particolare  del  cliialismo  e  del  tiileisrno,  che  sono  duo  for- 
me speciali  ed  oiigiuali  del  politeismo,  perché  l'abbondanza  della  materia  eccederelibe 
i  limili  di  questo  capitolo.  Ne  discorrerò  nel  libro  seguente,  in  occasione  del  dualismo 
iranico  e  dtl  triteismo  indico  :  mostrerò,  come  (|ueste  due  torme  siano  quasi  insepara- 
Lili  ;  e  che  i  Caldei  e  i  Bramani  ebbero  il  loro  dualismo,  non  meno  dei  iMagi.  i  Magi 
e  i  Caldei  il  K)ro  triteismo,  come  i  fautori  del  sistema  brama oico. 
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sima,  e  per  cosi  dire,  la  forma  propria  dell'  eterodossi;!  nn'vpr- 
sale  :  cosiccliè  i  snoi  annali,  incominciando  co^li  Upani<;adi  .  col 
Taotechiiig:  e  col?e  altre  vetusle  dottrine  i  raliclie,  e  ven  ndo  fi- 
no ai  panteisti  alemanni  della  età  nostra,  for(naoo  quasi  un  cir- 
colo ,  che  rientra  in  sé  medesimo  ,  e  ritorna  ai  principii  ,  onde 
mosse.  Le  nazioni  particolari,  che  male  filosofarono,  coaiinciaro- 
no  pure  e  finirono  col  panteisiìio  schietto  ;  e  fra  cpiesti  due  estremi 
corsero  per  li  vari  gradi  del  dualismo,  o  per  altre  teoriche,  che 
sona  una  specie  di  panteismo  mitigato  e  in  maschera,  aspirante 
invano  a  dismettere  o  a  travisare  la  propria  essenza.  Ln  specu- 
lazione greca,  che  cominciò  col  panteismo  ieratico  ,  passato  nei 
Rlisleri  dai  sacerdozi  orientali,  pelasgici  e  doriesi,  spirò  col  sistema 
panteistico  degli  Alessandrini.  Fra  questi  due  termini  ,  troviamo 
il  panteismo  temperato  e  vago  della  scuola  italnellenica  nella  sua 
doppia  forma  dei  Pitagorici  e  degli  Eleatici,  e  le  varie  modifica- 
zioni successive^  che  essa  prese  nel  dualismo  del  Noo  e  dell' Ile 
professato  dalle  scuole  posteriori  più  illustri,  e  nel  teocosmismo 
degli  stoici.  Il  panteismo  greco  mori  in  Persia,  sotto  i  Snssanidi, 
dove  cercò  un  rifugio,  o  per  dir  meglio,  si  confuse  co!  dualismo 
iranico,  che  nato  dal  panteismo  antichissiuio  dei  sacerdoti,  nclirt 
età  mitologiche  dei  Mahabadiani,  dei  Pisdadiani  e  dei  Caiauidi,  si 
trasformò  in  dualismo  per  opera  di  Zoroaslre  ,  (  e  forse  anche  pri- 
ma di  lui  ),  e  mescolossi  col  Cristianesimo,  per  industria  di  M.i- 
nele,  non  digiuno  del  panteismo  indico.  I  Manichei  trapiantarono 
il  nefando  germe  in  Europa,  dove  produsse  le  eresie  oscure  ed 
immonde  del  medio  evo,  e  le  dottrine  dei  falsi  mistici  ;  fra  le  quali 
il  panteismo  tratto  tratto  risorse  e  mostrossi  nella  sua  nativa  schiet- 
tezza, per  opera  di  Araalrico,  di  Alessandro  suo  maestro  [a) ,  di 
Davide  Dinanlese,  di  Scolo  Erigena,e  finalmente  di  Giordano  Bru- 
ni, che  gli  diede  un  certo  splendore,  adornandolo  colle  prime  sco- 
perte dell'  astronomia  moderna  ,  e  chiuse  i!  ciclo  panteistico  dei 
bassi  tempi.  I  primi  Protestanti  inclinarono  pure  al  panteismo,  a 
cui  erano  indotti  dal  metodo  che  seguivano;  ma  Lutero  e  Calvi- 
no, come  innanzi  a  loro  1*  iluss  e  il  Wycliffe,  era  solamente  teo- 
logi, e  professarono  le  conseguenze  del  sistema,  cioè  la  predesti- 
nazione assoluln,  il  fatalismo  e  un  immoralismo  velalo,  senza  ri- 
salire al  principio  :  solo  Ulrico  Zuinglio  si  dichiarò  espressamente 
panteista  {ioi).  La  filosofia  cartesiana,  primogenita  della  Riforma, 
compiè  la  materna  opera,  e  produsse  in  Benedetto  Spinoza  il  più 
terribile  ed  intrepido  panteista,  che  .-i.i  stato  al  mondo.  Ma  la 
dottrina  dello.  Spinoza  si  connette  eziandio  colla  teologia  rabbinica 


(a)  Inlorno  a  questo  Alessandro,  menzionalo  da  AlLerlo  Magno  e  da  san  Tom- 
nìRso,  vedi  il  Buhie  {Cornili,  soc.  reg.  scient.  Gotfing..  ad  au.  1788,  1789,  pari- 
5,  173,  174). 
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e  cflbhalislica  dei  bassi  tempi  ^    pregna  di  panleismo  ;  la  quale  è 
l'eterodossia  giudaica,  inconiiticiata  ,  quando  Israele,  cessando  di 
essere  il  popolo  elello,  per  aver  rinnegalo  il  compinaento  dell'ele- 
zione, smarrì  il  senso  della  divina  formola,  ond'era  depositario,  e  il 
sacro  retaggio  del  vero  passò  ai  Cristiani.  Esli  era  infatti  naturale, 
die  rome  tosto  gli  Ebrei  entrarono  nell'ampio  giro  dell'eterodossia 
gentilesca,  partecipasseio  alla  sua  essenza,  che  consiste  nel  pantei- 
smo. Il  quale  dal  cartesiano  e  israelita  Spinoza  ripassò  presso  i  pfo- 
ieslanli  di  Germania,  a  cui  il  lungo  cammino  fatto  nei  campi  della 
eresia,  permise  di  abbracciarlo  nella  sua  nudità,  e  di  darlo  alla  luce 
col  razionalismo  teologico,  come  due  gemelli,  nati  ad  un  corpo  da  un 
solo  principio  (132).  Ai  di  nostri,  esso  imperversa  presso  i  Fran- 
cesi, i  quali  avendo  veduto  morirsi  fra  le  uìani  di  sfinimento  e  dì 
inedia  quel  gracile    sensismo,  figliuolo  pure  del  Descartes,  che  i 
filosofi  dell'età  scorsa  aveano  con  infinita,  ma  vana  sollecitudiue. 
.illevalo,  si  rivolsero    al    suo    fratello,  di   complessione    assai  più 
promettente  e  robusta,  almeno  al  sembiante,  traendolo  di  Germa- 
nia, suo  proprio  nido,  dov'era  testé   salilo  al  colmo  della  splen- 
dore. Ma  il    panteismo  non    pare  entrato  in  Francia,  se  non  per 
darvi  i  traili,  da  che  vi  è  trinciato  e  ripartito  in  quei  manicaretti 
insipidi  e  nauseosi  di  giornali,  di  lezioni  e  di  dizionari,  che  sono 
lìuoni  per  far   perdere  T appetito,  invece  di  stuzzicarlo,  a  chi  ha 
sano  il  palato,  e  lo  stomaco  vigoroso.  Il  panteismo  adunque  na- 
to col  primo  scisma  degli    uomini  e  col  primo    oscuramento  del 
verOi  e  culto  fino  alla  nostra  età,  in  cui  presso  due  popoli  vici- 
ri  toccò  la  cima  della  forza  e  della   debolezza,  principia  e  coui- 
pie  l'intero  corso  dell'errore,  e  forma  da  se  solo  tutta  quanta   l'e- 
terodossia filosofica.  Né  certo  si  troverebbe  all'entrata  e  all' uscita 
della  falsa  tradizione  scientifica,  se  i  sistemi  intermedii,  qualunque 
sia  la  loro  estrinseca  apparenza,   non  fossero  modificazioni  e  ira- 
slormazioni  di  esso.   V'ha  perciò  sostanzialmente   un  solo  errore  , 
come  una  verità   unica.   L'eirore  è  il  panteismo,  la  cui   formola  : 
/e  esistenze  tono  l'Ente^  è  il  rovescio  più  specioso  della   formola 
vera,  ed  esprime  dal  doppio  lato  de' principi!  e  del  metodo  l'in- 
vpisione  della  medesima.  Il  panteismo  e  l'ontoteismo,  (mi  si  per- 
meila per  un  istante  l'uso  di    questa  nuova    voce),  esprimono  la 
contrarietà  del  falso  e  del  vero,  rispetto    alle  cose  e  ai  priucipii 
della  cognizione^  come  il  psicologismo  e  ontologismo  la  rappresenta- 
no, in  ordine  al    metodo,   per  cui    si  procede.    Ogni  allro  sistema 
nasce  da  questi,  e  vi  si  riduce.  L'errore  è  forzato  a  ripetersi,  come 
il  vero;  con  questo  solo  divario,  che  il  vero  è  fecondo,  e  si  va  tut- 
tavia esplicando,  senza  mai    termine;  laddove  l'erroie  e  stenle,  e 
dopo  un  corso  determinato,  è  costretto  di  ritornar  da  capo.  Laonde 
il   panteismo  apparisce  nel  principio  e  nel  fine  dei  vari  periodi,  e  vi 
si  mostia^  sen/.a  ni'Stheia;  dove   che  ali'inconlro  uej^r iniervaUi 
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si  occulta  e  travisa  solto  varie  forme.  Quindi  anche  si  litioova  spes- 
so, e  dee  di  necessità  rinnovarsi,  ogni  (janl  voUa  l'uomo  si  dilun- 
ga dal  vero,  essendo  soslanzialmenle  il  solo  errore  possibile  alla 
n  ente  umana  (153). 

Questa  universalità  del  panteismo  nel  regno  dell'errore  sparge 
molla  luce  sulla  storia  della  filosofia.  Tutti  i  falsi  sistemi  sono 
panteistici  radicalmente,  come  quelli,  che  si  fondano  nella  confu-^ 
sione  dell'Ente  coli' esistente  confessala  apertamente  dai  panteisti 
schietti,  e  dissimulala  dai  fautori  degli  altri  sislemi.  Ora,  perciocché 
la  confusione  dei  due  estremi  della  formola  dipende  dalla  perdi- 
la del  concetto  intermedio  ;  seguila  che  il  negar  la  creazione  e 
l'essere  panteista  ed  eterodosso  è  tuli' uno  ,  e  che  quel  dogma, 
in  cui  consiste  la  condizione  organica  della  formola  ideale,  non 
si  richiede  meno  alla  bontà  del  metodo  filosoiìco  ,  che  alla  inle" 
grilà  dei  principii,  e  alla  verità  della  scienza,  cosi  nel  suo  com^ 
plesso  ,  come  nelle  varie  sue  parti.  11  dogma  della  creazione  ò 
adunque  tutta  la  filosofia  ;  dal  che  si  può  argomentare,  qual  sia 
i!  valore  e  il  nerbo  di  ciò  che  oggi  filosofia  si  appella  in  tutto 
il  mondo  civile  ;  giacché  gli  scrittori  speculativi  da  più  dì  due 
secoli  ,  qualunque  sia  la  scuola  ,  a  cui  appai  tengano  ,  o  negaua 
di  proposilo  la  creazione,  o  non  ne  parlano,  o  i'  accennano  appe- 
na, e  la  presuppongono,  come  una  \erifà  non  appartenente  al  do-- 
u  inio  delle  scienze  filosofiche.  Potrà  forse  parere  ad  alcuno  cho 
lo  scetticismo  e  il  nullismo  non  si  possano  riferire  all'errore  pau- 
lei.slico.  Ma  lo  scettico  dubita  ;  e  dubitando  di  tutto,  nega  e  af' 
ferma  nello  slesso  tempo  ;  la  qual  pugna  inliinseca,  che  fa  il  vi- 
zio dello  Sfeticismo,  e  di  ogni  errore,  proviene  dall' iniuiedesima- 
zione  dell' Ente  coli' esistente.  Allrellaulo  succede  al  nullismo,  che 
eflettua  nell'ordine  delle  realtà  ciò  che  l'altro  in  quello  delle  idee; 
giacche  la  negazione  assoluta  imporla  un' affermazione  assoluta  e 
una  negazione  relativa,  implicante  la  medesimezza  dei  due  estre-^ 
ni  delia  formula, 

Abbiam  detto  che  il  panteismo  è  sterile,  perchè  costretto  a 
rigirarsi  in  un  dato  spazio,  e  a  ritornare  sulle  proprie  orme,  es- 
sendo incapace  di  una  esplicazione  indefinita,  come  la  vera  scieu- 
za.  Perciò  il  |)rogresso  del  panteismo  è  un  circuito  e  la  sua  du- 
rata non  si  compie,  se  non  per  via  di  ricorsi  ;  laddove  il  verace 
progresso  ideale  si  adempie  per  una  linea  |diritla,  continua,  ed 
e  veramente  senza  limili.  L'outoteismo  è  adunque  la  sola  filosofìa 
progressiva;  il  che  si  nega  dai  discepoli  dell'Hegel,  alFermaule 
che  ogni  sistema  filosofico  contiene  poleuzialmeute  la  verità  as^ 
soluta.  Sentenza,  che  si  può  ammellere,  io  quanto  ogni  sistema 
possiede  inorganicamente  il  vero  assoluto,  racchiuso  nell'idea,  on- 
de il  menomo  pensiero  riflesso  serba  almeno  un  vestigio,  in  virtù 
dell'inluilo  iuMuaueiite  ;  ma  tale  non  è,  ne  può  vsseru  l' intendi- 
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rrif^nlo  del  tedesco  filosofo.  Che  se  vuoisi  con  ciò  significare,  l'e- 
splicazione ideale  cooleiiersi  ueiridea  slessa  ;  queslo  pronimzialo, 
rimosso  l'elemento  panteistico,  torna  a  dire,  che  1'  Ent*^  abbrac- 
cia ogni  concetto,  in  quanto  è  l'Assohilo.  creatore  delle  esisten- 
ze. Ma  allora  si  parla  della  forrnola  ideale,  comprensiva  di  ogni 
vero,  mediante  la  sua  organazione,  e  dei  sistetni,  che  la  conser- 
vano; non  di  quelli,  che  rovesciandola,  la  distruggono,  com'è  il 
panteismo.  Si  dee  dunque  dire,  all'incontro  degli  Egelisti  ,  che 
ogni  errore,  riducendosi  sostanzialmente  al  panteismo,  comprende 
per  modo  virtuale,  la  falsità,  cioè  la  negazione  assoluta.  La  quale  , 
se  non  passa  mai  in  atto,  nessun  sistema  essendo  tanto  erroneo,  che 
manchi  di  ogni  vero,  ciò  nasce  ,  tra  perchè  la  logica  dei  filosofi  non 
è  quasi  mai  perfetta  e  perchè  1'  errore  dovendo  pure  cader  nel  pen- 
siero, non  può  essere,  che  in  virtù  dell'  intuito  qualche  particella 
del  vero  intuitivo  ,  non  trapeli  nella  riflessione.  Onde  la  verità  , 
che  si  trovano  nei  sistemi  falsi,  come  gli  errori,  che  si  rinven- 
gono nei  veri,  nascono  sempre  dal  procedere  illosico  degli  autori, 
per  efTello  d'inavvertenza  o  di  fatalità  logica. 

Il  panteismo,  benché  sia  sempre  sosianzialmente  lo  slesso,  può 
pigliare  molle  forme  svarialissime,  che  sarebbe  troppo  luogo  l'an- 
noverare. Ma  ciò  che  vuoisi  avvertire  si  è,  che  tal  sistema  è  di 
rado  perfetto,  perchè  partecipa  sempre  della  vera  forraoia  più  che 
non  occorre  per  essere  assolutamente  pensabile,  ed  è  ,  per  così 
dire,  migliore  di  sé  medesimo.  Mi  spiego.  Quando  nasce  una  dot- 
trina piinteistica  ,  la  vera  scienza  può  non  essere  smarrita  affatto 
nella  tradizione,  può  aversene  una  reminiscenza,  imperfetta  sì,  ma 
più  notabile  dì  quella,  che  rinvieusi  nella  forma  severa  e  scien- 
tifica dell'antico  emanatismo.  Così,  verbi^razia,  si  può  possedere, 
per  via  dell'  insegnamento  tradizionale,  aiutalo  dal  retto  senso,  dal 
naturale  istinto  e  dal  procedere  induttivo  un  concetto  delle  per- 
fezioni divine,  e  dei  precelli  morali,  più  squisito,  che  il  panteismo 
non  comjiorli  ;  il  «piale,  se  è  logico,  annulla  aflatlo  tali  nozioni; 
come  si  può  vedere  nello  Spinoza,  che  è  il  più  rigido  dei  pan- 
teisti. Ora,  siccome  1'  imperio  del  coraun  senso  e  del  vero  è  bene 
spesso  più  efficace  delia  logica,  incontra  non  di  rado  che  il  filo- 
sofo aggiunga  al  suo  sistema  idee  non  coufacenti,  altronde  rice- 
vute, senza  accorgersi  della  contraddizione.  La  qual  mescolanza 
del  buono  tradizionale  coi  cattivi  elementi  scientifici  può  talvolta 
far  prevalere  il  primo  lalmenle,  che  s'  accosti  alla  vera  formola. 
In  questo  predoiJiinio  dell'  idea  dell'  Ente  sul  concetto  di  esistente^ 
che  spesso  accade  a  dispetto  della  logica,  par  virtù  della  tradi- 
zione, consiste  quella  ortodossia  relativa  e  imperfetta,  che  trova- 
si eziandio  nel  seno  della  eterodossia  filosofica.  Quando  adunque 
si  vogliano  classificare  per  (piesto  verso  le  scuole  speculative,  che 
non  lianno  una  ortodossia  assoluta,  bisogna  esaminarci  sei* Idea 
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dclI'Enle  prevale,  e  si  stende  oltre  quanto  comporli  la  formoli 
Frifnlifica  e  panteistica,  nel  qiial  caso  la  setta  può  partecipare, 
in  modo  relativo  al  titolo  onorevole;  laddove  nel  caso  contrario, 
ha  un'»  eterodossia  assoluta,  Qu9Sta  regola  è  infallibile,  e  porge 
una  ciassifìcazione  sicura,  ogni  qual  volta  si  conosce  tanto  un  si- 
stema, da  pnterla  fondatamente  applicare.  Vedesi  adunqtie,  gli  stossi 
avanzanienii  liniilati,  che  fuori  della  linea  cattolica  può  fare  la  sa- 
pienza umana,  doversi  attribuire  alla  porzione  di  vero,  che  vi  si 
contiene.  Quindi  è,  cb.e  talvolta  il  panteismo  è  talmente  tempe- 
rato p  modificato,  che  sparisce,  almeno  io  apparenza  ;  come  si 
scorge  nelle  grandi  srunle  ortodosse  della  Grecia  ellenica,  e  so- 
vratlutto  in  quella  dei  Platonici.  La  sorgente  della  quale  è  certo 
l'emanatismo^o  il  panteismo  ieratico,  (già  rammorbidato  dalle  selle 
della  magna  Grecia.)  come  si  raccoglie  dal  dogma  della  materia 
eterna;  tuttavia  le  opinioni  sul  Noo,  sul  Lojro,  sugli  attributi  me- 
tafisici e  morali  della  divina  natura,  eccedono  di  lunga  la  virtù 
logica  dei  printipii  panteistici.  Altre  volte  un  panteismo  più  visi- 
bile accopj)iasì  ad  elenient»  ripugnanti,  che  ne  rimuovono  gii  er- 
rori più  notabili;  come  si  scorge  in  molti  antichi  panteisti  orien- 
tali, in  alcuni  Elealici,  che  nobilmente  di  Dio  sentirono,  e  in  parec- 
chi moderni  panteisti  di  Germania,  che  innestarono  ai  loro  sistemi 
la  moralità,  la  libertà,  l' individualità  divina  ed  umana,  l'immor- 
talità dell'anima,  ed  altri  dettati,  troppo  avversi  alla  loro  for- 
inola. E  non  è  meraviglia,  se  i  panteisti  moderni  sovrastanno  tal- 
volta ai  Gentili,  giacché  la  tradizione  religiosa,  di  cui,  eziandio 
non  volendo,  sono  imbevuti  od  intinti,  supera  d'iiitegrità  di  chia- 
rezza ed  efficacia,  quelle  imperfette  reliquie  del  primitivo  iusegua- 
mento,  che  sopravvissero  all'introduzione  quasi  universale  del  pa- 
ganesimo. 11  solo  panteista  moderno,  che  non  temperi,  si  può  di- 
ro, l'orridezza  del  suo  sistemo,  è  lo  Spinoza;  il  quale,  israelita  solo 
di  nascila  e  di  nome,  e  nemico  mortale  del  Cristianesimo  [a]  ripu- 
diò affatto  (cioè  per  quanto  è  possibile  a  chi  vuole  ancora  pensare 
e  vivere,)  le  tradizioni  del  suo  tempo. 

Il  panteismo  schietto,  come  formola  rigorosa  e  scientifica  del- 
l'errore, è  la  cima  del  progresso  del  dogmatismo  eterodosso  ;  oltre 
il  quale  non  rimane  altro  che  lo  sceliicismo  e  il  nullismo,  cioè  la 
morte  della  scienza.  Perciò  la  filosofia  giunta  a  questo  segno,  se 
la  religione  non  soccorre,  si  spegne,  o  torna  addietro,  per  resi- 
stere o  in  un  modo  o  in  un  altro  il  fornito  cammino.  Tal  fu  il  corso 
della  filosofìa  ieratica,  che  è  senza  fallo  la  più  antica.  Il  prijuo 
panteismo  sacerdotale,  come  per  cagiou  di  esempio,  quello  degw 

(a)  Vedi  Tullima  (Ielle  sue  epistole  .  e  la  noia   ventunesima  del  primo    volumt-  ili 
<juesl'opera). 

ìvv.  ALLO   srunu"   i>ell\    fu.     \  ■  l.    i.  i.  > 
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Upanisadi,  fu  Dell'insegnamento  acroamatìco  tanto  schietto  e  rigo- 
roso, qiianlo  l'ultimo,  introdotto  dalle  scuole  filosofiche,  sainanee 
e  braraaniche;  e  fra  questi  due  estremi  sorsero  molte  selle  e  dot- 
trine di  panteismo  occulto  e  mitigalo.  Quando  poi  in  molli  paesi 
alla  seconda  epoca  politica  sottentrarono  il  terzo  e  il  quarto  fra 
i  periodi  menzionali,  e  il  potere  civile  passò  nelle  mani  dei  militi 
e  poi  di  un  sol  uomo  guerriero  o  pontefice,  non  venne  però  me- 
no la  casta  pretesca,  che  spogliata  dei  suoi  diritti  governativi,  durò 
come  ceto  religioso  e  scuola  di  sapienza  ;  quale  la  troviamo  nei 
Misteri  dell'Asia  minore  e  della  Grecia  ellenica,  enei  collegii  sa- 
cerdotali della  Persia,  della  Mesopotauia,  dell'Egitto,  e  di  una  par- 
te dell'India,  sotto  il  dominio  dei  principi.  Imperocché  il  sacer- 
dozio di  una  religione  vive,  quanto  essa.  Gli  edilui  e  i  jerogrammi 
egizi  perirono  col  loro  culto  ;  ma  sopravvivono  ancora  sul  Caspio, 
a  Ispahan  («) ,  nel  Kerraan,  a  Mozambico,  e  in  alcune  parti  del- 
l'India, le  reliquie  dei  Persi  e  dei  Ghebri,  coi  residui  delle  credenze 
e  dei  riti  zendici. 

Egli  è  probabile  che  i  sacerdoti,   dopo  la  perdita  o  la  decli- 
nazione del  loro  potere  politico,  ritenessero  il  possesso  privativo 
delle  nobili  scienze,  e  lo  conservassero  luogo  tempo.  Imperocché 
il  genio  dei  succedenti  governi,  come    l'aristocrazia  soldatesca  e 
il  principato  ieratico  o  laicale  non  consentono  agevolmente  il  sup- 
porre che  i  rettori  o  i  sudditi   filosofassero.  Quando  gli  uffizi  sa- 
cerdotali e  militari  sono  da  principio  riuniti,  come  pressoi  Caldei 
i  Lucumoni,  i  Teopischi,  gli  Scaldi,  i  Drudi,   e  prohabiliuente  appo 
i  Cabiri,  i  Cureti,  i  Telcbini,  e  gli  altri  preti  della  Grecia  ;  si  com- 
prende benissimo,  come  gli  stessi   uomini  trattino  la  spada  e  la 
penna,  e  padroneggino    unitamente    le  forze  e  gl'intelletti   della 
moltitudine.  Ma  come  mai  una  casta  invecchiata  nell'  uso  e  nello 
studio  delle  armi  potrebbe  ad  un  tratto,  e  per  effetto  di  una  subita 
rivoluzione,  diventar  letterata,  e  acquistare  una  scienza  acroama- 
tica,  da  cui  venne  dianzi  rimossa  (^)?  D'altra  parte  le  caste  infe- 
riori, essendo  più  o  manco  serve,  la  loro  condizione  non  si  muta 
coi  mutarsi  la  ragion  del  governo  nelle  prime  classi;  finché    non 
arriva  l'ultima  epoca,  in  cui  si  rivolgono  affatto  gli  ordini  socia- 
li della  nazione,  lo   stato  di  quelle  si  mantiene    nello   stesso  se- 
sto (e).  Anzi,  quanto  meno  politi  e  gentili  sono  i  dominanti,  tanto  piìi 
dee  aggravarsi  la  lor  condizione  ;  onde  vedesi  nelle  storie  che   il 
governo  pacifico  dei  sacerdoti  è  quasi  sempre  più  mite  di  quello 

(a^  Furono  ivi  trasportali  da  Scliali  Abbas ,  e  abitano  in  uo  quartiere  separato 
(HERBELOT,  Bibl.  orient.,  art.  Magiiis,  tora.  II,  p.  Sog). 

{b}  Che  gli  Csalrii,  per  esempio,  non  potessero  oltrepassare  la  cognizione  essoterica, 
apparisce  da  ciò,  che  potevano  leggere,  o  sentire  a  leggere  i  Vedi,  ma  uon  insegnarli 
(Dharmasastra^  I,  88.  et  al.), 

(e)  Nell'India,  dove  prevalgono  gli  Csalrii  o  Nairi,  non  il  trova  che  lo  stato  dei 
Sudri  sia  migliore. 
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dei  soldati,  e  che  cerie  enormezzp.  cornei  sacrifizi  umani,  per  lo 
più  non  accadono,  che  quando  la  classe  sacerdotale  è  altresì  m'- 
lilare,  e  tratta  i  sacrifizi  eolie  mani  avvezze  alla  violenza  del  san- 
gue. Ma  dove  le  classi  inferiori  giunsero  a  einancepparsi,  e  l'ordine 
castale  fu  distrutto  nelle  sue  radici,  e  l'organismo  sociale  alterato 
nella  sua  essenza,  una  grave  nìutazione  dovette  seguire  eziandio 
nel  sapere;  il  quale  dai  sacerdoti  passò  ne'Iaici,  Se  non  che  que- 
sta mutazione  non  potè  certo    farsi  ad  un    tratto,  e  i  collegi!  ec- 
clesiastici dovettero  conservare  ancora  per  lungo  tempo  il  depo- 
sito delle  tradizioni.  Le  quali,  essendo  custodite  ne'  templi  e  co- 
stituendo la  scienza  acromatica  del  sacerdozio,  ne  uscirono  a  poco 
a  poco,  mediante  l'iniziazione  laicale,  e  sparsero  qne'germi  oude 
nacque  la  filosofìa  ìtalogreca  ;  giacché  Tltalia  e  la  Grecia  sono  quasi 
i  soli  paesi  dell'anlichifà  eulta,  in    cui  la  ierocrazia   degli  ordini 
castali  al  tutto  si  dileguassero. 

I  mistagoghi  inferiori  conoscevano  soltanto  una  parte  delia 
dottrina  acroamalica,  insegnala  nei  misleri,  e  gli  epopli,  che  la  pos- 
sedevano appieno,  non  potevano,  né  volevano  propalarla,  o  tacerla 
inlieraroente  ;  giacché  i  fedifraghi  volontarii  svergonali  son  cisì  rari, 
quando  si  tratta  di  un  secreto  importante,  come  i  rigidi  osserva- 
tori. Perciò  le  basi  Iradizionali.  su  cui  lavorarono  i  primi  filosofi 
laici,  furono  imperfettissime  ;  come  si  può  vedere  nei  rozzi  e  pue- 
rili principi!  delle  scuole  ioniche.  Le  sette  italogreche  ebbero 
fortuna  :  i  Pitagorici,  e  gli  Eieatic!  attinsero  a  fonti  assai  più  lim- 
pide e  copiose  (n).  Tullavia  egli  è  verosimile  che  la  tradizione 
mistica  non  uscisse  mai  affatto  alla  giuridizione  dei  Daduchi  e  dei 
Jerofanli,  e  che  le  scuole  secolaresche,  avendone  solo  !  semplici 
rudimenti,  fossero  costrette  a  lavorar  d'intelletto  e  d'immtgiua- 
nazione,  per  ridurli  a  sistema.  11  che  può  servire  a  spiegarci,  come 
nelle  speculazioni  laicali  l'ingegno  de2;li  autori  prevalga  spesso  al 
pregio  intrinseco  delle  opinioni,  e  i  filosofisi  mostrino  noa  di  rado 
migliori  della  loro  dottrina  (ò). 

La  debolezza  dell'elemento  tradizionale  nelle  scuole  profane 
partorì  una  forma  di  filosofia  dianzi  ignota,  cioè  l'ateismo.  L'alei- 
suio  speculativo  ripugnava  al  sacerdozio;  il  quale  per  instituto 
e  per  educazione  era  cosi  congiunto  coU'idea  divina,  che  quanto 
l'alterarla  era  facile,  e  lauto  il  rigettarla  riusciva   difficile  o  ira- 


ta) Proverò  altrove  che  fra  le  scuole  iouiche  dell'  Asia  miaore  e  le  scuole  ilalo- 
greche,  corre  presso  a  poco  lo  slesso  divario  ,  che  Ira  1'  essoterismo  e  l'  acroaraatisrno 
dell.!  scienza  sacerdotale. 

(b)  Questi  fiochi  cenni  sui  Misteri  suppongono  che  In  dottrina  acroamatica  di  essi 
fosse  P  emanatisnio  o  il  panteismo.  Esporrò  nel  secondo  libro  le  ragioni,  che  m'inducono 
a  tenere  per  probabile  quest.i  senlcnza,  (che  |>er  le  ditticollà  e  1'  abbondanza  della  ma- 
teria, non  potrei  puro  abbozzine  in  (|uesto  capitolo,)  e  chiamerò  ad  esame  i  sistemi  del 
Warbiirton,  del  Creuier,  del  Sainle-Croix,  del  Sacy,  e  di  altri  valenti  critici  su  ipie- 
sto  proposilo. 
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possile  ad  eseguirsi.  Ma  quando  uomitii  di  varie  cbissi,  e  spesso 
di  nazioni  diverse,  (giacche  gli  stranieri,  acquistando  il  diritto  di 
riliadinanza,  potevano  essrr  in'z'ali,  (fediti  alla  vita  mondana  e 
sensuale)  si  intromisero  di  filosofare,  !a  negazione  dell'Idea  diven- 
ne agevole  e  snduttiva.  L'ateo  nega  l'Ente  in  modo  assoluto  ;  e 
si  accosta  al  panteista,  che  alterandone  la  nozione,  lo  npga  ezian- 
dio in  effetto.  La  formola  dell'ateismo  ,  le  esistenze  sono  senza 
fEntc  equivale  a  questa  :  rEntc  non  è:  traducibile  in  questa  altra 
le  esistenze  sono^  senza  essere^  sono  e  non  sono  nello  stesso  tempo; 
e  quindi  importa  la  contraddizione  assoluta  del  nullismo.  Il  punto, 
da  cui  muove,  è  l'esistenza  schietta,  quale  ci  è  data  dal  senso,  ac- 
compagnata dall'intuito  diretto,  ma  priva  di  ogni  riverbero  rifles- 
sivo dell'Ente;  tantoché  l'ateismo  in  se  stesso  non  ha  formola,  ne 
abbisogna  da  questo  canto  di  tradizione,  potendosi  pensare  il  sen- 
sibile, come  sensibile,  senza  1' aiuto  della  parola.  Tuttavia,  siccome 
il  sensibile  non  può  essere  ripensato,  ne  formare  il  soggetto  di 
•m  giudizio  riflesso  se  non  viene  accozzato  cogl' intelligibili,  per 
opera  della  riflessione,  la  favella,  che  contiene  T  espressione  del 
verbo,  è  necessaria  anco  all'ateo,  che  non  potrebbe  dire:  resistente  è 
se  la  tradizione  non  gliene  desse  il  modo.  La  qual  sentenza  però 
non  è  una  formola,  perchè  non  è  organici,  non  avendo  il  prioci- 
pio,  uè  la  condizione  df*ll'organismo.  Ma  l'ateista  non  si  contenta 
di  afl'ermare  la  realtà  del  mondo  :  ripudia  espressamente  quella 
di  Dio  ;  e  la  sua  formola,  ohe  è  inorganica  io  senso  positivo,  di- 
venta organica  negativamente,  impugnando  l'Ente  nel  ripensarlo. 
11  che  non  potrebbe  fare,  se  non  avesse  ricevuta  la  nozione  di 
esso  Ente  dal  tirocinio  sacerdotale.  Ma  siccome  egli  adopera  que- 
sto concetto  soltanto  per  cessarne  ogni  valore  obbiettivo,  l'atei- 
smo piglia  l'aspetto  di  una  pugna  fra  il  sacerdozio  e  il  pensiero 
laicale,  che  vuole  mancepparsi  affatto  da  quello,  distruggendone 
le  basi,  e  combattendo  la  parola  appresa  coli' aiuto  di  essa.  Un 
tal  sistema  è  dunque  tilosotìcamente  la  negazion  dell'Idea,  e  sto- 
ricamente la  pugna  della  società  laicale  dell'ultima  epoca  contro 
la  società  ieratica  delle  età  precedenti.  Onde  si  conferma,  cotal 
dottrina  non  essere  potuta  nascere  nel  seno  del  clero,  e  nei  re- 
cessi de'templi,  anzi  né  anco  nei  principii  della  filosofia  secola- 
resca ,  la  quale,  prima  di  potere  impugnar  l'Idea,  dovette  accet- 
tarla, e  appagarsene  per  qualche  tempo,  addestrandosi  all'eserci- 
zio (ieiliiigegno  speculativo  colla  fede  e  cogli  studi  teologici.  Si 
fiossono  adunque  distinguere  nella  (ilosofia  de' laici  due  periodi; 
l'uno  religioso,  in  cui  si  ripetono,  e  si  dichiarano  alla  meglio  i 
dettati  sacerdotali  ;  l'altro  filosofico,  in  cui  si  combattono.  Il  che 
ci  <lic!iiaia  l'esistenza  storica  dell'ateismo;  imperocché  sarebbe 
diflìcile  il  comprendere,  come  una  slravag;inza  così  orrenda  e  fu- 
nesta tosse  potuta  tornare  in  campo  tante  volte,  se  non  apparisse 
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th'essa  è  più  tosto  uno  stnimento  politico  che  una  dottrina,  no 
mezzo  che  un  fine,  una  passione  che  una  idea,  una  palestra  di 
ribelli  contro  gli  antichi  dominatori,  che  un;i  scuola  scientifica. 
L'ateismo  ne'molti,  come  ne'pochi,  non  \)\ìò  essere  la  prima  dot- 
trina, che  vien  sempre  inlrodntla  dal  di  fuori,  ed  è  positiva  :  il 
fanciullo  e  la  plebe  nei  loro  principiì  adorano  e  credono.  La  uf»- 
gaziooe  sottentra  in  appresso,  quando  l'individuo  o  la  società  in- 
sorgono contro  i  loro  educatori.  La  storia  di  oi^ni  tempo  il  dimo- 
stra ;  e  per  parlar  solo  degli  antichi,  l'ateismo  greco  nacque  colli 
scuola  degli  atomisti.  In  Oriente,  sotto  i  sacerdoti,  non  v'ha  atei- 
smo ;  e  quando  la  testura  del  Sanchia  di  Capilla  non  bastasse  a 
purgarlo  da  questa  noia,  sarei  indotto  a  farlo  dall'antichità  e  dal 
genio  ieratico  della  dottrina  ;  non  potendo  l'ateismo  sorgere  fra  i 
ministri  dell'  Idea  medesima.  Possono  benissimo  crearsi  nel  san- 
tuario varie  fazioni  nemiche  e  dissidenti  intorno  alla  chiosa  del 
dogma  ;  ma  non  è  probabile  che  nessuna  di  loro  voglia  distrug- 
gere esso  dogma  dalle  radici,  e  annientarsi  da  se.  Imperocché  la 
follia  del  suicidio  può  cadere  in  uno  o  pochi  individui  isolati  ; 
Bon^può  compredere  una  moltitudine,  né  far  setta  di  sorla.  Perciò 
credo  rhe  quel  Sugùt  della  provincia  di  Behàr,  vissuto  nel  mille 
del  Calijuga,  cioè  nel  2101  prima  dalla  nostra  era,  e  circa  quindici 
secoli  prima  dell'ultimo  Budda;  autore  di  libri  aslronornici,  insegnan- 
te Don  esservi  nulla  fuori  delle  cose  visibili  e  delle  cagioni  sensate, 
nemico  dei  riti  bramanici,  riponente  sulla  terra  l'unica  sanzione 
della  legge  morale,  pareggiante  i  diritti  delle  bestie  a  quelli  degli 
uomini,  ateo  perfetto;  sia  una  favola  {a).  Se  git\  non  si  vuol  credere 
con  Guglielmo  Jones,  che  costui  sia  stato  un  Samaneo  calunniato 
dai  Bramaci,  perchè  Budda  predicò  veramente  nel  Behàr,  e  i  suoi 
discepoli  sono  anche  delti  Saugati  (b);  ma  in  tal  caso  bisogna  mutar 
la  data,  e  ascrivere  Sugùt  a  quel  Samaneismo  antichissimo,  che 
precorse  a  Sachio  Muni  di  molti  secoli,  e  di  cui  i  Giaini  moderni 
sono  forse  un  residuo.  Nel  resto,  la  calunnia  di  ateismo  data  agli 
impugnatori  del  politesmo  essoterico  è  un  peccato  vecchio  de'popoli 
come  si  vede  appo  i  Greci,  e  presso  gl'Indiani  medesimi,  dove  i 
seguaci  di  Budda  e  di  Capila,  e  gli  altri  filosofi  eterodossi,  sono 
in  voce  di  ateisti. 

La  tradizione  sacerdotale,  passando  nelle  mani  dei  laici,  sca- 
pitò eziandio  di  un  altro  elemento  importantissimo,  che  mi  coa- 
leuterò  di  accennare,  cioè  del  sovrintelligibile.  Di  cui,  benché  cor- 
rotto e  ridotto  meno  che  all'  ombra  di  se  medesimo,  sopravvivca 
la  ricordanza  nella  disciplina  acroamatica  dei  tempi  ;  ma  venne 
meno  tra  i  filosufi  laici,  sia  per  la  natura  di  quello,  diliìcile  aJ 


(a)  Ilech.  aslat.,  traci.  Ioni.  I,  |)  Gy. 
(b     lùul,,  ]>.  85. 
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es|ir-mers' ,  in  pos^ihih'  a  chiarii-si  e  a  diìuoslrnrsi  ^  si'J  perchè  li 
sua  Dolizia  era  forse  con  più  gf^loso  studio  serbata  dn^l'  inizia- 
tori. Le  vesligie  del  sovrintelligibile  sono  coiiuini  nlle  setto  di  0- 
rienle,  che  furono  tntlt»  sacerdotali  ,  laddove  presso  i  Greci  non 
ne  trovi  espresso  indizio,  salvo  che  nei  Pitagorici  e  nei  Platonici 
antichi  e  novelli.  La  causa  si  è  ,  che  queste  tre  scuole  ,  benché 
composte  di  laici,  furono  più  intimamente  collegate  col  sacerdo- 
zio, e  rispetto  alle  altre,  possono  quasi  chiamarsi  ieratiche.  Quin- 
di avvenne  che  i  savi  della  l\Ia^na  Grecia  ,  dell'  Accademia  e  di 
Alessandria  entrar^^no  mollo  innanzi  nei  misteri  e  ne'  penetrali  dei 
templi,  e  assegnarono  alle  tradizinni  religiose  un  luo^o  notabile 
nelle  loro  dotli-ine  filosoficlie.  Il  che  vien  comprovato  eziandio  dalla 
loro  forma  ;  cioè  dai  simboli  pitagorici,  dai  miti  platonici  e  dal 
fìguralisnio  degli  Alessandrini.  I  quali  poi  attinsero  altresì  ai  fonti 
ed  ai  rivi  giudaici  e  cristiani. 

Il  sovrintf^liigiliile  rivelato  era  stato  guasto,  fino  dai  primi 
tempi  succednli  alla  dispersione.  1/  uomo  scaduto,  e  ridotto  ai  sus- 
sidi di  una  Iradizione  manchevole  e  tralignante  ,  non  potea  ser- 
bar altro  ,  che  un'  ombra  vana  del  sovrintelligibile.  E  veramente 
il  Ilio  dell' analogia  ,  per  cui  l'incomprensibile  si  conosce  colla 
scorta  della  rivelazione,  è  cosi  sottile  e  delicato,  che  si  dovette 
rompere  in  breve  fra  le  mani  degli  uomini  privi  di  un  tirocinio 
regolare,  e  di  un  magislerio  religioso  e  autorevole.  Ora,  perduta 
la  purità  del  dettalo  divino,  e  infranto  il  filo  analogico  ,  era  im- 
possibile umanamente  il  rappiccarlo.  Quindi  è,  che  gli  uomini  si 
.studiarono  di  rincarnare  lo  scheletro  superstite  del  sovrintelligi- 
bile con  7ìOzioni  sensuali^  fantastiche  e  intellettive. 

INell'emaudlismo  primitivo  il  sovrintelligibile  fu  rifatto  con 
fantasmi,  che  degenerarono  col  tem[)0  in  concetti  roz/.i  e  sensuali. 
I  sacerdoti  lllosofaiili  lo  riformarono,  sostituendo  ai  fantasmi  e  ai 
sensibili  gl'intelliginil!,  e  accordandolo  alla  meglio  col  panteismo. 
Abbiamo  un  esempio  di  ciò  in  quelle  triadi  astronomiche  qualita- 
tive, elementari,  delTemanatisnio  da  cui  uscirono  le  triadi  poli- 
tiche e  le  triadi  filosofiche,  come  la  Trimurti  essoterica  e  la  Trigu- 
unni  acroamalica  dei  Bramani,  e  quelle  dell'lching,  dei  Taosi ,  dei 
Buddisti,  dei  Sabi  egizi  e  dei  filosofi  greci;  le  quali  ebbero  forse 
la  loro  orìgine  da  una  triade  iranica  anlichissima ,  primo  altera- 
mento  del  mislerio  rivelato  e  primitivo.  L'ppera  dei  prischi  sacer- 
doti si  conforma  per  tal  rispetto  a  quella  dei  moderni  razionali- 
sti, posti  in  condizioni  consimile  per  qualche  verso.  La  trinità  del 
Lessiug  e  dei  panteisti  tedescLii  e  francesi,  è,  come  quella  dei  Vedi, 
nn  mito  razionale,  e  una  spezie  di  soprapposta  filosofica,  ricamala 
sui  lineamenti  del  dogma  divino,  supertisti,  ma  guasti  dalla  barbarie 
rozza  dei  popoli,  o  dalla  barbarie  eulta  degli  eretici  e  dei  filosofi.  E 
veraji.ente,  come  fibb'anio  già  avvertilo,  l'eterodossia   dell'epoca 
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crisliann  è  appunto,  rispetto  all'Evnnfjelio,  qticl  mede  imo,  che  l'ete- 
rodossia gentilesca,  riguardo  alla  rivelazione  primigenia, ehe  corsero 
l'una  e  l'altra  per  grandi  simili  o  conforuji.  Le  due  grandi  eresie, 
che  ne'  primi  tempi  afflissero  il  Cristianesimo  cioè  l'  Arianesimo 
e  il  Pelagianismo,  corrispondono  all'emanatismo  dei  popoli  orienta- 
li, e  all'antropomorfismo  d'Italia  e  di  Grecia.  La  dottrina  <li  Ario 
si  connette  con  quella  degli  enianatisli ,  per  via  dell'anello  in- 
termedio degli  gnostici  ;  e  mediante  V  impura  discendenza  dei  Ne- 
storiani  e  degli  Eulichiani,  e  il  ramo  mez/.o  gnostico  dei  Manichei, 
si  allarga  nell'  Asia,  si  stende  nell'Europa  del  medio  evo,  intrec- 
ciasi più  o  m-Tnco  visibilmente  coi  folsi  mistici  ,  cogli  Albigesi  , 
Vicleffiti  ,  Ussiti  ,  e  giunge  fino  alle  origini  della  Riforma  e  dei 
Sociuiani.  L'eresia  di  Pelagio  afTermanle  l'Integrità  dell'umana 
natura,  la  sua  indipendenza  dalla  Cagion  prima,  e  la  sua  onni- 
potenza, per  compiere  da  se  sola  il  secondo  ciclo  creativo,  è  un 
egoismo  psicologico,  una  deificazione  dell'  esistente  ,  che  predo- 
mina nella  filosofia  ellenica  e  Ialina,  (  salvochè  nelle  tre  sette  quasi 
ieratiche  degli  Italogreci  ,  dei  Platonici  e  degli  Alessandrini  )  e 
si  connette  da  un  lato,  col  politeismo  antropomnrfitico,  e  col  dogma 
dell'apoteosi  dei  popoli  amichi,  e  ^dall'altro  lato,  colle  dottrine  mo- 
derne, che  consacrano  in  religione  e  in  filosofia  il  principato  del 
l'individuo,  quali  sono  l'esame  privato  di  Lutero  in  teologia,  lo 
scetticismo  e  il  psicologismo  di  Renato  Descarles  ,  e  l'egoismo 
ontologico  di  Amedeo  Fichte  (15i).  L'eresia  orientale  nei  due  grat)- 
di  periodi  corrispondenti  alle  due  riveiaz  oni,  tu  obbiettiva  e  on- 
tologica :  r  occidentale,  subbiettiva  e  psicologica  ;  convenientemen- 
te al  genio  diverso  dei  popoli  e  delle  stirpi,  che  hanno  sen»;  re 
aditale  le  due  opposte  regioni  del  nostro  ejnisfero. 

E  qui  termineremo  le  considerazioni  di  quello  capitolo.  Le 
quali,  essendo  generiche,  non  possono  avere  un  peifelto  valore  , 
se  non  vengono  corroborate  dai  particolari,  cioè  dalla  storia;  il 
che  sarà  il  soggetto  del  libro  seguente.  Ivi,  chiamando  a  rasse- 
gna tutte  le  nazioni,  di  cui  ci  è  rimasta  qualche  contezza,  dalle  più 
civili  fino  alle  più  selvagge,  che  furono  o  sono  estrane  al  posses- 
so diretto  e  compiuto  della  rivelazione,  e  formano  il  gran  ciclo 
del  gentilesimo  antico  e  moderno,  ma  fermandoci  specialmente  sulle 
più  vetuste,  come  quelle,  che  più  in)portano,  in  ordine  al  nostro 
proposito,  mostreremo  sotto  le  varietà  accidentali  e  iiinumerahili, 
che  derivano  dal  vario  genio  delle  lingue,  delle  schiatte,  dei  climi 
degl'instituti,  dei  costumi,  delle  vicende,  e  persino  dei  capricci 
dogi*  individui  e  dei  popoli,  la  medesimezza  del  pensiero  umano 
H  la  successiva  alterazione  della  formola  ideale  nei  vari  punti  e 
gradi  fondamentali,  che  abbiamo  delineati.  Si  vedrà  che  questa  al- 
terazione successiva  fu  in  ogni  leuìpo  e  in  ogni  luogo  sostanzial- 
mente la  stessa  i  che  ella  non  potè  aver  principio,  ed  è  filosofi- 
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canieote  e  sloricamente  inesplicabile,  se  non  si  suppone  che  la  vera 
formola  sia  stata  nota  nelle  età  primitive  a  tutto  il  nostro  gene- 
re. E  siccome  la  vera  formola  razionale  è  identica  a  quella  dell» 
rivelazione,  e  la  formola  rivelata  fu  conservala  nella  sua  purezza 
da  quella  società  eletta  e  sovrannaturale,  da  quella  grande  e  mi- 
rabile cattolicità,  che  incomincia  col  primo  uomo,  e  per  una  tra- 
dizione regolare  e  non  interrotta  ,  per  un  magisterio  visibile  e 
autorevole,  si  stende  fino  al  presente,  ripete  ancor  oggi,  e  ripe- 
terà in  perpetuo  la  divina  parola,  che  risuonò  nel  mondo,  come 
prima  1'  uomo  uscì  dalla  mano  creatrice  ;  da  questo  ragguaglio, 
risulterà  una  prova  luminosa  e  invincibile  della  verità  della  reli- 
gione, e  della  necessità  di  porgere  per  base  questa  pietra  ango- 
lare ;  sola  ferma  e  immutabile  ,  alle  scienze  filosoGche  a  a  tutti  i 
progressi  della  civiltà  umana. 


CAPITOLO    SESTO 

DELLE  CO^iVEIMENZE   DELLA  FORMOLA  IDEALE 
COLLA  RELIGIONE  RIVELATA. 

Nei  discorsi  precedenti  mi  è  accaduto  bene  spesso  di  parlare 
di  religione,  non  so  con  quanto  diletto,  o  con  quanta  sopporta- 
zione de'miei  leggitori.  Ora  essendo  giunto  al  termine  del  primo 
libro,  non  credo  di  poter  meglio  conchiuderlo,  che  trattando  al- 
quanto più  exprofesso  di  questo  tema  nobilissimo,  ed  esaminando 
le  attinenze  della  formola  ideale  colla  rivelazione,  e  delle  scienze 
filosofiche  colla  teologia.  11  che  si  richiede  a  compiere  la  parte 
dottrinale  della  presente  Introduzione,  secondo  il  mio  proposito 
di  tratteggiare  sommariamente  l'ordito  della  formola,  e  le  sue  con- 
giunture con  tutto  lo  scibile.  Ora  la  rivelazione  è  il  membro  più 
ragguardevole  di  questo,  e  la  scienza  che  ne  tratta,  partecipando 
alla  dignità  del  suo  soggetto,  è  la  più  bella  e  la  più  illustre  di 
tutte.  11  che  veramente  oggi  non  si  ammette,  e  non  che  ricono- 
scere l'eccellenza  particolare  della  teologia,  le  si  nega  perfino  il 
titolo  di  scienza.  Ma  io  credo  di  aver  già  accennato  che  non  in- 
tendo di  scrivere  per  quella  parte  de'  miei  coetanei,  che  è  vaga 
della  moda,  ma  piuttosto  per  una  generazione,  che  forse  non  è 
lontana.  Se  questa  generazione  non  dee  venire,  e  gli  uomini  del 
mio  tempo  disprezzano  le  cose  gravissime  e  importantissime,  nelle 
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quali  mi  vo  travagliando,  secondo  il  mio  potere,  mi  contento  d' 
scrivere  per  nessuno.  Il  che  forse  non  è  il  più  gran  male,  chf? 
possa  accadere,  quando  coloro,  che  si  acconciano  airnniore  cor- 
rente, e  ubbidiscono  al  secolo,  si  espongono  al  grave  rischio  di 
sopravvire  spiacevolmente  alle  loro  opinioni,  se  già  non  si  risol- 
vono a  mularlp.  come  si  mutano  gli  abiti  e  le  {?ale.  Tanto  è  ve- 
loce e  maraviglioso  il  progresso  dei  di  nostri!  Io  giudico  per  UQ 
autore  sventura  più  tollerabile  il  veder  morire  gli  scritti  suoi, 
per  così  dire,  prima  che  nascano,  anziché  assistere  al  loro  mor- 
torio, dopo  una  voga  di  qualche  tempo.  Cosi  ad  un  padre  suol 
essere  n»en  doloroso  il  perdere  un  suo  figliuolo  nelle  fasce,  che 
vederlosi  spirare  innanzi  agli  occhi  in  età  più  ferma,  quando  gli 
porge  speranza  di  Iimga  vita.  Io  parlerò  adunque  di  teologia,  con 
licenza  del  secolo,  senza  però  uscire  dal  soggetto  del  mio  libro 
e  ne  parlerò  con  tanto  maggior  franchezza,  ch'essendo  presso  al 
termine  della  prima  parte  del  mio  lavoro ,  posso  sperare  che  i 
pochi  lettori,  i  quali  avranno  avuto  pazienza  di  accompagnarmi 
sino  a  questo  punto,  non  sono  di  quelli,  a  coi  le  cose  cattoliche 
fanno  ala,  e  recano  pericolo  di  sfinimento.  Coloro,  che  vao  sotto- 
posti a  colesti  sdegni  di  stomaco,  non  è  credibile,  che  mi  ab- 
biano seguilo  nel  corso  della  mia  navigazione.  Io  sono  per  que- 
sta parte  nella  condizione  di  colui,  che  dovendo  discorrere  in  uu 
crocchio  di  cose  delicate  e  poco  gradile  dall'  universale,  si  trova 
da  principio  impaccialo,  e  vorrebbe  spedirsene  per  la  più  breve, 
ma  ripiglia  gli  spirili,  e  discorre  a  diluogo,  quando  la  folla  degli 
udilori,  lorcenli  il  viso  o  sonniferanli,  é  sfilala,  lasciandolo  solo 
in  compagnia  di   pochi  amici. 

La  rivelazione  si  fonda  su  due  concetti  razionali,  c'ie  coogiun- 
gono  il  naturale  conoscimento  dell'  uomo  con  quel  lume  che  avan- 
za la  natura,  e  la  filosofia  colle  scienze  teologiche.  Il  sovrintelli- 
gibile e  il  soviannalurale,  hanno  radice  da  una  parte  dello  spi- 
rito umano  e  nella  coudizione  nativa  delle  cose,  e  dall'  altra  parte 
compongono  il  sistema  rivelalo,  somministrandogli  col  mistero  e 
col  miracolo  quel  doppio  ordine  d' idee  e  di  cose,  che  appartie- 
ne alla  sua  propria  essenza.  Importa  aduntpie  assai  il  formarsi 
quanto  meglio  è  possibile  ,  un  concetto  chiaro  e  distinto  di  tali 
due  elementi.  E  in  prima,  che  1'  uomo  abbia  l' idea  del  sovrintel- 
ligibile ,  e  sia  persuaso  trovarsi  molle  verità  inaccesse  alla  sua 
apprensiva,  è  un  fatto  ,  che  non  verrà  negato  da  uiuuo  ;  poiché 
iu  lutti  i  sistemi  forza  è  ammettere  certe  cose  che  non  si  com- 
prendono, e  ogni  scienza  ridonda  di  arcani  inesplicabili.  Lo  scet- 
tico, che  ripudia  il  chiaro,  in  grazia  dell'oscuro  noa  che  eviti- 
re  il  mistero,  lo  accresce,  rendendolo  universale  (ff),  IVIa  ciò,  chtj 

(a)  Teor.  del  Sovr.,  m\.  jò,  p.  439,  44^,  44'- 
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riesce  difficile  a  determioare,  si  ò^  qual  sia  la  fonte  di  questo  con- 
cello.  Forse  la  ragione?  Ma  come  mai  la  ragione,  la  cui  essen- 
za consiste  Dell'intendere,  può  darci  notizia  del  suo  maggior  con- 
trario, cioè  del  sovrintelligibile?  Che  1' inlel!ig:enza  ci  faccia  pre- 
sentire e  subodorare  ciò  che  la  supera,  ripugna.  Né  gioverebbe 
il  dire  che  l'intelligenza  rivela  l'incomprensibile,  come  la  luce 
fa  veder  l'ombra:  giacché  l'ombra  si  vede,  in  quanto  è  una  lu- 
ce più  leuuc  :  onde  la  nìetafora  non  calza  al  projiosito.  Rispetto 
alla  facoltà  che  intende  ciò  che  non  torna  inlelligibile,  è  un  sem- 
plice nulla,  una  mera  negazione  come  le  tenebre  psrfelte,  in  or- 
dine all'occJiio:  ne  può  essere  cosa  positiva  e  reale,  come  il  vero 
sovrintelligibile.  Si  potrebbe  anche  presupporre  che  la  realtà  del 
sovrintelligibile  derivi  dalle  sue  relazioni  colle  cose  inlese  ;  ma 
per  apprendere  una  relazione,  bisogna  prima  conoscere  i  termi- 
ni, da  cui  risulta  ;  perciò  le  intellezioni  non  si  possono  conosce- 
re nel  loro  riguardo  verso  il  sovrintelligibile  ;  se  non  si  ha  l'ap- 
prensione di  questo.  Si  dirà  (orse  che  le  difficoltà  insolubili  ,  a 
cui  la  ragione  ci  adduce  colle  sue  inferenze,  arguiscono  qualche 
realtà  superiore,  alla  mente  nostra?  Ma  questa  è  una  pelizion  di 
principio  ;  poiché  ogni  diftìcoltà  inestricabile  presuppone  Ingica- 
menle  il  concetto  del  sovrintelligibile.  Lo  spirito  non  può  risol- 
vere n)olli  problemi,  perchè  trova  in  essi  qualcosa,  che  soverchia 
la  sua  apprensiva,  e  non  acquista  già  l'idea  generica  dell' inap- 
prensibile ,  perchè  quei  problemi  siano  insolubili  (155).  Queste 
ragioni  mi  indussero  in  un'  allra  scrillura  a  ripetere  la  cognizione 
del  sovrinleilij,'ibile  da  una  facoltà  speciale,  che  chiamai  sovrin- 
telligenza ;  e  mi  contentai  di  accennarla  ,  senza  farne  l' analisi 
richiedendo  questa  per  esser  bone  mtesa  l'  esposizione  preliminare 
dtila  mia  formola  {a).  Ora  m  accingo  brevemente  ad  adempiere 
quesia  lacuna. 

Le  facoltà  si  diversificano  fra  di  loro,  secondo  1*  oggetto  a 
cui  mir,;uo,  o  il  modo,  in  cui  1'  apprendono.  Cosi  il  divario,  che 
corre  fra  i  sensibili  e  gl'intelligibili  assoluti,  fra  questi  e  gl'in- 
telligibili relativi  apre  l'adito  a  distinguere  le  tre  potenze  della 
sensibilità,  della  ragione,  deiriulelletto  (ù).  Le  varie  guise,  secon- 
do le  (]ua!i  lo  spinio  si  esercita  sugi'  ÌDìelligibili,  ci  tanno  discer- 
uere  1'  attcuziou» ,  il  giudizio,  il  razioc'^io,  1'  astrazione  ,  la  me- 
moria, l' immaginaiiva,  e  le  altre  facoltà  non  produttive,  che  si 
travagliano  sugli  elementi  già  ricevuti,  senza  poterne  creare  so- 
stanzialmente dei  nuovi.  Ora  il  -ovrinlelligibile,   essend.)  un  o.- 

(a)  Teor.  del  Sovr ^  nam.  56-^8,  p.  óo-Ga. 

(b)  Piglio  le  voci  di  ragione  e  d'inlelleUo  uel  scuso  più  usalo,  dat  Kanl  in  poi; 
il  qual  senso  è  in  parie  il  rovescio  di  quello,  che  anlicanienle  davasi  a  queste  voci. 
Ho  credulo  ili  dovermi  adallare  alla  glossolo^ia  più  comune,  finché  trallando  parlila- 
mecte  la  maleiia,  io  possa  dare  la  mia  propria. 
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petto  irlriuSTcamenle  disfornie  dagli  altii ,  dee  riferirsi  a  una 
facoltà  5pecia'e  ;  la  quale  diffeiisce  dalle  altre  potenzf,  non  solo 
per  la  natura  del  suo  termine,  ma  eziandio  pel  modo  particol;»- 
le,  ÌD  cui  lo  coj»lie  e  possiede.  Imperocché  o^ni  altra  facoltà  en- 
tra in  comunicazione  coli' oggretto  suo  proprio,  che  la  compie 
in  una  certa  maniera,  e  concorre  a  formarla.  Così  ,  verhigrazia 
la  ragione  è  formata  dall'Idea  onnipresente  agli  spirili  che  opera 
sovra  di  essi  coli' immanenza  dell'azione  creatrice,  e  mette  in 
atto  la  loro  virtù  inltiiliva.  Dicasi  altrettanto  delle  potenze  men 
nobili,  che  tutte  apprendono  l'oggetto  loro  inimeiiiatamente.  Ma 
l'oggetto  della  sovrintelligenza  è  l' incomprensilile  che  non  può 
certo  operare  sulla  morite  umana;  ne  questa  può  riverberare  so- 
vra di  esso  e  raggiungorln  colla  sua  apprensiva  ;  giacché  nei  diie 
casi,  r  incomprensilìile  non  sarehhe  tale,  e  sì  ronfofiderehbe  col 
suo  contrario.  11  contiasspgno  del  sovrinte!liG:ibi!e  ^i^iiede  ne'la 
nostra  inettitudine  a  comprenderlo;  tanto  che  v'ha  una  oppo  i- 
zioo  radicale  fra  le  altre  potenze  ,  che  così  vengono  app'^llate  , 
perchè  hanno  virtù  di  afferrare  il  loro  oggetto,  e  la  sovrintelli- 
genza ,  impotente  ad  apprendfìlo  ,  e  riposta  essfnziahuente  in 
tale  impotenza.  Perciò  neg;li  ordiiii  di  questa,  «natica  da  un  Iato 
l'oggetto  pensabile;  dall'altro,  vi  ha  insuilìeienza  assoluta:  il 
concetto  del  sovrintelligibile  risolM  da  queste  due  co  id'ziori  de  - 
l'inescogilabililà  obbiettiva,  e  d^!':' impotenza  subbictliva  insi*-me 
congiimte.  Da  ciò  potrebbe  concbiiidersl  che  il  sovrintelligibile  è 
una  chimera,  come  qu^^llo,  che  obbietlivamenie  è  nulla  a  rispet- 
to nostro  ,  e  subhieUivamente  è  una  mera  impotenza  ;  la  quale 
non  par  che  possa  costruire  «ina  facoltà  dell'animo,  giacché  ogni 
facoltà  è  una  potenza  di  qualche  sorta.  Tuttavia  il  sovrintelligi- 
bile non  è  un  mero  niente,  poiché  nitmo  dubita  della  sua  realtà 
e  la  sovrintelligenza  non  è  semplicemente  una  iiiipolenza,  poiché 
De  slam  consapevoli.  Come  fuori  di  noi  si  ritrova  una  realtà  so- 
vrintelligibile, cosi  v'ha  in  noi  il  sentimento  della  nostra  incapa- 
cità a  conoscerla.  Rimane  adunque,  che  si  consideri  la  sovrintel- 
ligenza, come  una  facoltà  del  tutto  speciale,  che  non  dipende  in 
nessun  modo  dall'  azione  del  suo  oggetto  sul  nostro  spirito,  ma 
semplicemente  dalla  natura,  e  dalla  esplicazione  interiore  del  sog- 
getto. Le  altre  facoltà  sono  subbiettive  ed  obbiettive  insieme  , 
perchè  1*  oggetto  loro  concorre  ad  attuarle  ;  laddove  la  sovrin- 
telligenza è  una  facoltà  schiettamente  subbielliva  ,  che  si  attua  , 
senza  il  concorso  del  suo  oggetto.  Onde  segue  che  le  altre  fa- 
tuità sono  opera  dell'  oggetto  loro,  che  movendo  la  potenza,  la 
riduce  all'atto;  laddove  nella  sovrintelligenza,  l'oggetto  viene 
snmuiinistralo  dalla  facoltà  medesima.  Così  egli  è  vero  a  dire  ciie 
l' intelligibile  crea  1'  intuito  dell'  uomo  ,  in  quanto  lo  mette  io 
azione;  dovcchè  [)cl  sovrintelligibile  accade  il  contrario;  la  sola 
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iioz  one  neg.'iliva  jf^'^SiMle  ad  aversi  di    quest'oggetto    essendoci 
dala  dalla  sovrintelligenza. 

Trovasi  nell'uomo,  come  essere  sensitivo,  una  specie  di  fa- 
coltà, che  Iia  per  qualche  rispetto  mofta  convenienza  con  quella 
di  cui  parliamo.  Ciò  sono  le  disposizioni  istintive  dell'animo  no- 
stro senziente.  L'istinto  è  una  movenza  cieca  dell'animo  verso  uji 
opgelto  ignoto,  la  quale  procede  dall'-mimo  stesso,  e  non  dall'a- 
zione, almen  conosciuta,  dell'oggetto.  L'istinto  procede  solo  dal 
didentro  al  difuori,  non  viceversa,  per  quanto  ci  è  noto  ;  ed  è 
meramente  snbbietlivo.  Ora,  che  cos'è  l'istinto,  se  non  nnn  po- 
tenza recondita  dell'animo,  la  quale  si  esplica,  per  una  virtù  che 
le  è  propria?  Quando  l'oggetto  è  presente,  la  forza  istintiva  lo 
afferra  per  un  moto  che  le  è  intrinseco,  si  attua  apprendendolo, 
ed  è  soddisfatta.  Se  l'oggetto  mf»nca,  ella  tende  invano  ad  attuar- 
si ;  e  questo  irrito  conato  genera  un  sentimento  sordo  e  inespli- 
cabile di  molestia.  Una  gran  parte  della  infelicità  umana,  e  «(uella 
insazietà  dolorosa,  che  ci  è  congenita,  e  si  fa  sentire  eziandio  nel- 
l'abbondanza di  ogni  delizia  terrena,  procede  da  un  desiderio  non 
satisfatto,  ma  radicato  nelle  inlime  midolle  dell'animo,  e  iuipossi- 
bile  a  spegnersi  o  soffocarsi  (a).  Ora  la  facoltà  sovrinlelligente, 
versando  nell'impotenza  di  conoscere  l'incomprensibile,  e  nel  sen- 
timento di  questa  impotenza,  si  può  dirittamente  chiamare  un  i- 
stinto;  come  abbiamo  già  avvertito  in  altra  occasione  {ò). 

Dal  fenonemo  dell'istinto  s'inferisce  di  necessità  che  Tuono 
ha  qualche  sentimento  delle  sue  potenze  non  ancora  attuate.  Il 
rhe  si  veiifica  anche  fuori  degli  ordini  sensitivi;  conie  vedesi  in 
coloro,  che  sono  dottati  di  grande  ingegno;  i  quali,  prima  di  co- 
noscere le  proprie  forze  distintamente,  ne  hanno  un  confuso  st^n- 
lore  ;  e  anche  dopo  averle  meglio  conosciute,  vivono  un  certo 
tempo,  senza  cavarne  altro  frutto,  che  un  oscuro  presentimento 
delle  invenzioni  o  scoperte,  che  faranno  in  appresso,  l  poeti,  gli 
artisti,  i  filosofi,  i  matematici  insigni,  prima  di  poter  concepire 
schiettamente  il  bello  ed  il  vero,  prima  di  poterlo  idoleggiare,  e 
tragittare  nell'animo  altrui,  lo  apprendono  quasi  in  nube  e  con- 
fusamente, come  il  passeggiero  o  il  viandante,  che  camminano  tra 
una  folta  nebbia,  veggono  a  qualche  intervallo  l'imagine  perple^a 
e  indeterminata  degli  oggetti  occorrenti  sul  loro  sentiero.  Ora, 
che  cos'è  questa  progressione  ilei  pensiero  nell'esplicameuto  idea- 
Icj  se  non  il  sentimento,  che  l'uomo  ha  dello  svolgersi,  che  fanno 
le  sue  potenze.?  Imperocché  dal  canto  dell' oggetto  non  v' ha  mu- 
tazione ,  né  esplicazione  di  sorla.  L'esplicazione  del  bello  e  del 
vero  ideale,  privilegio  dell'  ingegno  grande  ,  non  è  dunque  altro 

(a)   Teor.  del  Sovr.^  oiim.  64-67,  p.  58-6ij  noi.  Sa,  35,  p.  Sgo-SgS. 
{b)  Il'id.,  iiuiD,  G05  p.  54. 
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in  sostanza,  che  1'  esplicazione  delle  sae  potenzse,  come  artefice  o 
contemplante.  L'uomo  ha  di  sé  stesso  un  sentimento  universale, 
che  abbraccia  tutto  il  suo  animo,  e  comprende  eziandio  le  poten- 
ze, che  vi  son  complicale,  prima  che  vengano  a  stato  di  perfet- 
ta esplicazione.  Dico  perfetta  esplicazione,  perchè  la  potenza  in 
ogni  essere  creato  non  è  una  mera  astrattezza,  o  una  forza  mor- 
ta, e  inchiude  di  necessità  una  esplicazione  iniziale.  La  potenza, 
secondo  1'  egregia  dottrina  del  Leibniz,  importa  un  conato ,  un 
Tèisus,  un  principio  di  azione,  un  non  so  che  di  mezzo  tra  la  foi-- 
za  viva  e  la  forza  morta  ,  pigliando  questa  nel  senso  usato  dai 
fisici  ;  e  ogni  forza  è  tendenza  all'  atto,  cioè  potenza.  Ogni  forza 
è  semplice  potenza,  se  si  considera  nel  principio  di  questo  cona- 
to ,  e  passa  in  atto  a  mano  a  mano  ,  che  esso  conato  ,  produce 
il  suo  effetto.  Imperò  la  potenza  è  veramente  tale  soltanto  nel  pri- 
mo ciclo  creativo  ;  giacché,  cominciato  che  è  il  secondo  ciclo,  essa 
si  va  attuando  successivamente,  benché  non  giunga  al  colni)  del- 
l'attuazione, prima  dell'esito  di  esso.  Perciò  il  secondo  ciclo  crea- 
tivo si  potrebbe  definire  faUuazìone  successiva  delie  potenze  crea- 
te.  Ora  la  potenza  consistendo  in  ano  sforzo  spontaneo  e  in  un 
alto  incoato,  chiaro  è  che  l'uomo  dee  avere  il  sentiiaento  distinto 
o  confuso  di  tulle  le  sue  potenze,  proporzionatamente  al  vigore 
di  esse,  e  al  grado  del  loro  sviluppo  incoativo.  Una  potenza  non 
sentila  assolntanienle  involge  contraddizione.  11  senliiueuto  della 
potenza  è  ins'^parabile  dalla  natura  dell'anima  considerala,  come 
forza  esplicanlesij  e  risulta  necessariamente  dal  concetto  dinamico 
della  sostanza  creata. 

La  potenza  intellelliva  si  svolge  e  si  attua  successivamente 
in  lutti  gli  uomini,  e  dà  origine  al  progresso  della  civiltà  e  della 
scienza,  cosi  nei  particolari  individui,  come  in  tutta  la  specie.  Cia- 
scuno individuo  è  consapevole  delle  sue  intellezioni  attuali  ;  ma  è 
conscio  altresì  che  una  buona  parte  della  sua  virtù  ialelletliva 
non  è  ancora  passata  in  esercizio  ;  e  quindi  egli  ha  i!  sentimeat  >, 
non  pur  dell'  atto,  ma  della  potenza.  Ora  la  potenza  deU'mteodere 
non  può  esplicarsi  perfettamente  quaggiù,  ancorché  si  supponesse 
un  corso  iniluito  di  generazioni  ;  perchè  la  nostra  condizione  or- 
ganica, imprigionando  il  pensiero  fra  certi  linjiti,  non  lo  consen- 
te. Le  condizioni  esteriori  non  mettono  già  in  allo  efficacemente 
le  nostre  potenze,  che  tutte  da  un  principio  interno  rampollano; 
ma  questo  non  può  operare,  senza  le  condizioni  richieste  esterna- 
mente. La  potenza  complicata  si  svol(?e  col  concorso  dell'atto  crea- 
tivo, e  lo  spazio  totale  di  questo  svolgimento  costituisce  il  secondo 
ciclo  ;  il  quale,  essendo  il  ritorno  dell'  esistente  all'  Ente,  é  poslo 
nel  flusso  della  durala  temporali).  Il  compimento  della  esplicazio- 
ne, e  il  passaggio  perfetto  dall' es'slenza  potenziale  all'esistenza 
altuale,  (orma  il  line  del  secondo  ciclo,  liunendo  nel  moda  più  ioli- 
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liio  l'esislfule  al  suo  pi  iiici  pin^  senza  scapilo  della  individualità  pro- 
pria. In  (lueslo  secondo  corso,  l'esistente  é  perfettibile,  e  non  diventa 
perfello,  se  non  dopo  averlo  ad  empiuto,  e  quando  al  tpmpo  sotlenira 
l'eterna  immanenza.  L'esplicazione  successiva  delle  nostre  potenze  è 
il  periodo  della  perfettibilità  delle  esistenze  ;  il  compimento  di  ess;» 
è  Io  sialo  perfetto.  Egli  è  adunque  manifesto  che  l'atluazione  totale 
delle  nostre  potenza  non  potendo  prevenire  l'uscita  dell'  ultimo  ci- 
clo, la  nostra  facollA  inlelli^^ente  non  può  attuarsi  appieno  negli 
ordini  della  vita  teriena .  La  sovrintelli<?enza  non  è  adunque  altro, 
cbe  il  sentimento  della  virtù  intellettiva  non  esplicabile  nel  corso 
del  tempo,  e  innaìizi  aW  esito  del  secondo  ciclo  creativo.  Perciò 
la  nioile  fu  da  noi  definita  per  questo  rispetto  la  conversione  del 
sovrintelligibile  in  intelligibile  ,  e  il  compimento  della  cognizio' 
ne  ideale   [a). 

Lo  slesso  principio,  cbe  si  fa  presentire  questa  virtù  intellet- 
tuale, quaggiù  infeconda,  ce  1' ap[)alesa,  come  intrinsecamente  di- 
versa da  quella,  che  si  attua  di  omuo  in  mano  sulla  terra,  -mostran- 
docene il  compimento  avvenire,  non  già,  come  una  semplice  amplia- 
zione  della  nostra  apprensiva,  ma  come  una  conoscenza  di  un  altro 
genere.  Il  che  non  dee  parer  troppo  mirabile  ,  essendo  conforme 
alla  natura  dell' esliuto;  il  quale  non  pur  sente  se  stesso,  ma  si 
distingue  dalle  altre  inclinazioni  di  specie  diversa.  Ora  siccome 
ogni  potenza  arguisce  un  oggetto  corrispondente  ;  il  soviiolelligi- 
bile  non  è  da  noi  concepito,  come  un'amplificazione  dell'intelli- 
gibile, la  quale  si  vantaggi  soltanto  di  estension*  e  di  gradi,  ma 
come  una  entità  obbiettiva  del  vero  ideale  aiTatto  diversa  da  quella 
che  alla  nostra  apprensione  soggiace.  I\la  in  che  consiste  questo 
divario?  Ciò  è  quello,  che  non  possiau)0  sapere;  pei'chè  altrimen- 
ti, il  sovrintelligibile  non  sarebbe  tale.  Tuttavia,  il  seulimento  che 
abbiamo  della  nostra  potenza,  è  bastevole  ad  accertare  il  fatto  e 
a  somministrarcene  una  conoscenza  generica,  dedotta  dall'  analo- 
gia dell'  iulelligibile.  La  quale  si  fouda  pure  nel  scuso,  che  ab- 
biamo della  potenza  complicata,  ed  è  corroborata  dalla  religione, 
che  non  potrebbe  rivelarci  i  misteri  coH'aiuto  di  concelti  aualogi- 
«  1,  se  i]on  corresse  una  convenienza  reale  e  una  somiglianza  fra 
i'iutelligibile  e  il  sovrintelligibile. 

La  coscienza  di  una  virtù  implicita  porge  l'idea  generica  della 
sua  esplicazione,  e  delTatto,  che  la  conduce  a  couìpimenlo.  Or  sic- 
come l'intendere  presuppone  un  oggetto  intelligibile,  la  potenzi 
d'  intendere  arguisce  un  oggetto  suscettivo  d'  inlelligibiliti.  Da 
quella  parte  adunque  della  forza  inlelleltiva,  che  non  può  attuarsi 
negli  ordini  presenti,  si  deduce  l'esislenza  di  un  oggetto  propor- 
zionato, e  di  un  sovrintelligibile  obbiettivo;  laulo  che  il  concello 

(a)  Tom    I.  p.  359 
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di  questo  nasce  della  sovrinlelligenza,  e  non  è  converso  ;  nel  che 
consiste,  come  avvertimmo,  la  sppciabilità  di  questa  potenza  co- 
noscitiva, e  la  sua  similitudine  coll'istinto.  L'idea  del  sovriolelligi- 
bile,  come  vero,  e  come  bene,  rampolla  dal  sentimento  oscuro  e 
profondo  di  poter  conoscere  e  godere,  non  solo  più  largamente, 
ma  allramente,  che  non  si  conosce  e  non  si  gode  in  questa  vita. 
Un  lai  concetto  si  radica  snhbiclIivameDle  nel  senso  della  nostra 
potenza  ;  ma  diventa  obbiettivo,  perchè  ogni  virtù  sentita  suppone 
un  oggi  Ilo.  Ora  siccome  l'attuale  oggetto  della  mente  nostra  è  la 
forniola  ideale,  ne  sorge  in  noi  la  nozione  vaga  e  generica  di  un 
Iato  recondilo  di  essa  formola,  nel  quale  risegga  l'oggetto  ar- 
cano della  sovrinlelligenza.  Laonde  ci  rappresentiamo  il  sovrin- 
telligibile, soUo  il  conrelfo  dell'ente  in  astratto;  perchè  l'Ente 
concreto  e  assoluto  essendo  il  termine  attuale  dello  spirito,  V  e- 
splicazione  possibile  della  facoltà  conoscitiva  dee  aver  per  oggetto 
un  uon  so  che  d'inescogitabile,  un'appartenenza  occulta  dell'Ente 
e  delle  cose  reali,  non  possibile  a  pensare  altriinenli,  che  col  con- 
cetto generico  di  esso  Ente,  spogliato  della  sua  concretezza.  L'i- 
dea astratta  di  enlit<1  è  un  mero  simbolo  del  concreto,  formante 
il  sovrintelligibile  (a).  Il  quale  perciò  lisieile  nell'Ente  e  nell' esi- 
stente, in  quanto  possono  bensì  essere  appresi,  ma  noi  sono  ve- 
ramente dallo  spirito;  e  per  la!  verso  acquisti  un  valore  alFallo 
obbiettivo. 

In  virtù  di  questa  nota  obbiettiva  del  sovrintelligibile,  lo  spi- 
rilo nostro  il  considera,  come  incorporato  alle  varie  membra  delh 
formola  ideale,  e  colloca  in  esso  1'  origine  del  nesso  misterioso,  che 
il  termine  mezzHiio  ha  coi  due  estremi  di  quelln.  L' Idea  ,  nel- 
raffacci;  rfegli,  gli  si  presenta,  come  bilaterale,  e  questo  doppio 
aspetto  si  rinnovella  in  tutti  gl'intelligibili.  Ella  è  chiara  e  oscura 
lucida  e  tenebrosa  ad  un  tempo:  si  comunica  ail' iuliiilo  dal  lato 
chiaro;  ma  la  sua  luce  rauìpolia  da  un  punto  oscurissimo.  La  faccia 
chiara,  e  per  cosi  dire,  il  disco  visibile  dell'  Idea,  è  il  solo  punto 
di  essa  ,  che  abbia  consorzio  coli'  intelletto  ,  irraggiandolo  colla 
fcua  piopria  bue.  l^a  faccia  oscura  gli  si  sottrae  :  non  si  lascia  pre- 
sentire altrimenti,  che  per  la  sua  oscurità:  mostrasi,  come  dire, 
fuggendo  :  la  mente  nostra  la  coglie  ,  come  gli  occhi  del  corpo 
apjirtndono  le  tenebre.  Or  che  cosa  è  <juesta  concomitanza  del  so- 
vrintelligibile coir  intelligibile,  se  non  1' elletto  dell'esser  noi  con- 
sapevoli, che  art  ogni  allo  dello  spirilo  s'accoppia  uoa  potenza  co- 
noscitiva, supeiiore  alla  cogiiiiione,  che  abbiamo  'u  elfetlo  ?  Ma 
se  corre  dal  canto  nostro  la  possibilità  di  più  conoscere  ,  dee 
tro\arsi  nell'oggetto  una  conoscibilità  più  estesa  di  quella  che  ci 
e  uianiftsla  ;  e  la  parte  obbiettiva  non  conoscibile  dee  essere  mag- 

(a)  Teor.  del  Sovr.,  num.  6i,  p.  55,  56,  5y, 
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gioi-e  dell'altra,  sia  perchè  si  collega  col  concetto  generico  del- 
l'iufinilà  ideale,  e  perchè  la  potenza  implicita  d'intendere,  che 
in  noi  sentiamo,  sovrasta  alla  potenza  esplicata.  Oltre  che,  la  po- 
tenza è  maggiore  dell'alto,  non  solo  per  essere  più  estesa,  e  spa- 
ziare pili  largamente,  ma  eziandio  perchè  l'atto  deriva  dilla  po- 
tenza, e  non  viceversa.  Accoppiando  la  premlneoza  estensiva  colla 
preminenza  logica  della  facoltà  siilT  atto ,  e  trasporlaodola  nel- 
l'oggetto, anzi  immedesimandola,  come  ci  è  forza,  coli' infinità 
obbifltiva  dell'Idea,  ne  concliiudiamo  la  maggioranza  ontologica 
del  sovrintelligibile  sulT intelligibile  ;  la  quale  deriva  dall'essere 
il  soMÌntelligibile  più  ampio  assai  dell'intelligibile,  e  dal  costituire 
il  piincipio  logico  di  esso.  Il  sovrintelligibile,  considerato  in  que- 
sto doppio  rispetto  verso  l' intelligibile ,  dà  origine  concetto  me- 
tatisico  di  essenza.  L'essenza  è  adunque  rinconoscibile  della  cosa 
considerato,  come  più  esteso  del  conoscibile,  e  principio  di  esso. 

L'essenz;i  è  in  eflfetto  la  fonte  dì  tolte  le  proprietà ,    che  si 
trovano  negli  obbietti.  Ella  forma  il  lato  oscuro  dell'Ente,  e  con- 
segiienleniente  delle  esistenz'  ;  e  atteso  la  sua  maggioranza  onto- 
logica sull'intelligibile,  noi  consideriamo  l'essenza,  come  principio 
costitutivo  delle  cose,  e  non  già  le  cose,  come  principio  dell'es- 
senza.  Perdonimi  l' illustre  Rosmini,  se  piglio  il  vocabolo  di  es- 
senza in  un  senso  diverso  da  quello  che  gli  è  da  lui    attribuito, 
e  se  scostandomi  dal  suo  parere,  stimo  di  conformarmi  meglio  al 
significato  primitivo,  e  più  legittimo  della  parola.  Egli  intende  per 
essenza  i  caratteri  distintivi  delle  cose,  in  (juanto  sono  da  noi  co- 
nosciute e  pensate,  come  possibili.  Non  rifiuto  già  quest'applica- 
zione della  voce,  approvata  dall'uso  ;  ma  credo  che  per  ubbidire 
a  questo,  e  nello  stesso  tempo  osservare  la  precisione    scientifica, 
sia  bene  il  chiamate  con  molti    filosofi  i  prefati  caratteri  essenze 
razionali,  per  distinguerli  dalle  essenze  reali,  che  sono  inescogi- 
tabili {a).  E  lo  slesso  uso  della  voce  nel  primo  caso,  ne  accusa 
la  minore  proprietà;  solendosi  chiamare  essenze  le  note  generi- 
che 0  specifiche  degli  oggetti,  perchè  tali  caratteri  sono,  rispetto 
agli  accidenti,  ciò  che  è  l'essenza  nel  significato  più    proprio,  ri- 
guardo all'intelligibile,  vale  a  dire  la  base  logica  di  esso.  Il  che 
mi  par  risultare,  così  dal  valore,  che  si  dà  al  vocabolo  nel  Wti- 
guaggio  erudito  e  scientifico,  come  da  quello,  che  gli  è  per  ordi- 
nario conferito  dal  popolo  (15C). 

La  maggioranza  ontologica  del  sovrintelligibile  suiriotelligi- 
bile,  e  dell'essenza  sull'Ente,  non  fu  affatto  ignota  ai  filosofi  Gen- 
tili (157).  Nelle  dottrine  dell'antico  emanatismo,  e  del  panteismo, 

(a)  La  voce  essenza  si  può  anche  adoperare,  seni'  alcuno  aggiunto ,  nel  senso 
del  Rosmini,  ogniqualvolta  il  conlesto  determina  tal  senso,  e  cessa  ogni  riscbio  di  e- 
quivoco. 
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che  ne  deriva,  il  sovrinlelligìbile,  cioè  1'  Enle  irrivelalo,  inesco- 
frilnbile  e  ineffabile,  viene  considerato,  come  l'Ente  primo  e  li 
fonte  secreta  dell'  iritelligibilità  slessa  (a).  Secondo  la  mitologia 
rendica.  Arìmane  pare  più  antico  di  Ormiizd  suo  divino  compe- 
titore (^)  ;  non  eia,  come  simbolo  del  male,  ma  come  emblema 
dell'  incompiensjbilità  di  Zeniane,  e  delle  tenebre  eterne  ;  giacché 
il  dnalisnio  iranico  sembra  in  parte  simbolesfgiare  il  doppio  aspetto 
in  cui  r  Idea  ci  si  palesa  e  nasconde.  E  veramente  l' imagine  delle 
tenebre  immense  ed  eternali,  che  trovasi  nelle  tradizioni  più  an- 
tiche, adombra  la  preminenza  del  sovrintelligibile  (e),  e  fu  adope- 
fflla  nelle  divine  scritture  come  un  sìmbolo  acconcio,  per  signi- 
ficare r  incomprensibilità  perpetua,  che  farà  il  supplizio  intellet- 
tivo dei  reprobi,  impediti  di  poter  compiere  il  secondo  ciclo  crea- 
tivo, e  moralmente  disgiunti  dall'  Intelligibile.  Il  quale  diventa,  fi- 
no ad  un  certo  segno,  sovrintelligibile  pei  riprovali,  come  il  so- 
vrintelligibile si  rende  intelligibile  ai  comprensori.  IWa  per  torna- 
re air  opinione  degli  emanatisti,  si  vuol  avvertire  ch'ella  separa 
il  sovrintelligibile  dall'  inlelligibile,  per  un  artifizio  dell'  immagi- 
nativa ;  laddove,  la  distinzione  effelliva,  che  coire  tra  quelli,  non 
arguisce  nell'Ente  una  molliplicità  reale  (  rispetto  agli  ordini  ot^- 
ramente  razionali  ),  ma  solo  un  difetlo  nella  nostra  virtù  intuiti- 
va. Il  sovrintelligibile  è  V  Enle,  conin  inescogilabile,  e  posto  nel- 
r  atto  assolutamente  primo  ;  il  eui  concello,  travasandosi,  per  via 
del  secondo,  nel  terzo  termine  della  formola,  crea  la  nozione  della 
materia  prima  ed  informe  ,  cara  ai  cosmologi  e  ai  filosofi  della 
geiililità  velusla.  Come  la  luce  fu  la  prima  lorma  creala  ciie  rese 
visibile  l'informe  caos;  cosi  1' inlelliijihile  è  la  luce  spirituale. 
l'Ente  nell'atto  secondo  ed  estrinseco  (giusta  il  nostro  modo  di 
concepire  ),  che  svela  in  parte  allo  spirilo  il  sovrintelligibile  as- 
soluto, cioè  r  Enle  nell'alto  primo  inlrinseco  ed  immanente.  E  come 
la  luce,  manifestando  se  stessa,  si  diffonde  eziandio  e  riverbera  più 
o  meno  sulle  p.irti  oscure  degli  oggetti;  così  l' Intelligibile  rischiava 
in  qualche  modo  col  suo  proprio  splendore  le  verità  che  trascen- 
dono la  nostra  apprensiva,  e  ce  le  mostra  al  barlume  delle  ana- 
logie. La  rivelazione  fa  negli  ordini  spirituali  ciò  che  la  luce  ri- 
flessa o  rinfrnuta  nel  sensibile  universo. 

(a)  Mosireremo  nel  secondo  libro  le  lincee  di  quesiti  idea,  S[iecia!inenle  nelle  dol- 
Irine  iraniche,  imliclie,  cpizie  e  pelasgicfie. 

(/;)  AiNQUETIL,  J\Jem.  de  V  Araci,  des  Inscrfpt.,  lem.  XXXVII,  p.  6i  n 
6i6,  6i^.  Il  concello  originale  di  A  rimane,  n  A^I'tì)  maiin  "S .,  Iia  molta  conve- 
nienza con  ciucilo  delle  dee  madri,  di  cui  paiLiMinu»  nel  piecedenle  capilolo.  il  L.i - 
jard  congbictlura  clic  i  Caldei  lo  cliifimassero  Hitìici,  (  lierh.  sur  le  ciilts  de  f'('ììii<: 
IVIèm.    I.  p.   IT,    12).   iKime  ceilamciile  non   entrano  ;il    liiblico  Salana. 

<c)  Gli  Egizi,  secondo  Damaselo,  corisid)  ia\aiio  le  fetielrt»  iiun^nìfe  e  V  nsrti- 
riià  inìpenefral'iìr,  come  il  primo  principio.  (MIGNOT,  lìlóìi.  df.  V  ri  rad  d<  s 
/nscript..   lom.  XXXI.  Meni.,  p.  221)- 

IN'I.     At.I/'     S'IVIU"     DKI.lA     FU..     V(  i..     ].  7i) 
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Il  sovrintelligibile,  rispetto  alla  natura  subbielliva  del  sao  prin- 
cipio, e  all'impenetrabile  realtà  del  suo  oej^elto  ,  è  veramente  il 
rìumeno  di  Emanuele  Kant,  e  la  base  della  sola  filosofia  trascen- 
dentale, che  torni  possibile  allo  spirilo  umano.  Il  filosofo  tedesco 
pianiò  il  suo  sistema  sovra  una  contusione  dell'  intelligibile  coi  so- 
vrintelligibile, e  attribuì  a  quello  ciò  che  a  questo  appartiene.  Noi 
veggiamo  il  primo  in  sé  medesimo,  e  per  suo  mezzo  apprendiamo 
il  secondo  ,  come  quello  ,  che  non  può  essere  pensato  ,  se  non  ò 
rivestito  di  forma  cogitativa  ;  la  quale,  dotala  di  realtà  obbiettiva 
per  ciò  che  spelta  all'intelligibile  diventa  subbiettiva  e  fenomeni- 
ca, in  quanto  si  applica  al  sovrintelligibile,  che  qual  realtà  inarri- 
vabile, risponde  al  numeno,  e  qual  nozioo  subbiettiva,  al  trascen- 
dentale della  filosofia  critica.  Se  non  che,  le  forme  subbiettive  del 
Kant  hanno  una  mera  apparenza  obbiettiva  ;  laddove  l'obbiettività 
del  sovrintelligibile  ci  è  certificata  da  quella  dell"  iutellisibile.  iWa 
salvo  questo  divario  l'idenlilà  fra  ì  due  concelti  del  criticismo  e  il 
nostro  è  pei  fotta  ;  quindi  è  che  altrove  accennammo,  il  sovrintel- 
ligibile essere  una  incognita  obbiettiva,  che  altri  pensa,  simboleg- 
giandola con  un  concetto  subbiettivo,  nato  dall'  intelligibile,  e  spo- 
glialo (li  obbiettività  ,  mediante  il  processo  astraente  della  rifles- 
sione (a). 

Questo  punto  cardinale  della  filosofia  critica  contiene  uno  sba- 
glio di  metodo  e  di  applicazione.  L' idea  generale,  che  porge  al- 
la prima  Giilica  del  Kant  la  sua  base,  è  vera  iu  se  slessa:  l'er- 
rore sta  nel!' attribuire  alla  ragione  una  dote  che  convieo  soltan- 
to a  una  facoltà  superiore  e  sovrarazionale.  Il  fiiosofo  tedesco  si 
s\iò  dal  vero,  scambiando  i!  soggetto  dell-»  tt^oiogia    rivelata  con 
quello  della  metafisica,  e  subbietlivando  assolutamente  l'iulelligibi- 
le,  che  è  obbiettivo  in  sé  stesso,  e  non  può  smettere  questa  pro- 
prietà se  non   in  quanto  si  adopera,  cr^me  un  mero  segno  del  so- 
vrintelligibile. Cosi  1'  Idea  esprime  'v\  sé  medesima  la  realtà  su- 
prema ;  ma  il  concetto   astratto  deli'  ente,  che  se  ne  deduce,  e  si 
accomoda  al    sovrintelligibile,  è  un  pretto  fenomeno  intellettivo, 
come  ogni  astrazione  è  un  simbolo  adoperato  ad  esprimere  un  con- 
creto perlellamente  ignoto.    Il    criticismo  ,    incalzato    logicamente 
dal  suo  principio,  sentenziò  per  impossibile  ogni  metafisica,  scam- 
biando la  più  nobil  parte  della  filosofia  naturale  colta   metafisic<i 
rivelata  ;  la  quale  è  la  sola  scienza  razionalmente    inaccessa    al- 
l' ingegno  umano.  Ma  questa  medesima  dote  della  teologia   posi- 
tiva presuppone   necessariamente  che    si  trovi  una    scienza  razio- 
nale  possibile  ;  allrimeoli  lo  stesso   problema  non  si  può  pensar 
né  propoire  ,  non  che  risolvere  ;    il    che    avrebbe    dovuto    esseie 
avvertilo  da  Emaiiuele  Kant,  le  cui  conclusioni  sulla  impossibilità 

io)  Teor,  del  òyi'r,  iiuin.  Sg.  p.  ;"5,  5.^. 
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(!«  Ila  nìclafisici,  esseudo  dogmatiche,  e  dod  sceniche,  argooieote- 
it-bbfro,  quando  fossero  vere,  una  doUrina  più  alta  e  ÌDCODCUSsa. 
E  qui  sì  noti  uo  caso  singolare  ;  il  quale  si  è  ,  che  il  nemico  ca- 
pitale della  netafisica,  1'  uomo  che  diede  lo  sfratto  ad  ogni  onto- 
logria  razionale,  come  ad  un  tentativo  d'impossibile  riuscimenlo, 
introdusse  in  religioDC  un  pretto  razionalismo  teologico  {a).  Per 
tal  modo,  mentre  da  un  lato  apriva  allo  scetticismo  un  larghis- 
simo campo  nelle  scienze  speculative,  mutando  l'intelligibile  in 
sovrinlelligibile,  ejrli  negava  dall'altro  lato  il  sincero  e  genuino 
sovrintelligibile,  convertendolo  nel  suo  contrario.  Vero  è  ,  che  il 
stio  Cristianesimo  razionale  si  fonda  nella  ragion  pratica,  e  nou 
giti  nella  ragion  pura,  e  che,  come  lavoro  scientifico,  è  cosa  de- 
bolissima ,  e  poco  degna  di  un  tatito  filosofo.  Ma  è  vero  altresì 
che  la  Ragion  pratica  del  ciilicismo  ripugna  onninamente  alla  sua 
sorella  e  non  si  può  per  alcun  verso  conciliare  coi  principii  spe- 
rulalivi  e  fondamentali  di  lutto  il  sistema  critico.  Così  quel  pro- 
fondo ingegno,  dato  un  solenne  bando  alla  ragione  umana,  giun- 
se ad  affermare  che  il  Cristianesimo,  non  è  altro  che  essa  ragio- 
ne ,  cioè  una  chimera  ;  tanto  è  diffìcile  al  razionalismo  1'  essere 
d'accordo  seco  e  col  retto  senso  degli  uomini. 

Il  sovrinlel  igibi'e  è  conosciuto  positivamente,  per  via  di  ana- 
logie rivelale.  Fuori  della  rivelazione,  se  ne  ha  solo  uu  couiet^o 
t'pDeralissimo,  composto  df^lla  nozione  astraila  di  ente,  e  di  una 
jitlinenza  negativa  verso  l'intelligiliile.  Ma  questa  nozione  affatto 
generica  riceve  pure  dalla  ragione  alcune  determinazioni  specia- 
li, alle  quali  lo  spirito  è  condotto  dalla  sintesi  degl*  intelligibili, 
cioè  dal  raziocinio.  Di  qui  nascono  i  misteri  naturali,  vale  a  di- 
re, alcuni  sovrintelligibili   particolari  e  determinati,  come,  verbi- 
grazia,  r  eternità  e  T  inimensitiì   divina,  che  siam  forzati  di  am- 
mettere, in  virtù  degl'  intelligibili  [ò).  Questi  arcani  razionali  non 
sono  altro  io  sostanza  ,  che  l'  arcano  universalissimo  del  sovrin- 
telligibile, cioè  l'essenza,   in  relazione  con  qualche    speciale  in- 
telligibile. Per  poterli  pensare,  noi  siaui  costretti  di  vestirli  eoa 
simboli  intellettivi  ;  i  quali,  so  non  vengono    presi   pf^r  quel  che 
sono,  come  semplici  embleuii  e  concelti  di  valor  subbietlivo,  e  si 
reputano  invece  dol;ili   di   abhiellivilà   e  concretezza,    occaiionan'» 
molle  antinomie  razionali,  andlo;^be  a  (piello  dt-lla  liiosofii»  criti- 
ca. Cosi,  verbigrazia,  i  concetti  doli' eternità  e  doli' immensità  d - 
vina  riescono    antinomici  ,  se  confondendo  il  simbolo    colla    cos.i 
simboleggiata,  si  pigliano  per  un  tempo  e  uno  spazio  in  infinito, 
se  l'immenso  e   l'eterno  si  raffigurano    cogli   schemi   dello  steso 


(a)  Vedi  I;i  stia  opciella  sulla  Religione  lidoUa  ai  termini  di  ragione. 
{b)  Tcor.  del  ÒOi>r.,  not,  29.  58,  c\i,  \>.  588,  096,  397,  598,  p,  .\o  ,  f\oì  , 
/»o3. 
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♦*  della  successione.  La  vern  anlinomìa  non  consisle.  come  vuole 
il  Kant,  Della  pugna  degl'  intelligibili  seco  stessi  ,  ma  bensì  in 
quella  dei  sovrìolelligibili,  cogl'  ioli^lligibili,  oecorrenlo  ogni  qual 
\olla  l'elemento  concreto  de' secondi  si  trasferisce  ne' primi.  Per- 
ciò nel  concetto  dei  misteri  razionali  si  vuol  distinguere  accura- 
tamente l'idea  effettiva  e  reale  della  cosn  dal  simbolo  o  fenome- 
no, che  l'abbigliano  e  cuoprono.  Questo  ha  solo  un  valor  snbiet- 
tivo,  non  potendosi  attribuire  realtà  di  sorta  all' elemento  razio- 
nale, traportato  fuori  del  suo  proprio  seggio,  e  applicato  a  un 
oggetto  diverso,  col  quale  ha  unicamenle  una  convenicnxa  ana- 
logica e  rimolissima. 

La  realtiì  del  sovrintelligibile  arguisce  rimperf<>zione  dell'in- 
tellieribile  a  rispetto  nostro;  perocché,  se  questo  fosse  assoluto, 
quello  non  potrebbe  darsi  in  natura.  L'  Ente  è  intelligibile  per 
sé  stesso:  le  esislciìze  il  sono  per  via  dell'Ente:  l'essenza,  che 
dal  primo  membro  si  deriva  ned'  ultimo,  discorrendo  per  termi- 
ne tramezzano,  (giacche  l'essenza  assohita  crea  le  essenze  rela- 
tive,) sovrasta  interamente  all'umana  apprensione.  L'incompren- 
sibilità dello  essenze  fa  segno  che  l' intelligibilità  assoluta  ci  è 
comunicala  in  modo  imperfettissimo,  e  che  quindi  la  mente  no- 
stra non  è  identica  alla  divina,  secondo  il  dogma  dei  panteisti. 
Le  essenze,  comprese  neirinlclligibile  assolttto^  qual  è  in  sé  stesso 
sono  intelligibili,  rispetto  a  Dio,  benché  ecced;ino  i  confini  del- 
l' intelligibile  relativo,  che  è  quasi  una  luce  di  riverbero  trasfus;! 
negli  spiriti  creati.  l\la  l'Intelligibile  è  in  sé  medesimo  uno,  in- 
diviso, perielio,  iiicoiiimutahile.  Dunque  i!  divario,  che  separa  l'in- 
telligibilìlà  assoluta  dalla  relativa,  non  può  procedere  dall'  indole 
intrinseca  dell'  Intelligibile,  ma  solo  dalle  nostre  attinenze  verso 
di  esso.  La  virtù  conoscitiva  dell'uomo,  essendo  conliugente  e 
finita,  non  può  partecipare  in  modo  adetpiato  alla  natura  dell'In- 
telligibile assoluto.  Perciò  anche  i  comprensori  non  possono  fruire 
dell'  Intelligibile,  e  possederlo  alla  stessa  guisa,  che  egli  possiede 
sé  stesso,  come  intelligente.  La  nostra  conoscitiva  é  difetluosa  , 
perchè  creala,  ed  è  creata,  perché  esistente  ;  onde  segue  che  fra 
r  intelligibile  assoluto  e  l' intelligibile  relativo  corre  lo  slesso  in- 
tervallo, che  fra  V  Ente  e  1'  esistenza.  L'esistenza  presuppone  l'En- 
te, è  in  esso,  e  da  esso,  ma  non  è  l'Ente;  così  anche  l'intelli- 
gibilità relativa  presuppone  Tiissoluta,  vi  s'inviscera,  ne  rampol- 
la, ma  onninamente  se  ne  distingue.  Or  che  cos'è  l' intelligibih 
assoluto,  se  non  il  sovrintelligibile  ?  Dunque  il  divario,  che  passi 
Ira  r  intelligibile  n  rispetto  nostro  e  il  sovrintelligibile,  e  ii  ness;> 
che  gii  lei^a  insieme,  somigliano  alla  discrepanza  e  all'attinenza, 
(he  resistente  ha  verso  l'Ente.  Perciò  nello  slesso  modo,  chi; 
«iiilTEule  si  crea  l'esistente,  il  sovrintelligibile  generi  l'intelligi- 
l^ie  rflatix».  e  ha  verso  di  esso  uua  ontologica  m;iggiorauZ!J,  co- 
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ine  la  causa  creatrice  sovrasta  alle  sue  fatture.  11  mistero  i^  supe- 
riore all'assioma  e  al  leoreuia  razionale,  la  fede  alia  cognizion(*, 
la  rivelazione  alla  ragione,  la  teologia  alla  filosofia,  senza  però 
che  il  primo  termine  pregiudichi  alla  ragionevole  indipendenza  del 
secondo  in  ciascuno  di  questi  accoppiamenti.  Il  che  in  vero  non 
accorda  troppo  bene  colle  opinioni,  che  sono  in  voga  ;  ma  es?li  è 
d'uopo  aver  pazienza  e  rassegnarsi  di  buon  grailo  alla  ìnesnrn- 
hile  necessità  delle  cose  e  della  logica  ,  che  sì  burla  delle  nostre 
ripugnanze  ,  e  persino,  {  temerità  singolare  ,  )  del  tempo  e  dell.i 
moda. 

La  pretensione  di  negare  il  sovrintelligibile,  ovvero  di  esplì- 
cailo,  facendolo  discendere  dalla  sua  altezza ,  sottordinandolo  al- 
l' intelligibile  e  travisandolo  a  foggia  di  esso,  è  un  antico  peccato 
della  filosofia.  Le  sette  sacerdotali  dell'Oriente,  e  le  scuole  di  ge- 
nio ieratico,  benché  laicali,  che  finrivano  nell'  antica  Grecia  ,  pre- 
sentirono il  sovrintelligibile  razionale,  come  serbavano  ilcune  ve- 
stigia tradizionali  del  rivelato;  ma  non  seppero  filosoficamente  ana- 
lizzarlo, né  connetterlo  coU'intellisribile.  Platone  stesso,  per  quan- 
to ci  è  dato  di  penetrare  le  tenebre  diffuse  su  questa  parte  della 
8oa  dottrina,  non  assegni  se  non  molto  imperfettamente  la  cogni- 
zione deirinlelligibile  poiché  le  idee  moltiplici  che  compongono 
il  suo  Logo,  sono  l'Idea  considerata,  oon  in  se  stessa,  ma  ne'suoi 
riguardi  verso  le  esistenze,  che  ne  derivano,  non  già  come  da 
causa  crealric'^,  ma  come  da  causa  semplicemente  ordinatrice.  !\è 
veramente  il  discepolo  dì  Socrate  poteva  levarsi  più  alto  ;  atteso 
il  falso  processo  scientifieo  ricevuto  dall'  emanalismo  primitivo  e 
connaturato  più  o  meno  all'antico  senno  di  tulli  i  popoli  eterodos- 
si. I  neoplatonici  si  sforzarono  di  andar  più  oltre,  e  aiutandosi  coi 
frantumi  delle  varie  tradizioni,  mettendo  in  opera  le  forze  di  un 
grande  ingegno  speculativo,  e  usufruttuando  tutti  i  sussidi  dell'an- 
tica cultura,  salirono  all'Idea,  e  tentarono  persino  le  regioni  su- 
periori e  inaccessibili ,  dove  lo  spirito  umano  è  costretto  a  fer- 
marsi. Ma,  siccome  essi  avevano  prese  le  mosse  dall'esistente,  e 
procedevano,  senza  saperlo,  pel  sentiero  del  psicologismo,  sviaronsi 
nel  loro  camolino,  scambiando  i  concetti  lazionali  e  ì  dogmi  della 
tradizione  colle  vuote  astrazioni  dello  spirilo,  o  coi  fantasmi  della 
immaginativa.  Olire  che,  non  contenti  di  appurare  la  realtà  del  so- 
vrintelligibile, vollero  penetrarlo  e  dichiararlo  concretamente,  lavo- 
rando pure  di  fantasia,  e  adoperando,  qaa'<i  materiali,  ì  simboli  del- 
l'intelletto, per  innalzare  un  fantastico  edilìzio.  Gli  stessi  vizi  ed  erro- 
ri son  più  0  meno  comuni  ai  Pitagorici  antichi,  e  ai  moderni  panteisti 
di  Germania  e  di  Francia.  Platone  pertanto  peccò  per  difetto;  gli  altri 
per  eccesso.  Quegli  nel  suo  progresso  speculativo  non  si  alzo  a  suffi- 
cienza, e  rimase  di  qua  dal  segno;  (jiiesli  vollero  poggi  ir  troppo 
alto,  e  spaziiire  per  que' campi  amplissimi  e  sublimi,  in  cui  non 
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reg?e  il  volo  debole  ed  icario  dcìi'  umniio  ingegno.  L' tino  si  ferm> 
neir  ìnli'lligibile  secoinfario  e  riflesso,  e  non  perveune  all'  iotelli- 
gihile  primilivo,  uè  alla  sua  radice,  che  è  la  meta  assegnala  ai- 
Taringo  filosofico:  gli  altri  l'oUrepassarorio,  e  riuscendo  all'inco- 
noscibile, all'ioesplicabile,  airiiiefTjbile,  e  avviluppandosi  nelle  frasi 
come  si  vede  n^glr  ultimi  Alessandrini,  e  segnatanìenle  in  Da- 
niascio  (rt-),  uccisero  la  scienza,  rendendola  impossibile,  e  spegnendo 
'^gni  luce  colle  caligini  ili  una  raislieilà  eccessiva  e  ridicola.  Tali 
furofio  lenllime  conse?nPn/.p  dell'enianalismo,  e  del  psicologismo  an- 
lico,  che  non  po'pndo,  a  malgrado  di  sforzi  incredibili,  salire  al  pret- 
to Vero,  dovrà  annientarsi  da  sé  medesimo,  e  chiudere  il  ciclo  della 
fi'osofìa  gentilesco;  la  quale  peri  pel  vizio  interno  chela  rod  *va, 
an/ichè  per  Podio  pinzochero  di  Giustiniano,  o  per  lì  regia  in  lif- 
f'>renza  <li  Cosroe  La  riconoscenza  del  sovrinli'lligibile,  come  tale 
è  assolul-imente  richiesta,  per  salvar  la  filosofia  dai  difelli  e  dagli 
eccessi,  ch<^  tendano  del  pari  a  corromperla  (ò).  Li  pusillanimità 
e  la  presunzione  si  debbono  ugualmente  rimuovere  dal  metodo 
scientifico,  che  è  la  n)oraIe  applicata  alla  scienza.  Il  sivrinlelligibile 
e  r  intelligibile,  1'  essenza  e  1'  Ente,  l' infinito  e  il  Unito,  il  mistero 
e  r  evidenza,  la  rivelazione  e  la  ragione,  il  sovrannaturale  e  la  na- 
tura, costituiscono  la  grande  dualità  obbiettiva  del  pensi^icn  uma- 
no, che  non  si  può  trasaudare  o  sbandire  senza  nuocere  al  su  lo 
sapere  e  condurre  la  filosofia  stessa,  dopo  uu  fiorire  liceuz'o>o  e 
momentaneo,  a  fatale  slerniinio.  La  quale  dii;jlità  suprema,  ciie 
Jorma  l'anello  primitivo  della  scienza  colla  fede,  giova  ugualmente 
alla  religione,  innalzandola  sull'uo.na,  e  assettandola  sopra  un  al- 
iare inviolabile  dai  saciileghi  e  calamitosi  ardimenti  dell'ingegno 
umano. 

Se  il  sovriiiteiligibile  generico  non  si  può  logicamente  se(|ae- 
^tlHrc  dairiiitelligibile,  i  sovrintelligibili  particolari,  sì  naturali  che 
rivelali,  sono  pur  necessarii  alia  perfetta  scienza  raiiooale.  Impe- 
rocché gl'inlelligibili  sono  pieni  di  mancamenti  e  di  lacune;  le 
quali  non  possono  essere  adempiute,  se  non  dai  misteri  naturali 
e  cristiani,  chi  non  voglia  sup|)lirvi  con  vane  Ibrmole  algebriche 
toniate  dall'uilellelto  astraente,  o  colle  fa/.ioni  poetiche  dilla  fan- 
tasia. Ma  chi  rigetta  gli  arcani  rivelati  dee  pure  in  virlù  della 
buona  logica  ripudiare  gli  arcani  oalurali,  immed^simauJo  le  cose 
e  j  concetti,  per  tur  via  gl'intervalli  smis'iral',  che  li  separano. 
Quindi  ne  nascono  (]uei  conati  rigidi  o  molli  di  panteismo  aj>erto 
o  mascherato,  che  compongono  il  corso  eterodosso  Ielle  doltiiue. 
Chi  vuol  rimuovere  i  misteri  non  accresce  la  scienza,  ma  l'igno- 
ranza ;  e  in  cambio  dei  misteri  particolari,  che  illustrano  e  com- 

(a)  Cous.  RITTER,  fJist.  de  la  vhil.,  liv.  io,  cliap.  3,  loiu.  IV,  [>■  552- 
559. 

{h     Teor.  (lei  So\'r  .  no!.  29.  Gg,  p    386  S^g/J^'J.  /p-^- 
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piono  gl'intelligibili,  finisce  cnirammellete  nn  misterio  universale 
che  tulli  gli  auiinlla  (o).  Dal  ch«»  derivo  quel  dis[)erato  scetlici- 
stiu),  che  nuoce  non  meno  alla  vita  attiva,  che  alla  speculativa,  o 
quel  (logniatisnio  falso  e  puerile,  che  inipicciolisce  e  ilebilìla  ^li 
inlrljelli,  riduce  la  filosofia  al  bn'bellare  dcliinfanzia,  pregiudica 
e  tiranneggia  gii  altri  rami  del  sapere,  e  spegne  ogni  grandezza 
morale  e  civile;  i  quali  morbi  sono  al  di  d'oggi  fretpientissiini, 
e  guastano  i  frulliferi  germogli  della  nostra  cultura,  introducen- 
do UD  divorzio  implacabile  tra  la  scienza  e  la  religione.  Il  solo 
callolicismo,  manfenendn  il  misterio  rivelato  nella  sua  integrità, 
e  consacrandone  rinviolabililà  sufirema,  provvede  alla  stessa  con- 
servazione degli  arcani  fiaturali,  assicura  alle  varie  discipline  la 
libertà  legittima,  le  salva  dalla  nìeschiuità,  dalla  grettezza,  dallfi 
debolezza,  dalh  violenza,  dall'anarchia,  dalla  corruttela,  coope- 
raodo  a  metterle  in  fiore  e  ad  arricrhirle  di  nuovi  incrementi. 

I  sovrinlelligihili  rivelati,  presi  isolatamente,  e  per  cosi  dire, 
alla  spezzata,  si  afTacciano  allo  spirilo,  come  non  so  che  di  arbi- 
trario, di  frivolo,  di  capriccioso.  E  cosi  dee  parere,  perchè  altri- 
menti non  sarebbero  sovrintelligibili.  Ma  se  si  considerano  nel 
loro  complesso,  e  nelle  loro  attinenze  reciproche,  così  fra  loro 
come  gT  intelligibili ,  Taspeito  si  mula,  e  si  ravvisa  fra  questi 
vari  elementi  un'  armonia  tale,  che  togliendosi,  o  dimezzandosi,  o 
alterandosi  il  sovrintelligibile,  ne  scapitano  più  o  manco  le  verilà 
razionali.  Il  sovrinlelligibile  livelalo  fa  parte  dell'idea  perfetta: 
senza  di  esso  la  cognizione  ideale  è  tronca,  dimezzata,  ca!igant« 
e  scema  del  suo  proprio  nativo  splendore.  L' idea  del  lìlosolo 
deista,  ancorché  non  si  S(ompagnasse  dalla  pt-rfetia  forniola  ra- 
zionale, sottostà  di  gran  lunga  a  quella  del  teista  cristiano:  le  idee 
platoniche,  migliorale  quanto  si  voglia  non  possono  competere 
colle  idee  evangeliche.  Cerlameule  iJocrale,  in  cui  fra  tutti  i  savi 
dell'antica  genljlila  s'incarna  meglio  il  tipo  dell'idea  razionale 
none  comp;irabile,  eziandio  filosullcauienle,  a  Cristo,  che  è  i' idea 
perfetta  urna  nata. 

Olire  ai  punti  capitali,  chiaramente  espressi  dalla  rivelazione 
e  determinali  dal  magisterio  autorevole,  i  sovrintelligibili  rivelati 
contengono  un  certo  margine  lueu  chiaro  e  distinto  ,  che  lascia 
luogo  alla  varietà  e  libertà  cattolica  delie  opinioni  ,  e  spesso  si 
connette  colle  appartenenze  dello  scibile  naturale,  e  specialmente 
della  filosofia.  Si  trova  nei  libri  sacri,  e  nei  de|)osilari  più  anti- 
chi, più  immediati,  e  per  dir  cosi  più  vivi  della  tradizione,  una 
ricca  copia  di  concetti,  cenni,  allusioni  riguardanti  l'origiue  e  ia 
natura  delle  cose,  il  projjiesso  successivo  delle  esistenze,  e  altri 
j  unti  di  cosmologia  e  di  melullsica,  alte  a  dar  (jualche  lume  iu- 

(a)  Teor.  del  Sovr.,  noi.  70,  p.  439.  fi^o,  i\u 
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loroo  ai  punii  più  misteriosi  della  scienza  umani,  e  ad  aiutar  \& 
induzioni  e  le  ricerche  dell' erudito  e  del  filosofo.  Laonde  giova 
il  risi-nnlrar  tali  indizi  autorevoli  coi  frammenti  dispersi  per  le 
memorie  del  gentilesimo.  Ma  tali  investis^azioni  non  sono  fruttuo- 
se, e  diventano  anzi  riilicole,  se  non  vensfono  accompaì;nate ,  io 
chi  le  fa  da  due  condizioni  ,  che  raramente  si  trovano  insieme 
conjriiinte  ,  cioè  ,  da  nn  sapere  vasto  e  profondo  per  1*  accurata 
interpretazione  dei  monumenti,  e  da  una  critica  sa2:ace  e  severa, 
che  sappia  guardarsi  e  dalle  frivolezze  e  dalle  chimere  ,  pesare 
adequatanjente  i  probabili,  e  non  ai^ojuare  al  certo,  dove  i  i?iu- 
diz'osi  si  codtentano  del  verosimile.  Altrimenti,  si  rendono  sore- 
^evoli  le  autorità  più  gravi,  e  le  cose  più  reverende,  secondo  che 
per  la  tempra  dell'  umano  ingejno,  dal  sublime  al  ridicolo  lubrico 
è  il  passo.  Dico  questo,  perchè  mi  pare  che  certi  autori  moler- 
ai, solili  n  dilettarsi  di  tali  inchieste,  con  tutta  la  bontà  delle 
loro  intenzioni,  e  le  argnscie  dello  spirito,  facciano  talvolta  in- 
crescere booamente  di  loro.  Come  è  accadulo  ad  un  valente  ac- 
cademico dei  dì  nostri,  il  quale  fra  le  altre  scoperte  ha  trovalo 
che  il  seggio  di  Satana  è  sotto  T  equatore,  e  ripete  dall' influsso 
diabolico  le  arene  boglienti,  il  color  nero  e  l'Inettitudine  verso 
i  progiessi  civili  ,  comune  agli  abitanti  doli'  Affrica  centrale.  Se 
il  difetto  del  retto  senso  arguisce  poca  disposizione  ad  appropriar- 
si i  benefici  effetti  della  civiltà  ,  i  Negri  dovranno  credere  che 
l'autore  di  questo  bel  sistema  sia  un  lor  confratello,  nato  e  cresciu- 
to nella  zona  torrida. 

Il  concetto  del  sovrannaturale  e  gemello  del  concello  del  so- 
vrintelligibile, ed  esprime  nell'ordine  dei  fatti  ciò  che  viene  si- 
gnificato dall'altro  nelT  ordine  delle  idee.  Il  sovrannaturale,  per 
qualche  rispello,  è  il  sovrinlelligibile,  trapassato  e  messo  in  allo 
nel  giro  delle  esistenze,  e  risponde  principalmente  al  terzo  ter- 
mine della  formola  ideale,  come  il  sovrintelligibile  consiste  spe- 
zialmente nel  primo  (158).  Il  sovrannaturale  è  il  miracolo  preso 
nel  suo  più  largo  significalo,  come  il  sovrintelligibile  è  il  miste- 
ro; e  nelfa  stessa  guisa,  che  questo  è  un  vero  riposto  radical- 
mente nell'  Ente  (a),  quello  è  un  fatto,  che  succede  nel  cerchio 
delle  esistenze,  e  si  collega  coU'Ente  per  via  della  creazione.  L'al- 
to creativo  spiega  adunque  il  miracolo  ,  come  spiega  le  esisten- 
ze. Il  sovrannaturale,  considerato  a  priori,  piglia  l'aspetto  di  una 
seconda  creazione  ;  imperocché  ogni  atto  creativo  produce  un  com- 
plesso armonico  di  esistenze,  che  i  Greci  chiamano  Cosmo-,  e  sic- 
come la  natura  è  una,  l' alto  creativo  di  essa  ci  si  rappresenta 
altresì,  come  unico.  Ora  l'ordine  sovrannaturale,  essendo  un  nuovo 

(al  II  mistero  si  fonda  sempre  nelP  essenia  delle  cose.  Ora  1'  esseota  delle  esislenie, 
come  possibile,  fa  parie  dell' essenia  increala. 
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e  orto  <\\  esislpoze,  nn  nuovo  Cosmo  spirituale,  distinlo  dal  primo, 
ci  apparisce,  come  l' effetto  di  un  secondo  allo  creativo.  Dico  ctie 
ci  apparisce,  non  che  sia  realmente;  perchè  in  Dio  l'azion  creatrice 
è  unica  e  semplicissima.  Ma  nel  suo  lermine  estrinseco  quest'  at- 
to si  molliplira  ,  in  quanto  si  moltiplicano  i  suoi  effetti  ors^aiii- 
Cì  ,  cioè  le  armonie  create.  La  natura  e  il  sovrannaturale  sono 
due  armonie  distinte,  benché  s'intreccino  insieme  nel  tempo  e  nello 
spazio,  e  concorrano  a  produrre  un'armonia  universale  ed  unica,  co- 
me  il  suo  principio.  Vedesi  perlanlo  che  il  concetto  di  sovraimatu- 
rale  in<Mca  una  relazif»np,  e  quindi  una  distinzione  di  due  ordini  ar- 
monici, e  componenti  l'ampio  circuito  delle  cose  creale.  I  popoli  più 
rozzi  ammettono  confusamente  tanti  atti  creativi,  quanti  sono  i  fe- 
nomeni, che  hanno  dinanzi  agli  occhi  :  onde  per  loro  tutto  è  mi- 
racolo. La  quale  opinione  si  appalesa  chiaramente  nel  cullo  dei 
fetissi  ;  per  cui,  nello  stesso  modo  che  Tldea  si  moltiplica  a 
proporzione  degl'individui,  s'induce  la  slessa  moltiplicità  nell'a- 
zione causante  e  mondiale  di  essa  (a).  Di  qui  nasce  anche  l' i- 
dea  di  magia,  comune  a  tutti  i  popoli  harhari  o  selvaggi,  e  alla 
moltitudine  rozza,  eziandio  fra  i  popoli  colli,  ma  proprio  in  mo- 
do speciale  delle  nazioni  idolatriche  ,  e  dedite  al  culto  dei  fetis- 
si ;  presso  le  quali  bene  spesso  si  confoa.ln  colla  religione,  od 
occupa  un  luogo  distinto,  ma  non  meno  notevole,  ha  i  suoi  sa- 
cerdozi, i  suoi  ordini,  le  sue  leggi,  e  fa  una  società  segregata  , 
potente  e  formidabile    {b}.    L'idea  di  nu?ia  è  il  concetto    di    so- 


(a)  L'Ilo  avvertilo  nel  cnpilolo  preceJeuIe,  in  proposilo  ilei  Mocblssi  di  Loango. 

(è)  La  sloiia  della  magia,  e  specialmente  della  magia  goetica,  è  ancora  coperta 
da  molle  tenebre.  Tuttavia  io  noto  che  le  due  stirpi,  in  cni  mostra  avere  ab  antico 
fino  ad  ngai  oUeonlo  maggior  signoria,  sono  i  Fiuni,  ramo  mongolico,  e  i  Negri,  oppo- 
sti e  diversissimi  dì  colore,  di  f.itleziie,  di  clima  e  di  domicilio.  Piglio  il  nome  di  Finoi 
in  senso  generico,  per  esprimere  quella  parte  <iplla  raria  gialla,  r.he  abita  a  tramontana 
del  nostro  continente,  oltre  il  sessanlesimo  grado  di  alleila  polare,  e  si  suddivide  in 
molle  e  diverse  popolazioni.  Ora  i  Finni  e  i  Negri  convengono  insieme  nel  lar  pro- 
fessione di  dualismo,  e  accennano  ad  una  origine  iranica,  die  del  resto  è  comime  n 
tutti  o  quasi  tutti  i  popoli.  Il  Jumala  e  il  Percàl  dei  Biarmiesi  o  Permiani,  e  dei  Lap- 
poni sono  notissimi.  Men  noli  sono  il  Zambi  e  il  Zam!>ì-a-n'bi  dei  Loani^liesi,  il  Su- 
màn  e  l'Alastòr  dei  Fanti,  il  Gunia  e  il  Tuquoa  degli  Ollenloti  (W\LCK tN AEt\, 
Hìst.  gén.  des  voy-,  lom.  XIV,  p.  062,  365,  tom.  XI,  i».  444?  44^;  l"'"-  ^^i  P- 
370,  371,  573J,  e  gli  altri  dualismi  alTricani  ;  giaccbè  poche  sono  le  tribù  idolatriche 
della  Mgriiia,  che  non  ammettano  la  iloltrina  dei  due  principii  (\!\IjTI'L-BRUN, 
Fréc.  de  la  géogr.  unw.^  liv.  166.  BALBI,  Abr.  de  géogr.^  p.  801)).  Ora  la  ma- 
gia goelica  si  connette  manifestamenle  col  cullo  «lei  cailivi  jniticipio,  e  non  può  darsi, 
senza  di  esso;  tanto  che,  se  si  considera  la  natura  di  tale  superilizione,  e  perfino  il 
suo  nome,  l'origine  iranica  di  essa  è  molto  probabile.  La  qua!  probabilil.à  è  avvalorala 
dalle  altinenie  sloriche  ed  etnograficlie.  Quanto  ai  Negli,  mi  riseibo  a  provare  che  li 
razza  etiopica  ebbe  una  culla  asi^slica,  e  che  fiorì  nelTIràn,  neiPIndia,  e  forse  in  un  i 
parte  dell'Oceania,  prima  di  spargersi  pel  conlinenle  alTricano  ;  e  mi  cotitìdo  di  poliT 
recare  qualche  raggio  di  luce  su  (|ueslo  punto  diificile  di  geografia  slorica.  ÌVioslieivi 
INI'.   AbjjO   srunu>   i)kli,\    ni..    V  tii..   i.  H 


562  INTRODUZIONE  ALLO  STUDIO 

vrannaturale  guasto  e  alterato  dai  fantasmi  dell'  emaaatismo  e  del 
polileiiTno,  come  si  può  raccogliere  dalle  etimolojfie  gaeliche  de- 
gli antichi  Irlandesi  {a).  A  mano  a  mano  che  lo  spirito  dell'uo- 
mo si  eiiidisce,  e  si  leva  alla  conleroplazione  delle  leggi  gene- 
rali della  ualura  ,  il  cerchio  dello  st^tordinario  si  ristringe  ;  onde 
i  popoli  più  culti  limitano  l'alto  creativo  agli  eventi  più  discre- 
panti d  U'ordiue  consueto,  come  gli  antichi  Elrnschi  e  Romani, 
che  recasano  a  portento  i  fulmini,  i  mostri,  e  ogni  accidente, 
che  avesse  dello  strano  e  del  singolare.  Per  una  ragion  roufor- 
i!.e,  la  falsa  squisitezza  del  sapere,  tralignante  al  sensismo  e  al 
raz'onnliSMio  (che  è  una  vera  barbarie,  addobbata  alla  civile,) 
come  quello  dell'  età  nostra  ,  si  crede  di  aver  toccata  la  cima 
della  sapienza,  togliendo  affalto  di  mezzo  il  sovrannaturale  ;  sen- 
za addaisi  che  con  esso  annulla  la  Datura,  come  quella,  che  non 
può  intendersi  segregala  dal  suo  correlativo.  La  natura,  secondo 
il  panteista,  essendo  sola  ,  s' inimedesima  col  concetto  di  sovran- 
naturale, e  non  differisce  essenzialmente  per  questo  hilo  dal  rozzo 
S'  ntimenlo  di  chi  adora  i  fetissi  ;  tanto  è  vero  che  i  iidsi  pro- 
gressi  riconducono  lo  spirito  ai  rudimenti,  onde  mosse.  La   vera 

che  le  induiioni  storiche  avvalorano  le  morali;  giacché  la  bnibar'ie  di  quella  schisila 
iu'elicissima,  che  alcuni  \orrebbono  far  credere  inella  a  partecipare  i  benefizi  civili, 
cuupre  bene  spesso  i  vestigi  di  un'aulica  cultura,  che  spicca  or  nelle  lingue  bellissime 
or  nei  residui  delle  caste  ieratiche,  ora  in  certi  usi  religiosi  o  civili,  ora  in  quelle  sin- 
golari insliluzioni  meizo  religiose  e  niezio  politiche,  i  cui  ordini  presuppongono  una 
civiltà  meno  immaluia  ;  c|uali  sono  il  Munibo  Jumbo  dei  Maodinghi  (.WALCIÌE- 
NAER,  JJist.  gén.  dss  voy.,  tom.  IV,  p.  271-174',  il  Purra  dei  Pulii  {Foulahs^ 
Foulis,  Pouhs.  lbid,\.  VII,  p.  190,  T91,  ìrg-S-ja,  e  il  M\LTE-BRUN,  Préc, 
de  la  géogr.  iinii>.^  Iiv.  1G4),  l"Egbo  dei  Calabaresi  (WALCKEN4ER,  Op-  cit.^ 
lem.  XI.  p.  47^)?  '  ^>equili  (iS''  qnits)  e  gli  Atnmbali  del  Congo  (Ibid.,  tom.  XIV, 
p  i52,  MALTÉ-BRUiN,  Op.  cit ,  liv,  167^,  e  altri  ancora.  D'altra  parie  la  pa- 
rentela degli  Egizi  cogl'Indi,  e  di  entrambi  coi  Cinesi  e  cogli  antichi  abitanti  del  Mes- 
sico, comprovata  dai  monumenti,  mostraci  che  gli  uomini  bianchi  e  gialli  diffusi  da| 
Gariep  (POrange).  da  iVJeioc,  da  Titeroigolra  (Lanzarota),  da  Semiramocerla  (Van), 
e  da  BiUro  i  Kallih),  fino  a  Culuhacan  e  a  Tuia  nel  nuovo  mondo,  possedettero  in 
origine  una  civiltà  unica,  e  abitarono  le  slesse  sedi  ;  le  quali  altrove  che  Dell'  Iran  e 
nelle  prossime  regioni  non  pos'oiio  collocarsi.  Ora  comprovali  questi  capi,  non  con  fri- 
vole conghielture  di  analogie  fortuite,  ma  con  veri  e  sodi  probabili,  non  è  più  dilfi- 
cile  l'intendere,  come  il  dualismo,  e  le  osservanze  teurgiche  e  goetiche,  che  lo  accom* 
pngnr'no,  mettessero  eziandio  radice  fra  le  nazioni  finniche,  prima  che  queste  fossero 
rincacciate  <eiso  il  polo  dalle  succedenti  irruzioni  scandinaviche  e  slaviche,  e  abban- 
donassero quelle  regioni  meno  boreali,  a  cui  accennano  la  bellezza  e  la  sonorità  delle 
loro  lingue,  e  le  tradizioni  medesime  dei   loro  nemici. 

(ai  PICTET,  Du  culle  des  dieiix  cab.,  p.  12,  i3,  i4i  '5,  i^',  e  ib.  noi.  41, 
4a,  55,  54,  55,  62,  63,  65,  gS.  g4,  c,5,  no,  in,  112,  ii5,  ii4-  La  definizione, 
che  questo  autore  dà  <li  Aesar,  che  è  il  primo  avasta  dell'emanalismo  ibernico,  espri- 
me a  capello  l'idea  del  sovrannaturale  :  -  Egli  è  essenza  della  essenza  ,  motore  del 
1»  primo  mobile,  vincolo  misterioso  delle  cose  invisibili  colle  visibili,  delle  occulte  col- 
«  le  cnanilesle.  Egli  è  la  polenza  incomprensibile,  che  con  perpetuo  miracolo  trae  al- 
■1  Tatto  gli  enti  potenziali,  e  alla  legge  degli  elTetli  e  delle  cause  sovrasta.  Il  suo  jio- 
'»  lere  ha  le  note  della  \irlti  magica  ;  onde  Aesar  era  tenuto  come  un  faltucchiero.  » 
Ibid.,  p.  ri.  i3. 
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fllosoiìa  e  la  scienza  perfelta  ,  considerando  il  complesso  dei  fe- 
nomeni e  delle  le^^i  universali  del  mondo,  come  un'armonia 
unica,  non  che  ripudiare  il  sovrannaturale,  lo  ammettono,  a  guisa 
di  un  ordine  diverso,  che  coesiste  e  s'accorda  mirabilmente  con 
quello  di  natura. 

E  non  solo  i  due  concetti  del  sovrannaturale  e  delia  crea- 
lione  s*  intrecciano  insieme,  ma  sono  indivisi  e  inseparabili.  Per- 
ciocché, essendo  la  natura  opera  della  creazion\  l'afe  creativo 
è  sovrannaturale,  come  la  causa  efficiente  è  superiore  al  suo  effet- 
to. Senza  che,  il  mondo,  mostrandosi  r  rdinatissimo ,  arguisce 
r  iiilf  lligenza  del  suo  fattore;  e  la  sapienza  dell' artefice  importa 
un  fine,  a  cui  l'artifizio  s'indirizzi;  ^iac  "he  ,  fuori  di  uno  sco- 
po ultimo,  non  può  darsi  alcun  atto  cogitativo.  La  natura  ha  dun- 
qnp  un  fine,  che  dee  sovrastarle,  non  meno  del  principio  di  es- 
sa, luìperò  la  causa  efficiente  e  la  causa  finale  delle  cose  create, 
l'origine  e  l'esito  delle  esistenze,  presuppongono  del  pari  il  so- 
vrannaturale ,  cui  tolto  r  universo  ,  privo  di  cagione  e  di  scopo 
jicconcio,  torna  inesplicabile.  D'altra  parte,  il  principio  e  il  fine 
sovrannaturale  del  mondo,  riduceudosi  all'  Ente  stesso  in  rela- 
zione colle  sue  fatture,  non  si  possono  menomare  uè  togliere, 
senza  oscurare  o  spegnere  il  vero  ideale,  e  senza  trasformare  la 
natura  in  assoluto,  considerandola,  come  principio  e  fine  di  sé 
medesima.  Non  è  perciò  da  stupire  che  la  trascuranza  o  la  ne- 
gazione del  sovrannaturale  partorisse  fio  dai  tempi  più  au'ichi 
r  emanatismo,  il  politeismo  l'ateismo,  e  gli  altri  delirii  del  pen- 
siero speculativo  ;  e  che  il  razionalismo  teologico  dei  giorni  no- 
stri, e  la  miscredenza  di  lutti  i  tempi,  (|iiaiKlo  aspirano  a  uu  ri- 
gore scientifico,  si  traggono  dietro  il  panteismo. 

La  formala  della  ragione  ci  porge  adunque  il  concetto  ge- 
nerico del  sovrannaturale,  come  quello  del  sovrintelligibile.  E  sic- 
come il  sovrintelligibile,  che  è  l'Ènte  nella  realtà  recondita  della 
sua  natura,  è  superiore  ontologicamente  all'  intelligibile  ;  così  il 
sovrannaturale,  che  mediante  l' idea  di  creaiione,  si  riferisce  al 
concello  delle  esistenze,  ha  sopra  di  esse  una  maggioranza  eg^^l- 
mente  ontologica.  D'altra  parie,  nella  slessa  guisa  ,  che  la  virlù 
creatrice  dell'  Ente  deriva  dalla  sua  essenza,  il  sovrannaturale  ha 
la  sua  radice  nel  sovrintelligibile.  Quando  poi  la  natura  si  con- 
sidera, come  già  esistente,  ogui  nuova  creazione  piglia  a  suo  ri- 
guardo l'aspetto  del  sovrannaturale,  e  questo  ci  apparisce,  comi; 
una  nuova  creazione.  E  veramente  il  miracolo  è  la  produzioiio 
di  una  forza  nuova;  e  coloro,  che  credono  di  poterlo  esplicare, 
senza  ricorrere  alla  virtù  creatrice,  se  ne  intendono  assai  poco. 
Si  vogliono  adunque  distinguere  due  ordini  di  sovrannaluiale  ;  l'u- 
iio  assolulo  ed  estemporaneo,  che  è  la  creazione  consideratn  uo'- 
versalmente  ;  l'  altro  relativo,  che  è  una  creuzioue  particolare  ed 
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fceentrica,  fatta  nel  seno  di  un  ordine  già  crealo,  duraiife  uoV- 
pora  leniporaria  ,  che  dianzi  ebbe  principio.  L'  uso  volgare  ri- 
siringe  la  voce  di  sovrannaturale  «  (pioslo  secondo  significato,  e 
noi  gli  ubbidiremo,  senza  però  astenerci  dal  riprodurre  il  senso 
primitivo,  do^e  il  leoor  del  discorso  lo  consenta,  e  1' arzomento 
il  richiegpa.  Secondo  l'intendimento  più  comune,  il  sovrannata- 
rnle  »p[;arlione  al  secondo  ciclo  creativo,  e  può  definirsi  findiris' 
50  speviaìe  dato  dalTErìte  alle  esistenze  ,  per  ricondurìe  a  sé 
stesso^  come  ad  nltlnio  fine  (159), 

la  foruìola  raziona'e  ci  da  solamente  una  notizia  generica  de^ 
sovrinlelligibile  e  del  sovrannaturale;  la  rivelazione  li  determina  e 
li  concretizza.  E  siccome  il  sovrintelligibile  è  un  vero  e  il  sovran- 
naliirale  un  fatto  ^  la  rivela/ione  tircoscrive  il  primo,  come  dol- 
tr  na,  e  il  secondo,  come  storia.  Essa  è  rispetto  A  sovrin'erigibile, 
Cina  dottrina  di  ujisteri;  riguardo  al  sovrannaturale,  una  storia 
dì  prodigi.  E  il  prodigio  si  collega  strettamente,  coi  successi  dì 
natura,  come  il  niistero  colle  verità  razionali.  Se  togli  1'  arcano 
dei  dogmi,  la  scienza  diventa  impossibile:  se  rimuovi  la  maraviglia 
degli  eventi,  la  storia  riesce  inesplicabile.  L'incredulità  verso  i 
dogmi  reconditi  della  rivelazione  nocque  gravemente  alle  scienze 
speculative:  la  miscredenza  verso  i  portenti  pregiudicò  alla  filoso- 
fia della  storia,  creata  dal  nostro  gran  Vico,  e  le  tolse  di  fare 
sodi  e  durevoli  progressi.  Ciò  che  oggi  chiamasi  in  Francia  filo- 
sofia della  storia  è  per  lo  più  un  tessuto  di  generalità  vuote,  dì 
astrattezze  inconsistenti,  di  capricci  spiritosi,  d'ipotesi  in  arìi 
0  combattute  dni  fatti,  dì  contraddizioni,  di  frivolezze  e  chimere 
tanto  ohe  è  «lilficile  il  dar  torto  a  coloro,  che  disdicono  a  questi 
trastulli  anco  il  nome  di  scienza.  Il  vizio  però  non  appartiene 
alla  disciplina,  ma  ai  cultori  di  essa.  Molti  dei  quali  non  mancano 
d'ingegno,  e  alcuni  abbondano  di  erudizione;  ma  tutti  o  quasi 
tutti  peccano  dal  canto  del  metodo,  e  penuriano  di  sodi  principi 
speculativi  ;  di  cui  la  filosofia  storica  non  può  far  senza,  essendone 
un'applicazione  speciale.  Questo  parto  nobilissimo  dell'ingegno, 
creato  in  Italia  da  un  uomo  caltolico,  e  negletto  indegnamente 
dagl'Italiani,  non  curanti  delle  loro  glorie,  e  vaghi  solo  delle  va- 
nità forestiere,  cadde,  poco. stante,  alle  mani  dei  Tedeschi,  segaci  e 
dottissimi,  ma  sviali  per  un  lungo  errore  dal  vero  ;  e  poscia  passò 
ai  Francesi,  spiritosi  e  frivoli  ;  onde  venne  guasto  dagli  uni  e  dagli 
altri  per  abuso  o  difetto  di  buone  dottrine,  colle  frasche  della 
miscredenza  volgare,  e  col  razionalismo  teologico.  Sarebbe  ormai 
tempo  che  gì'  Italiani  lo  ripigliassero,  come  cosa  specialmente  pro- 
pria, e  liberandolo  dai  sogni  e  dalle  inezie,  verso  i  suoi  principii 
lo  ritraessero,  fi-rmaodolo  sopra  (jneste  dignità  inconcussa,  che 
Cordine  sovrannaturale  è  la  sola  chiave  atta  ad  aprire^  e  dichia" 
rare  perfettamente  la  storia  ideale  del  genere  umano. 
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Il  carattere  divino,  versando  nel  sovrannaturale,  viene  di- 
ìlìezzato  e  alteralo  ogni  qiial  volta  Iddio  si  considera  soltanto  coinè 
autor  di  natura,  senza  ravvisarvi  il  principio  di  un  ordine  più 
eccellente,  e  di  più  alle  meraviglie.  Imperocché  la  natura,  per  quan- 
to se  ne  aggrandisca  ed  esalti  il  concetto,  è  troppo  inadeguata 
alla  maestà  suprema,  ed  è  lontanissima  dal  rispondere  alla  virtù 
causante  e  infinita,  come  l'opera  morale  e  ineffabile  della  grazia. 
La  riforma  fondamentale  del  pensiero  mid'>rno,  e  la  critica  efficace 
del  sensismo,  non  potranno  mai  ottenere  T  iiilento,  e  sradicare  gli 
errori,  se  si  contentano  di  ammettere  l' intelligibile  senza  levarsi 
al  sovrintelligibile,  considerandolo,  come  radice  di  quello.  Lo  spu- 
rio razionalismo  dei  moderni  si  appaga  di  una  notizia  ideale,  sot- 
toposta all'analisi  e  all'esperienza,  fornita  di  coudizioni  sensitive, 
ridotta  allo  sialo  di  semplice  fatto  e  di  fenomeno,  e  quindi  resa 
sensuale  dal  modo,  in  cui  vien  concepita,  e  aliena  affatto  dalla 
maestà  e  purezza  originale  dell'  iuluilo.  Un  tal  metodo,  che  pa- 
reggia essenzialmente  l'indole  intelligibile  a  quella  del  sensibile, 
si  tira  dietro  la  negazione  del  sovrintelligibile,  come  quello,  chj 
non  può  acconciarsi  cosi  di  leggeri  alla  trasformazione.  Ma  il  vero 
si  è  che  r  inlelligibile  dei  moderni  razionalisti  è  solo  un'ombra 
vana  cuna  larva  menzognera,  che  ha  poco  o  nulla  di  comune  col 
concetto  espresso  da  questa  parola;  il  quale  non  può  aversi  in 
conto  di  un  fatto,  né  sotloporsi  ai  limili  dell'osservazione  e  dell'  e- 
sperienza  succi^ssiva.  Perciò  quando  l'intelligibile  è  b^n  preso,  e  te- 
nendo per  quello  che  è,  si  diminuisce  l'immenso  intervallo,  che  lo 
divide  dal  sovrintelligibile  un  metodo  analogo  guida  alla  coj;uizio- 
ue  di  entrambi.  Conciossiachè  il  sovrintelligibile  è  pure  estempora- 
neo; e  non  solo  dogmi  misteriosi,  ma  gli  stessi  eventi  oltranatura- 
li ,  sebbene  nella  lor  sensibile  comparila  appartengono  al  corso 
del  tempo,  tuttavia  non  intrecciandosi  naturalmente  coi  fenomeni 
antecedenti  o  seguenti  manifestandosi,  come  casi  isolali,  destituiti 
di  cagioni  e  di  effetti,  naturali,  e  movendo  da  uu  principio  estrin- 
seco e  superiore,  escono  fuori  della  successione  temporanea,  e  non 
hanno  valoie  di  regresso,  né  di  |)rogresso.  Quindi  anmillasi  l'ob- 
biezione precipua  dei  sensisli  e  dei  razionalisti  contro  i  miracoli 
e  ì  misteri,  dedotla  da  ciò,  che  gli  uni  ostano  alla  continuità  dello 
leggi  naturali,  ai  dettali  della  esperienza,  e  gli  altri  alla  evidL'uza 
di  ragione  j  imperocché  il  campo  del  prodigio  ,  come  quel  del  mi- 
stero, essendo  sovrasperimeutale  e  sovrarazionale,  e  la  rivelazione, 
che  insegna  il  primo,  come  la  forza  che  produce  il  secondo,  ver- 
sando fuori  del  tempo,  l'apparizione  loro  dee  essere  discontinua 
e  istantanea,  né  può  aver  connessione  colla  durata  successiva,  se 
non  in  quanto  riguarda  gli  eventi  naturali,  che  precedono  e  se- 
guono. 

L'ordine  sovrannaturale  della  grazia  compone,  rispetto  agli 
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uoraioi,  il  secondo  ciclo  creativo.  L'  effello  della  creazione  priin.i 
è  la  natura;  della  seconda,  la  grazia.  L' una  ò  autrice  della  vita 
temporale,  e  ha  ragione  di  mezzo  e  di  apparecchio  ;  V  altro  ge- 
nera la  vita  eterna  ,  e  ha  virtù  di  termine  e  di  conipiinp;ilo.  K 
perciocché  il  primo  ciclo  creativo,  rispelto  alla  natura  materiale, 
si  può  partire  in  due  epoche,  l'una  di  creazione  primitiva,  e  l'altra 
dì  formazion  cosmogonica;  il  ciclo  sovrannaturale  si  può  distin- 
guere parimente  in  diversi  spazi,  dei  quali  1'  uno  è  di  moto  e  di 
preparazione,  e  si  stende  fino  a  Cristo,  V  altro  di  adempimento  e 
di  pausa,  duraturo  sino  all'esito  dt^i  tempi:  nel  qual  secondo 
periodo,  la  notizia  dell'  Idea,  divenuta  incapace  di  nuovi  acquisti 
integrali,  (  difTercntissiuii  dagli  scieolifici,  i  quali  non  possono  e 
non  debbono  aver  fine  ),  presiede  alla  cosmogonia  spirituale  ,  e 
organizza  successivamente  il  Cosmo  cristiano,  cioè  la  Chiesa.  !VIa 
il  ciclo  sovrannaturale  può  parere  arbitrario,  e  rendere  imagine 
di  una  capricciosa  aggiunta,  se  non  si  ha  1'  occhio  alle  sue  atti- 
nenze col  primo  ciclo  creativo;  e  benché,  discorrendo  « /jo^^gr/o- 
r/,  risulti  dal  fatto,  non  è  possibile  il  riconoscerne  a  priori  la 
ragionevolezza,  se  non  se  ne  mette  io  luce  l' intrinseco  nesso  colla 
formola  ideale. 

La  quale,  come  abbiam  già  dichiarato,  importa  di  necessità 
nn  secondo  ciclo,  perchè  1'  esistente,  non  essendo  assoluto,  né  po- 
lendo aver  ragion  di  fine,  dee  convergere  verso  I'  Ente  cam  ni- 
nando  con  processo  contrario  a  quello,  che  ne  resse  il  moto,  quan- 
do egli  emerse  dalla  mano  creatrice.  La  finalità  dell'  Ente  dimo- 
stra apoditticamoule  il  secondo  corso,  come  la  causalità  arguisce 
la  sussisl<'r)za  del  primo.  Questo  infatti,  se  si  ragguaglia,  non  già 
colle  esistenze,  giusta  lo  stile  degli  emaoatisti,  mi  colle  essenze 
possibili  ed  eterne  delle  cose  è  un  regresso  ,  cioè  una  partenza 
dall'Ente;  laddove  l'altro  é  un  progresso  delle  esistenze  mede- 
sime. Il  regresso  e  il  progresso  si  raffigurano  da  noi,  come  coetanei, 
cioè  riguardanti  l'allontanamento  da  un  termine  preterito,  e  l'av- 
vicinamento a  una  mela  avvenire  ;  e  per  questo  verso  la  succ  s- 
>Mon  temporanea  si  può  rassomigliare  ad  un  circolo  («)  ,  la  cui 
linea  circonlerenziale  ritorna  al  punto,  onde  mosse  ,  vale  a  dire 
all'eterna  immanenza.  Il  regresso  e  il  progresso  sono  la  diver- 
genza dal  sovrannaturale,  e  la  convergenza  verso  di  essoj  giac- 
ché la  nAtura  esce  da  questo  termine,  e  vi  aspira,  come  il  prin- 
cipio ed  il  fine  del  moto  sono  entrambi  nella  quiete.  L'  esistente 
partecipando  dell'  Ente  e  del  nulla  ,  e  tramezzando  fra  l'  uno  e 
l'altro,  nel  passare  dallo  stato  ideale  di  mera  potenza  allo  stato 
reale,  esce  dall'  Ente,  e  si  accosta  al  nulla  ;  secondo   il  qual   ri- 


to) Lo  schema  gcomeirico  della  linea    diiilla  non  diflfei'isce  essenzialmenle  dall' al- 
Uu,  se  si  cuusiiicra  cui  Gulilt-ì,  come  la  [)arit*cria  di  un  in  circolo  iuQuitu 
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spetto,  la  creazione  è  una  spezie  di  caduta,  e  costituisce  il  ma- 
le metafìsico  degli  Scolastici.  Che  se  l'esistente  si  ferma  fntahnen- 
te  iieir  ultimo  punto  della  divergenza,  senza  rioverlire  verso  la 
sua  firigine  per  diffelto  di  attività  iotelligente  e  libera,  sì  ha  il 
conretto  di  materia  ;  la  quale  è  una  esistenza,  che  non  può  ri- 
piegarsi dallo  stato  reale  verso  l'ideale,  né  concorrere  a  questo 
molo.  Lo  spirilo  all'incontro,  dotato  com'è  di  conoscenza  e  di 
arbitrio,  può  risalire,  volendo,  al  suo  principio;  e  questo  ritorno 
si  effettua,  mediante  l'amore:  che  nel  suo  grado  iniziale  è  la 
moralità,  enei  suo  compimento,  la  beatitudine.  Rispetto  all' esi- 
sterle libero,  corre  adunque  questo  divario  fra  i  due  cicli  che  il 
primo  è  fatale  e  meramente  ontologico  per  esso  lui  ,  come  per 
l'altro  universo;  dove  che  il  secondo  psicologico,  volontario,  mo- 
rale, e  quindi  bisognevole  di  libera  eletta. 

Se  abusando  questo  sublime  privilegio,  lo  spirito,  invece  di 
aspirare  all'Ente  coli' affetto,  se  ne  sequestra,  e  in  se  stesso  ri- 
posa, come  nel  suo  ultimo  fine,  egli  turba  al  possibile  l'ordine 
morale  dell'  universo,  si  colloca  in  un  grado  somigliante  a  quello 
della  materia,  si  accosta  al  nulla,  (  per  quanto  il  può  una  forza 
finita,  ioetla  ad  annientare  di  pianta,  come  a  crear  1'  esistenza,  ) 
e  si  rende  incapace  di  compiere  il  corso  assegnato.  Questa  insi- 
stenza finale  degli  spirili  creati  in  loro  medesimi  ,  questo  divor- 
zio spontaneo  dell'affetto  dall' Enle,  sono  la  radice  della  immora- 
lità, e  di  quella  posa  funesta  nel  male,  che  compie  il  regresso, 
e  perpetuandolo,  Ir.ie  dalla  colpa  il  dolore,  che  la  castiga.  Il  qual 
regresso  è  libero  nei  suo  piincipio,  nascendo  da  elezione  ;  nia 
come  tosto  è  incominciato  ,  genera  una  spezie  di  necessità  ,  non 
già  fisica  e  assoluta,  ma  morale,  per  cui  l'uono  scaduto  dalla  sua 
nativa  perfezione  non  è  più  in  lena  da  ricondiirvisì,  e  il  suo  arhitrif», 
tuttoché  non  sia  spento,  è  così  rollo  e  debilitato,  che  non  basta, 
a  sorlile  l'effetto,  se  la  virtù  creatrice,  infondendogli  una  vita 
novella,  non  soccoire  alla  sua  fralezza.  La  causa  di  tanta  impo- 
tenza si  é,  che  la  mente  creata,  sottraendosi  all'amore  del  suo 
principio,  diventa  schiava  del  corpo  e  delle  cose  sensibili:  l'or- 
dine violato  nella  region  superiore  cagiona  uri  disordine  equiva- 
lente nella  subalterna  ;  e  lo  spirito,  che  sì  è  avvilito  e  abbietla- 
lo,  pareggiandosi  alia  materia  cieca  e  inconscia  del  suo  autore  , 
diventa  più  fiacco  di  lei  medesima  ,  che  gli  sovrasta  e  Io  signo- 
reggia. Cosi  il  mal  morale  muta  in  servo  il  principe  del  creato; 
lo  Irflbalza  dal  [(rimo  nell"  ultimo  grado  delh-  esistenze:  lo  rende 
più  abbietto  del  verme,  che  non  intende,  e  del  loto,  che  non  senle  : 
lo  liaccosta  al  nulla,  onde  trasse,  senza  [)erò  i  icacciarvelo  affali*/ 
perché  ciò  è  privilegio  della  jioleuza  creatrice.  Ora  tutta  la  nosira 
specie,  dai  tempi  aiilichissimi  fino  ad  oggi,  si  trova  posta  ualu- 
raluicule  in  questa  umile  e  misera  coudizijne.   L'  uomo    nasce    o 
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cresce  allaccialo  e  confìtto  nell'amore  delle  cose  Sensuali,  e  vive 
servo  dei  più  ignobili  afTelti,  se  il  braccio  potente  della  reUgjione 
non  lo  solleva,  e  liberandolo  dal  torbido  lezzo,  in  cai  si  trova 
iQ^e^cato,  non  lo  trasporta  sulle  ali  della  fede  e  dell'amore  a 
respirare  un  aere  puro  e  salubre,  sotto  un  cielo  placido  e  sereno. 
La  stirpe  umana  in  universale,  è  affelta  e  travagliata  da  una  cor- 
ruzione cronica  ,  invisf'erata  nella  sua  natura  ,  onde  il  seme  del 
bene,  che  pur  non  è  estinto,  non  può  attuarsi  in  modo  conforme 
alla  vocazione  e  ai  bisogni  di  chi  lo  possiede.  Se  ciò  non  fosse, 
coQìe  spiegare  quella  perpetua  vicenda  di  calamità  e  di  sciagure 
che  sono  il  patrimonio  della  nostra  schiatta,  e  fanno  del  vivere 
umano  un  singolare  martirio,  in  cui  il  martoriato  non  si  distin- 
gue dal  suo  carnefice?  Lo  studio  psicologico  del  cuore  umano, 
che  ciascuno  può  fare  negli  altri  e  in  sé  stesso,  conferma  la  ve- 
rità dolorosa  di  un  fatto,  onde  il  solo  lume  celeste  ci  può  addi- 
tare r  origine.  Il  dogma  del  fallo  primitivo  è  il  sovrintelligibile 
rivelato,  che  illustra  il  fatto  presente  ed  universale  della  impo- 
tenza umana  a  compiere  il  suo  destinalo,  e  rende  ragione  di  uà 
fenomeno  discorde  dall'  armonia  geiìerale  dell'  universo. 

La  necessità  razionale  del  secondo  ciclo  creativo  ,  e  l*  io- 
sufficienza  nativa  degli  uomini  per  toccare  la  meta  sono  fatti  uma- 
namente certi,  ma  diffìcili  a  comporre,  senza  un  terzo  fatto,  che 
a  guisa  di  dialettico  temperamento  s' interponga  fra  qae'due  pri- 
mi e  insieme  gli  accordi.  Il  quale  consiste  nella  rintegraziou  del- 
l'uomo  e  nel  ristoramento  degli  ordini  naturali,  che  dee  muo- 
vere di  necessità  da  un  principio  più  eccelso.  La  realtà  dell'  or- 
dine sovrannaturale  è  dunque  certa  a  priori^  e  non  ci  rimane 
altro  ,  che  a  cercarne  il  concreto  nella  rivelazione  ,  sola  alla  a 
determinare  il  rimedio  del  male,  come  ne  specifica  il  nascimento. 
Nei  due  casi,  Il  lume  naturale  ci  porge  soltanto  una  notizia  con- 
fusa e  generica  ,  che  vuol  essere  particolareggiata  e  cii'coscritta 
da  più  alto  e  copioso  dettato.  Il  dogma,  che  concretizza  la  no- 
zione generalissinìa  del  ristauro  sovrarinaturale  ,  è  il  fatto  della 
redenzione,  che  riassume  e  rende  possibile  il  secondo  ciclo  crea- 
tivo. Perciò  il  primo  rito  evangelico,  che  inizia  alla  grazia  del  di- 
vino riscatto,  vien  chiamato  nel  linguaggio  cristiano  una  rigene- 
razione e  una  rinascita,  come  quello,  che  ritorna  l'uomo  allo 
stato,  io  cui  si  trovava,  quando  fu  compiuto  il  primo  ciclo  del- 
la creazione.  E  ritirandolo  verso  il  suo  principio,  gli  rende  age- 
vole l'indirizzarsi  verso  il  suo  termine;  il  che  altrimenti  troppo  ar- 
duo, anzi  impossibile,  gli  riuscirebbe;  perchè  l'antica  eolpa  sostituì 
un  germe  di  regresso  a  quella  virtù  di  miglioramento,  con  cui  il 
supremo  artefice  aveva  esaltate  le  sue  fatture.  L' annullamento  del 
regresso,  e  il  ristabilimento  del  suo  contrario,  cosi  per  l'individuo, 
come  per  la  specie  umana,  sono  uo  effello   della  ricompera,  che 
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ìPcominciato  e  accresciuto  colla  promessa  e  coH'aderapìmenlo  del- 
l'opera divina,  verrè  solo  compinto  dn  ogni  parte  coU'aUimo  esilo 
dei  secoli  e  colla  palingenesiaca  trasformazione  del  creato.  La  sto- 
ria  ci    mostra  il  principio    regressivo    della   natura    umana,  e  '1 
principio  progressivo  della  grazia,  a  fronte  1'  uno  dell'  altro:  ce 
li  mostra  paralleli  e  avvicendali  ad  un  tempo,  combattenti  insieme 
or  l'uno  or  l'altro  preponderanti,  e  formanti  una  tenzone  duratura 
quanto  il  mondo,  e  dipinta  a  pennello  dai  miti  zendici.  11  predo- 
minio del  regresso  è  Io  slato  paganico,  il  trionfo  del  progresso 
è  lo  stato  cristiano:  nell'uno  la  natura    vince  la  grazia;  nell  al- 
tro la  grazia  supera  e  nobilita  la  natura.  11  gentilesimo  e  il  Cri- 
stianesimo precedettero  il    falto  sovrannaturale  della  redenzione, 
e  lo  seguono  ;  perchè  innanzi  a   Cristo  la  stirpe    eletta    parteci- 
pava alla  luce    dell'Evangelio,  mediante  la  dottrina  acromatica; 
e  dopo  Cristo  le  resie,   gli  scismi,  la  miscredenza  e  i  falsi  culti 
superstiti  presso  molte    genti    continuano    e   rinnovellano    le   onì- 
bre  del    paganesimo.   L'antica  gentilità    si    divide    in    due    spa/,i 
l'uno  mitico,  poetico  sacerdotale,  l'altro  storico,  laicale  e  special- 
mente filosofico  :  questo  quasi  proprio  dì  Grecia  e  d'Italia,  quello 
signoreggiacte  nei  paesi  orientali.  La  pagania  rinnovata  si  distin- 
gue pure  in  due  periodi  ;   l'uno  teologico,  contemplativo,  sintetico 
e  ieratico,  presso  gli  Ariani  di  Levnnte,  e  ì  Protestanti  di  Germania 
paese  di  'genio  orientale;  l'altro  filosofico,  analitico  e  secolaresco, 
che  regna  principalmente  in  Francia,  dove  l'indole  dei  popoli  oc- 
cidentali è  più  vivameole  espressa.  Nel  primo    tratto  di  ciascuna 
epoca  il  sovrannaturale    si  altera    solamente:   nell'altro,  al  tutto 
scade,  e   si  annulla.  Tuttavia ,  compiuta  la  redenzione  il  regresso 
gentilesco  cessò  di   prevalere,  così  d'estensione,  come  d'intensità 
e  di  forze  e  gli    sottentrò  il  Cristianesimo,  che  mira  apertamente 
a  trionfare  il  paganesimo  superstite,  e  ad  ottenere  la  signoria  di 
tutto  il  globo  terreno  (140). 

La  redenzione,  essendo  negli  ordini  ristorativi  del  ritorco  ciò 
che  è  la  creazione  in  quelli  dell'uscita,  è  una  vera  ricreazione,  se 
posso  così  esprimermi,  effettuata,  mediante  un  merito  divino  e  iu- 
finilo.  Quindi  la  formula  crisi^nua:  P  Ente  redime  resistente,  ri- 
sponde a  capello  alla  formola  razionale:  l'Ente  crea  Vesistenle,^  e 
mette  in  luce  il  riscontro  e  l'armonia  mirabile  dei  due  cicli  creativi. 
La  redenzione,  essendo  il  mezzo  termine  del  secondo  ciclo  come 
la  creazione  del  primo  è  una  mediazione  e  si  radica,  come  ogni 
atto  intermedio,  nella  dialettica  creatrice;  e  Cristo  è  mediatore, 
cioè  secondo  creatore,  in  virtù  dell'atto  creativo,  ricorrente  e  su- 
blimalo a  n>aggiore  altezza  per  la  divinità  dell'effetto  eia  unione 
teandrica.  Il  concetto  di  mediatore  è  parte  intelligibile,  e  parte 
sovrintelligibile.  E   intelligibile  nella  sua  generalità  astratta,  cioè 
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in  quanto  esprime  il  secondo  termine  della  formola  ideale,  in  or- 
dine air  ultimo    ciclo    creativo.    E    sovrintellij^ibile    nell'elemento 
concreto,  inseg:naloci  dalla  rivelazione.  Il  riscatto  è  rispello  al  so- 
vrinlelligibile  della  formola  cristiana.  esprìniPinle  l'ordine  della  stra- 
zia, ciò  che  è  la  creazione  rij^nardo  all'intelligibile  della  formola 
razionale,  secondo  gli  ordini  di  natura.  L'idea  di  mediatore  sì  trova 
adombrata  in  tutti  i  culti  connessi  col  do^fma  eterodosso  dell'ema- 
nazione, che  nacque  dall'  aUeramento  del  dogma  ortodosso  dalla 
creazione;  e  benché  in  proposilo  di  tali  analogie,  si  debba  andare 
a  rilento  prima  di  ammetterle,  la  convenienza  dell'Oro  egizio,  del 
Mitra  persico,  del  Visnù  e  del  Budda  indico  del  Casmilo  cabirico 
del  Saman  gaelico  col  concetto  acromatico  degl'Israeliti  sul  Mes- 
sia, e  col  mistero  cristiano,  non  mi  pare  talmente  rimota  che  sì 
possa  francamente  attribuire  al  capriccio  od  al  caso.  La  sana  cri- 
tica proibisce  di  ripudiare  le  similitudini  e  le  attinenze  emergenti 
per  modo  spontaneo  e  naturale  dalla  sola  conferenza  dei  fatti  nella 
stessa  guisa  che  vieta    dì  supplire  ai  fatti,  o   di  violentarli  colle 
industrio  dello  spiiito  e  colle  larve  dell'immaginazione. 

Il  ciclo  cristiano  espresso  colla  formola  :  l'Ente  redìme  Ve- 
sìstefite ,  comprende  sinteticamente    in    ciascuno  de'  suoi    termini 
molti  coucetli,  I'  esplicazione  dei  quali  appartiene  alla  teologia  ri- 
velata. Quindi  è,  che  quella  formola    generalissima  si  può    risol- 
vere in  altre  formole  meno  generiche  ,  secondo  la  specialità  d-^l- 
r  applicazione  ;  fra  le  quali   rilevantissima  è    la  seguente:  Iddio, 
per  mezzo  di  Cristo,  crea  la  Chiesa  ;\a  quel  formola  esprime   le 
attinenze  del  riscatto  colla  riordinazìone  organica,  sovrannaturale 
e  perpetua  del  genere  umano.  La  Chiesa  infatti    nel  suo   triplice 
regno,  militante,  purgante  e  trionfante,  è  il  Cosmo  della  grazia, 
che  corrisponde  negli  ordini  oltranaturali  al  Cosmo  delle  esisten- 
ze nel  giro  della  natura.  E  perciocché  la  redenzione,  instaurando 
essa  natura,  è  fonte  di  ogni  perfezionamento  individuale  e  sociale. 
Don  solo  nelle  parti    più    nobili,  e  rispetto  alla  vita  futura,  ma 
eziandio  nella  sfera  delle  cose  materiali  e  temporanee  ;  la  società 
cristiana  vuol  essere  considerata,    come    principio  e  s-^^^^i»  della 
civiltà  universale,  e  fomite  efficacissimo  degli  umani  progressi.  Nò 
perciò  ella  s' intromette  direttamente  nei  negozi  degli  uomini ,  o 
tampoco  si  briga  e  impaccia  di  politica,  aizzando  i  popoli  a  in- 
fellonire, o  i  principi  a  dispoleggiare  ,  secondo    il  consiglio  degli 
incauli,  o  le  calunnie  dei  malevoli  ;  ma  solo    mira  a  serbare  in- 
tatto il  deposilo  delle  verità  ideali,  cioè  la  cognizione  delle  atli- 
neiìze,  che  corrono  fra  il  Ct calore  e  le  menti  create,  e  legano 
f/ittstù  fra   loro  scambievolmente.  Nella  qnal  cognizione  è  riposta 
tutta  la  filosofia,  e  la  somma  della    umana  sapienza.    Imperocché 
la  civiltà,  non  è  punto,  come  alcuni  vorrebbono,  un  affare  di  po- 
lilica,  propriamente  parlando,  come  non  è  un  articolo  di  moda; 
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benché  da  lei  pure  dipenda  l'avere  un  buon  governo,  e  il  saper 
vestire  con  decenza  o  leggiadria.  Ella  alberga  in  liio<jo  più  ec- 
celso; cioè  nella  mente  e  Dell'animo  dell'uomo,  capace  del  vero 
e  del  falso,  del  bene  e  del  male,  capace  di  unirsi  al  suo  divino 
principio  colla  conoscenza  e  coli' amore,  o  di  scostarsene  e  sog- 
giacere alle  cose  abbiette,  che  non  hanno  anima  e  non  usano  ra- 
gione. Ogni  parte  di  essa  procede  dal  pensare  dirittamente,  e  la 
sua  radice  è  la  notizia  della  verità  ideale;  giacché  il  sommo  ve- 
ro non  si  può  appieno  conoscere,  senza  amarlo  come  bene,  e 
conformarvi  le  proprie  opere.  Chi  intende  e  ama  l'Idea  è  dispo- 
sto a  conoscere  ed  amare  il  vero  e  il  bene  ovunque  si  trovano, 
e  a  conformarvi  le  proprie  opere  con  ogni  suo  potere  ;  onde  la 
Chiesa  provvede  efficacemente  agli  acquisti  civili,  mantenendo  in- 
corrotto i!  dogma  ideale,  e  propagandolo  fra  le  umane  genera- 
zioni. E  lo  propaga  sovraltuffo,  rappresentandolo  e  rendendolo 
visibile  in  sé  medesimo  ;  giacche  la  società  cattolica  è  la  ragione 
obbiettiva,  estrinsecata  e  resa  apprensibile  sensatamente.  Ma  il 
vero  ideale  non  sarebbe  incorporato,  e  per  così  dire  impersona- 
to, nella  società  cristiana,  se  questa  non  fosse  immutabile  nella 
sua  essenza,  come  quello,  costituito  nell'eternità  simultanea,  è 
immune  da  ogni  vicenda.  Anche  qui  s'ingannano  i  poco  accorti; 
i  quali  voirebbero  che  la  religione  mutasse  ojini  giorno,  che  il 
Cristianesimo  si  andasse  variando  e  trasformando,  secondo  oeiti 
capricci,  battezzati  da  loro  col  nome  di  progressi  e  di  perfezio- 
namenti ;  e  quindi  par  loro  mill'anni  che  la  foggia  dei  dogmi  e 
la  fazione  dei  riti  vengano  da  Parigi,  come  le  industrie  dei  sarti 
e  delle  crestaie.  Il  che  io  non  so,  quanto  sia  ragionevole:  so 
bene,  che  se  l'Evangelio  fosse  un  trovalo  umani),  e  i  suoi  fonda- 
tori, per  educarlo,  nutrirlo,  propagarlo,  l'avessero  affidalo  a  ma- 
ni galliche,  anziché  al  senno  romano,  si  potria  dubitare,  se  oggi 
il  suo  nome  si  troverebbe  ancora  nel  mondo.  Ma  lasciamo  que- 
ste follie,  e  adoriamo  la  Providenza,  che  nel  largire  ai  mortali 
quel  dono  divino,  elesse  i  mezzi  naturali  più  idonei,  e  cousegnò 
il  sacro  deposito  agli  eredi  di  coloro,  che  per  grandezza  di  con- 
cetti, longaninimità,  vigore  e  sapienza  di  operazioni,  ebbero  il 
domìnio  dell'universo.  La  perfezione  della  società  spirituale  risie- 
de appunto  nella  sua  immobilità  ;  senza  la  quale,  non  potrebbe 
essere  il  perno  dei  progressi  civili,  come  alla  leva  verrebbe  me- 
no la  forza  motrice,  se  le  mancasse  la  base  fìssa,  a  cui  punta 
per  maneggiarsi.  E  perciò  l'Italia,  sedia  del  culto  immutabile,  si 
dee  altresì  riputare  centro  nativo  della  cultura,  come  quella,  che 
non  è    separabile  dal  vero  ideale. 

L' immutabilità  del  niagisterio  autorevole,  a  cui  Iddio  com- 
mise il  prezioso  tesoro  del  vero,  salvò  (juesto  da  ogni  corruttd.T 
e  da  quel    sincretismo  di  ekmenli    elerogen-i,  che    abbiamo  ve- 
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rliito  trovarsi  più  n  hxmjo  in  tntle  le  lalse  religioni,  donile  passiì 
nei  vnri  sistenii  speculativi  L'ecletlisnio  relig^ioso  o  filosofico  è  una 
solenne  cliiniera  ;  iniperocche,  nou  avendo  una  regola  ferma  e  sta- 
bile, traligna  in  sincretismo.  [Von  si  può  evitar  questo  scoglio 
altrimenti,  rhe  con  l'aiuto  di  una  norma  sicura,  di  una  mentale 
(•«nonica  ,  che  abbracci  sin*»  ticamenle  ogni  vero,  cioè  della  vera 
formola  ;  ma  se  questa  soccorre,  tutti  gli  elementi  ideali,  essen- 
dovi acciiiusi,  e  avendo  solo  mestieri  di  logica  per  essere  espli- 
cali e  messi  in  mostra,  l'eclettismo  diventa  invitile.  La  rivelazione 
somministrò  la  regola,  e  la  società  cristiana  serbolla  ;  onde  na- 
cque che  la  vera  religione  ebbe  un  moto  e  un  corso  distinto  da 
quello  della  civiltà,  e  dalle  vicende  degli  uomini  e  degli  stati.  Le 
comunicazioni  dei  popoli  e  degl'  individui  nel  vivere  pubblico  e 
privato  ,  sogliono  caus^ire  fra  molti  beni  alcuni  mali  ;  qual  si  è 
quel  misto  di  opinioni  naiie  o  pellegrine,  ch^  a  poco  a  poco  alte- 
rano la  religione,  come  ruggine  il  buon  metallo  ;  danno  impos- 
sibile ad  evitarsi,  quando  il  culto  è  considerato,  come  una  sem- 
plice appartenenza  degli  ordini  civili,  li  solo  modo  di  ovviarvi 
sta  nell'oidìnare  la  religione  a  stato  di  società  distinta,  avente  un 
governo,  una  gerarchia,  leggi  e  ordini  propri,  secondo  l'instituto 
divino  ,  ehe  rinnovò  lo  stato  primigenio  del  genere  umano  («). 
Mercè  di  questa  società  eletta,  noi  veggiamo  fra  le  varie  super- 
stizioni, che  nascono  e  muoiono,  che  si  avvicendano,  s' incrocic- 
chiano, si  confondono  ,  si  trasfigurano  sulla  faccia  del  globo,  il 
vero  ideale  serbarsi  intatto  e  inallerabile  ;  veggiamo  la  linea  di- 
ritta della  rivelazione  perpetuarsi  visibile  e  distinta,  senza  mesco- 
larsi colle  linee  convergenti  o  divergenti,  che  incontra  nel  suo 
corso;  come  un  raggio  di  luce  purissima  e  vivissima,  che  senza 
danno  della  sua  natia  limpidezza,  guizza  e  scintilla  in  mezzo  al 
caos  teneb(oso,  descritto  da  Esiodo  e  da  Ovidio,  dove  gli  elementi 
dispersi  si  aecozzano,  si  mescolano,  si  disgregano  del  continuo, 
e  fanno  un  immenso  scouipiglio,   un  eterno  combattimento. 

Non  si  vuol  però  inferire  che  i  vizi  e  i  capricci  degli  uomi- 
ni non  abbiano  tentalo  più  volte  di  alterare  il  vero  rivelato,  e 
di  sottoporlo  al  sincretismo  proprio  de'  falsi  culli.  E  vi  riusci- 
rono, ogni  qual  volta  gì'  individui  e  le  nazioni  si  separarono  dalla 
isocietà  della  ,  unica  depositaria  e  conservatrice  del  vero  asso- 
luto. ]\la  se  il  folle  ardimento  nocq'ie  a  quegl'  infelici ,  che  por- 
sero orecchio  alle  promesse,  e  si  lasciarono  adescare  alle  lusin- 
ghe dei  seduttori  ;  nou  pregiudicò  alia  Chiesa  ,  che  nel  perdere 
una  parte  dei  suoi  figli,  ne  acquistò  degli  altri  ,  e  serbò  intatte 
le  sue  divine  prerogalive.  Prima  di  Cristo,  la  rivelazione  aite- 
rossi    nella  più  gran  parte  del  genere    umano  ;  dopo    Cristo  ,  fu 

(a)  Teor.  del  ó'oer.,  num.  iy\.  p.  aSg,  24o.  241. 
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guasta  0  spenta  in  una  parie  notabile  della  modesirm  Cristiani- 
tà. E  veramente  l'eresia  è  in  os;ui  ^aso  V  alterazi  ont  delle  idee 
rivelate^  per  opera  di  elementi  naturali  ed  eterogenei.  1' elemento 
corruttivo  della  rivelazione  può  essere  di  due  sorli  ;  L'  uno  io- 
lellettiiale,  dato  dalla  riflessione,  e  l' alfro  sensibile,  sonaaiini- 
strato  dalla  fantasia.  Il  primo  partorì  tutte  quante  1'  eresie  ,  che 
si  possono  chiamare  razionali.  (  s' esrli  è  lecito  il  denominar  dalla 
ragione  il  più  grave  abuso  di  essa  ),  dai  Sabelliani  (ìuo  ai  razio- 
nalisti dei  dì  nostri  ,  dando  il  predominio  alla  cognizion  naturale 
sull'infusa,  alla  filosofia  sulla  teologia,  e  viziando  o  rimovenilo 
il  sovrintelligibile  in  grazia  dell'  intellia:ibile.  IVla  l'intelletto  non  è 
la  prima  per  ragion  di  tempo,  né  la  sola  potenza  degli  individui 
e  dei  popoli  :  imperocché  esso  è  sempre  preceduto  e  spi'Sso  vin- 
to dalla  fantasia;  onde  nella  gentilità  antica  1' en)anntisino  e  il 
politeismo,  l'idolatria  ammanierata  e  i  culti  grossamente  faotaslici 
precorsero  al  panteismo  e  alle  altre  squisitezze  della  filosofia  ete- 
rodossa. Così  all'eresie  intellettuali  andarono  innanzi  gli  errori 
immaginativi  aspiranti  a  convertire  la  fede  io  poesia,  come  (]uelle 
ne  fanno  una  speculazione  filosofica.  E  perciocché  anche  nei  filo- 
sofi r  immaginativa  sovrasta  sovente  alla  ragione,  ne  piglia  il  sem- 
biante ,  e  ne  fa  le  veci  ;  il  lazonalismo  eretico  ,  olire  l'  abuso 
delle  idee,  ammise  non  di  rado  (piello  delle  iniagini,  come  si  può 
vedere  eziandio  nei  suoi  fautori  più  moderni.  Ma  nelle  eresie  più 
auliche  la  fanla'-ia  signoreggia  in  modo  particolare  ;  come  si  scorge 
net  gnosticismo  e  nel  Manicheismo,  precursori  e  compagni  dell'ere- 
sia ariana,  che  inlramischiarono  ai  dogmi  evangelici  il  meraviglio- 
so chimerico  del  paganesimo.  Tal  fu  pure  il  culto  mitriaco  ,  di 
antichissima  origine,  che  violo  o  raffazzonato  dal  mazdeanisrao  e 
poscia  risorto  sotto  altra  forma,  fece  irruzione  nei  paesi  occidentali  ; 
ilquale  parve  a  santo  Agostino  una  setta  appartenente  al  Cristia- 
nesimo ,  perchè  in  effetto  fu  un  sincretismo  dei  miti  zendici ,  e 
di  alcuni  dogmi  cristiani.  Il  sovrannaturale  e  il  sovrintelligibile 
degli  eterodossi  sono  fizioni  poetiche  o  razionali  ;  imperocché, 
quando  l'uomo  ignora  o  ripudia  le  verità  sovrastanti  alla  natura 
e  allo  spirito  finito,  è  costretto  di  ricorrere  ai  sogni  della  imma- 
ginazione e  deirinlellelto.  I  popoli,  siano  rozzi  o  gentili,  abbiso- 
gnano di  credenze  vere  ;  e  quando  non  le  hanno,  vi  suppliscono 
colle  favole  ;  le  quali  tanto  si  somigliano  fra  loro,  qualunque 
sia  la  varietà  delle  loro  forme;  quanto  si  differeuziano  dalb^  pri- 
me. Imperocché  una  sostanzialmente  è  la  natura  di  tutti  gli  uo- 
mini, siano  essi  salvatici,  come  le  popolazioni  originali  di  Affrica 
e  di  America,  o  colli,  come  gli  accademici  di  Boriino  e  di  Parigi, 
e  riescano  a  foggiare  un  Manilio  e  un  fclisso,  o  ad  inventare  alcuna 
di  quelle  formole  trascendentali,  che  sono  gl'idoli  speculativi  dei 
moderni  filosofi.  Quindi   è,  che  nel  rinnovato  gcnlik'simo  gli  uo- 
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mini  SOM  (orn<ili  iilolalri,  com'erano  nell'antico.  L'idolatria  è  il 
solo  rullo  possibile,  secondo  il  dogma  dei  polileisli,  il  quale  rende 
imagine  di  un  panteismo  rozzo  e  plebeo.  Il  panteismo,  die  è  aa 
acosmismo  sostanziale,  per  altro  rispetto  è  un  vero  teocosraismo 
cioè  una  composizione  prepostera  dell'  Ente  e  dell*  esìstente  ,  e 
un  accozzamento  bizzarro  di  concetti  incompatibili.  Ora  i  filosofi 
moderni  ,  usciti  dalla  sotta  protestante  ,  e  dalla  eresia  raxionale 
dì  Cartesio  ,  sono  tulli  più  o  meno  panteisti.  E  che  si  è  fatto  , 
dal  Fichte  in  poi,  se  non  indiare  1'  uomo  e  la  natura,  e  quindi 
adorarli  ?  Imperocché  a  tenore  di  una  legge  teleologica  del  no- 
stro spirito,  ogni  alto  umano  s' indrizza  a  un  ultimo  fme  ,  e  vi 
si  riposa  ;  il  quale  indtizzo  è  un  vero  alto  di  adorazione  tanto 
più  grande,  quanto  meslio  il  culto  del  cuore  sovrasta  ai  riti  e 
ai  sacrifici.  Anche  1'  ateo  è  costretto  ad  avere  una  religione  ;  e 
voglia  o  non  voslia,  quell'  omaggio,  eh'  egli  disdice  alla  Divinità, 
lo  porge  a  sé  stesso  e  alla  natura  corporea.  Tanto  che  quella 
Chiesa  ,  che  i  primi  protestanti  accusavano  d' idolatria  e  di  su- 
perstizione, è  oggimaì  quasi  la  sola,  che  mantenga  la  cognizione 
e  la  pratica  del  vero  culto.  Il  quale  versando  nell'ossequio  dell'ani- 
mo verso  r  oggetto  supremo  della  mente,  è  inseparabile  dalla  co- 
gnizione ideale,  e  dipende  da  essa.  L' adorazione  degl' idoli,  pri- 
ma di  prorompere  e  a;ip<il(\sarsi,  e  iocaroaudosi  in  un  rituale  este- 
riore ,  comincia  a  regnar  nello  spirito  ;  e  ogni  uomo  ,  che  non 
ha  una  schietta  cognizione  e  1'  amor  dell'  Idea ,  è  naturalmente  e 
irrepugnabilmente  idolatra. 

Che  diremo  adunque  della  nuova  sapienza  di  alcuni  moder- 
ni, che  si  mostrano  amatori  e  promotori  del  Cristianesimo,  sen- 
za distinguere  fra  la  Chiesa  cattolica  e  le  sette  eterodosse  ?  Uno 
scrittore  fornito  di  gran  senno  e  ricchissimo  di  eletta  dottrina  , 
ma  uso  talvolta  nelle  cose  religiose  di  pagar  tributo  al  genio  del 
secolo,  scrisse  non  ha  guari  alcune  poche  pagine,  dove  lodali  i 
cattolici  e  i  Protestanti,  gli  conforta  a  perseverar  fermamente  nelle 
loro  rispettive  credenze,  sentenzia  per  impossibile  1'  unità  di  fe- 
de fra  gli  uomini,  e  tuttavia  confessa  la  divinità  del  Cristianesimo 
e  la  necessità  della  religione  (44;i).  Se  l'autore  di  questo  scritto  non 
fosse  un  uomo  cosi  grave,  così  assennato,  cosi  per  animo  e  per 
ingegno  venerando  ,  com'  è  veramente  il  signor  Guizot ,  io  non 
potrei  rendermi  capace  delle  intenzioni  che  lo  mossero  a  scrive- 
re. Come  può  darsi  ch'egli  non  siasi  avveduto,  la  neutralità  in 
religione  essere  indifferenza  ?  Nelle  cose  politiche,  dove  si  tratta 
di  operare  e  di  sciogliere  fra  molti  parlili  i  più  convenienti  ,  e 
spessa  sapienza  il  tenersi  nella  via  del  mezzo  :  la  civil  modera- 
zione e  virlù  tanto  più  apprezzabile,  quanto  più  dilUcile  e  rara. 
Ma  quando  sì  tratta  dì  credere,  è  assurdo  il  volere  che  altri  stia 
fra  lu  verità  e  T  errore.  I  Protestanti  e  ì   catlolici  hanno    ragio- 
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ne  o  torlo  ;  e  sircome  sodo  opposti  fra  loro,  e  il  protestanlisnio 
su  molti  punii  capilalissimi  è  !a  negazioiip  della  fede  ortodossa, la 
verità  non  può  esser  connine  alle  due  parti  ;  polria  bensi  annidarvi 
egualmenle  l'errore,  se  il  Crislianesimo  per  falso  si  dimostrasse. 
Colui  adunque,  che  voglia  star  sospeso  e  neutrale  fra  quelle,  non 
è  caltolioo  né  protestante;  e  quindi  non  è  nemmeno  cristiano.il 
sig.  Guizol,  guidato  certo  da  ottimo  intento  e  bramoso  di  promuover 
gli  affetti  e  le  credenze  più  nobili,  diede  invece  una  lezione  di  dubbio 
ltoloj?ico,  che  i  Pironici  non  potrebbero  immaginarla  maggiore. Che 
se  egli  slimò  di  far  prova  di  alli  e  liberi  spirili,  sovrastando  alle  selle 
dissidenti,  e  poggiando,  a  una  regione  eccelsa  dove  le  opinioni  di- 
scordi non  arrivano;  egli  non  avverti  lo  ripelo,  che  la  religione, 
non  è  come  la  politica.  La  verità  non  consiste  nella  bilancia  dei 
contrarii  in  quanto  essi  scambievolmente  ripugnano,  e  nella  equa- 
zione delle  cnnlraddillorie.  La  verità  non  somiglia  agli  ordini  ci- 
vili in  cui  i  vari  poteri  si  debbono  equilibrare  fra  loro;  né  alle  opinio- 
ni umane,  in  cui  il  buono  è  misto  col  reo,  e  la  cerna  si  dee  fare 
dal  savio  coH'opera  della  dialettica;  onde  ciò  che  riesce  modera- 
zione e  saviezza  nell'uomo  di  stalo,  diventa  scellicismo  nel  teologo 
e  nel  filosofo,  quando  si  tratta  della  sostanza  dei  dogmi  ideali.  La 
moderazione  è  certo  necessaria  anche  nel  campo  delle  dottrine;  ma 
ella  risiede  nell'abbracciar  tulli  i  veri  senza  sbandirne  nessuno,  e 
non  già  nel  voler  mescere  il  vero  col  falso,  e  nel  dare  a  tulli 
egualmente  ragione.  La  verità  non  è  relativa  e  variabile  secondo 
r opinione  di  Protagora,  ma  immutabile  e  assoluta.  Chi  vuol  so- 
vrastare al  vero  e  padroneggiarlo,  lo  perde  in  pena  del  sacrilego 
ardire,  poiché  il  vero  è  Dio,  e  costituisce  la  cima  degli  spìriti  e  del 
l'universo.  Il  protestantismo  è  appunto  la  relatività  del  vero  appli- 
cato alla  religione-,  onde  chi  cerca  un  compromesso  fra  quello  e 
la  fede  contraria,  contraddice  al  principio  cattolico,  si  dichiara 
protestante  in  modo  espresso,  o  la  sua  imparzialità  si  riduce  a  una 
sembianza  vanissima.  Il  callolicismo  solo  richiede  un  solo  pieno 
assenso,  perchè  solo  comprende  la  verità  assoluta  nella  religione; 
laddove  le  altre  sette  che  più  o  manco  permetlou  la  fede  al  capriccio 
0  all'arbitrio  privalo,  si  contentano  della  verilà  relativa,  e  si  condan- 
nano da  loro  medesime.  —  Ma  l'unità  della  religione,  si  suol  dire 
e  una  chimera.  —  Dunque  è  anche  una  chimera  l'unità  della  mo- 
rale, l'unità  delle  scienze,  l'unità  del  bene  e  del  vero  in  generale; 
dunque  è  vano  e  ridicolo  il  cercarla;  dunque  si  dee  far  grazia  agli 
errori  e  ai  vizi  degli  uomini;  dunque  Iddio  mal  provvide  a  scen- 
dere di  cielo  in  terra  per  recare  i  mortali  a  pace  e  a  concordia 
e  ricomporre  l'unità  perduta  della  nostra  famiglia:  dunque  Cristo 
ebbe  torto  di  spedir  gli  Apostoli  predicatori  a  tulle  le  genti,  di 
fondar  la  sua  Chiesa  nell'  unità  della  fede,  dei  riti  e  del  sacerdo- 
zio, e  di  pregare  il  Padre  celeste,  che  tulli  gli  uomini  fossero  un 
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ovile  sotto  un  pastore.  —  IWa  l'unione  relii^losa  si  oppone  alla  ve- 
ritA  degrli  spirili.  —  Dite  piuttosto  alla  loro  corruzione;  perchè  le 
idee  non  disginni^erebbero  gli  uomini,  se  le  passioni  non  fomen- 
tassero la  discordia.  L'eresia,  lo  scisma,  la  miscredenza  cominciano 
dallo  affetto:  l'eresiarca,  prima  di  esser  tale,  è  un  uomo  appassio- 
nato: l'orgoglio  e  la  corruttela  sono  i  progenitori  dell'errore,  e  i 
traviamenti  del  cuore  precedono  sempre  o  quasi  sempre  quelli  del- 
l'intelletto. Quando  una  resia  è  stabilita,  coloro,  che  vi  nascono  e 
vi  sono  educali  possono  trovarsi  alteramente  condizionati:  ma  il 
suo  principio  è  sempre  quello  che  io  dico.  Tutta  la  storia  il  di- 
mostra, da  Simeone  gnostico  fino  a  Lutero,  e  ai  nostri  giorni.  — 
Ma  pure  l'unità  religiosa  è  impossibile  ad  effettuare,  e  non  avrà 
mai  regno  nel  mondo.  —  Chi  ve  lo  dice  ?  Chi  ve  lo  assicura  ? 
Volete  saperne  più  di  Dio,  che  non  ci  vieta  lo  sperarla?  Volete 
antivenire  i  consigli,  e  raccorciare  il  braccio  della  providenza?  Ma 
sia  pure ,  come  dite:  che  importa  ?  Perchè  quel  gran  bene  del- 
l'unità  religiosa  perfetta  non  sarà  mai  posseduto  dagli  uomini, 
non  dovremo  studiarci  di  accostarcegli  al  possibile?  Perchè  le 
divisioni  non  si  possono  togliere ,  non  cercheremo  di  scemar- 
le ?  Perchè  l'errore  avrà  sempre  le  sue  vittime,  non  procac- 
ceremo di  crescere  al  vero  numero  de'  suoi  seguaci  ?  Anche  i 
vizi  e  ì  delitti  saranno  perpetui;  eppure  il  combatterli;  stermi- 
narli, l'impedirli,  secondo  il  proprio  potere,  è  debito  di  cia- 
scuno. Anche  le  miserie  e  le  calamità  non  avranno  termine  ? 
e  pure  è  gran  conforto  per  gli  animi  bennati  1'  applicar  loro  qual- 
che rimedio,  il  renderle  meno  gravi  e  frequenti.  Se  si  commen- 
dano e  si  celebrano  quei  generosi,  che  mirano  ad  abolire  univer- 
salmente l'infamia  della  schiavitù,  accomunando  a  tutti  gli  uomini 
i  diritti  civili  ;  nou  si  loderanno  coloro,  che  mirano  a  distruggere 
la  servitù  dell'  errore,  la  quale  costi inge  nou  i  corpi,  ma  gli  animi 
ed  è  tanto  più  pestifera  dell'altra,  quanto  è  più  intima,  profon- 
da, diffìcile  a  sradicare,  e  vizia  tutto  l'uomo,  privandolo,  non 
pure  di  una  felicità  fugace,  ma  dell'  eterna  beatitudine  ?  Quando 
Cristo  fosse  stato  del  vostro  parere,  non  avrebbe  predicalo  e  sug- 
gellato r  Evangelio  col  suo  sangue,  per  fondare  una  Chiesa  uni- 
ca, che  secondo  voi  è  una  chimera.  La  redenzione,  a  senno  vostro 
é  una  utopia  ,  e  l'  uomo  Dio  morì  per  un  sogno  ;  e  proferendo 
questa  inaudita  sentenza,  vi  chiamate  cristiani,  e  pretendete  quasi 
di  essere  cattolici!  Oh  che  sorta  di  Cristianesimo  è  cotesto!  Se 
voi  foste  vissuti  al  tempo  degli  apostoli,  avreste  forse  scritto  un 
articolo  di  eclettismo  religioso,  per  provare  che  il  gentilesimo  e 
il  nuovo  culto  dovevano  convivere  da  buoni  fratelli  ,  e  che  tutti 
e  due  erano  del  pari  fondati  e  legittimi.  Questa  tollerante  e  pa- 
cifica teologia  avrebbe  risparmiato  molto  sangue  ;  poiché  certo 
la  Chiesa  uou  si  glorierebbe  dei  suoi  martiri.  Ma  ella  avrebbe  im- 
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pedilo  il  Cristianesimo  di  allargarsi  e  di  crescere  :  V  avrebbe  fatto 
languire  e  morire,  come  unn  sella  teurgica,  una  scuola  di  filo- 
solanti  :  gli  avrebbe  tolto  1'  a(  quisto  del  mondo  :  il  paganesimo 
regnerebbe  tuttavia  in  Europa  :  non  sarebbe  nata  la  civiltà  no- 
derna  :  noi  saremmo  barbari,  comi  i  popoli  dell'antica  Germania 
o  molli  e  putridi,  come  i  sudditi  imperiali  dell'  antica  Roma.  E 
perchè  avvenne  il  contrario?  Perche  Cristo  predicò  la  sua  religione 
come  il  vero  assoluto,  e  l'unica  via  di  salvezza,  perchè  dannò  l  er- 
rore, senza  condizioni ,  senza  temperamento ,  senza  limiti  ;  per- 
chè tanto  fu  severo  inflessibile,  inesorabile  contro  di  esso,  quanto 
umano,  dolce,  benigno,  paziente,  tollerante  verso  gl'infelici,  che 
lo  professano.  Egli  protestò  di  recare  al  mondo,  non  la  pace,  ma 
la  guerra  ;  guerra  continua  ,  invitta ,  implacabile ,  immortale 
contro  Terrore.  Tal  fu  l'esempio,  che  ci  diede,  e  tale  l'insegna- 
mento, che  ci  ha  lasciato:  chi  fa  o  sente  altrimenti,  non  merita 
di  esser  chiamato  suo  discepolo.  Non  v'ha  condizione  di  paesi  e 
di  tempi,  che  ci  dispensi  da  questo  sovrano  precetto,  che  ci  di- 
sobblighi dal  cercare  e  promuovere  con  senno  virile  l'unità  reli- 
giosa del  genere  umano.  Non  l'otterremo?  Può  essere  la  Provi- 
denza  non  ci  ha  dichiarato  in  modo  aperto  e  preciso  il  disegno 
dell'  avvenire.  Ma  nel  giorno  del  supremo  giudizio  non  ci  sarà 
chiesto,  se  avremo  sortito  l' intento,  ma  se  l'avremo  cercato,  se 
avremo  fatta  ogni  opera  per  conseguirlo.  L'uomo  è  tenuto  a  ri- 
spondere del  suo  volere,  non  dell'effetto;  perchè  questo  spesso 
non  dipende  da  noi,  quello  è  sempre  in  nostra  mano.  Studiamoci 
adunque  di  concorrere  con  sapiente  fervore  a  quella  impresa  sa- 
crosanta, seguendo  il  divino  esempio,  e  tenghiamoci  sicuri,  che 
qualunque  sia  l'esito,  i  nostri  sforzi  non  saranno  senza  frutto.  Ma 
per  conseguire  l'intento,  guardiamoci  principalmente  dall'esser  tol- 
leranti e  benigni  verso  l'errore,  dal  blandirlo,  accarezzarlo,  appro- 
varlo, venir  seco  a  patti,  pareggiarlo  al  vero,  e  sovratutto  dal  vole- 
re introdurre  come  oggi  si  usa,  l'eclettismo  nella  religione. 

Ritornando  alla  fede  cattolica,  la  sua  medesimezza  colla  Idea 
resa  visibile,  e  vestita  di  forma  sociale  ,  risponde  abbastanza  a 
coloro ,  che  la  tassano  di  superstizione.  La  superstizione  è  la 
religione  scompagnata  dall'  Idea  ,  e  ridotta  a  una  vana  forma, 
espressiva  del  falso,  cioè  del  nulla.  Or  veggasi,  come  il  cattolici- 
snio,  che  è  la  religione  ideale  per  eccellenza,  possa  essere  super- 
stizioso, e  se  questo  epitelo  non  convenj^a  più  tosto  a  ogni  opi- 
nione e  credenza,  che  si  dilunghi  da  quello.  La  ridicola  sprege- 
volezza della  superstizione  nasce  appunto  da  quel  vuoto  ideale,  e 
da  quel  difetto  di  sostanza,  che  fanno  del  culto  esteriore  uua  ya- 
nìssima  larva;  imperocché  ogni  qual  volta  i  segui  non  sono  m- 
forroati  dal  pensiero  e  dall'  all'etto,  muovono  a  riso,  perchè  desti- 
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fuili  di  seria   intenzione  e  di  proposilo.  Il  che  non  avviene,  quan- 
do l'estrinseca    dimostrazione,  qualunque  siasi,  esprime  il  vero 
ideale  ;  purché  abbiasi  V  occhio  alla  cosa  espressa  ;  giacché  il  va- 
lore del  simbolo  risulta  dall'  oggetto  simboleggiato.  Molli  soglio- 
no deridere  i  riti  sacri,  e  le  cerimonie  cattoliche  più  belle  e  ve- 
nerande, fermandosi  alla  loro  corteccia,  senza  curarsi  di  penetrar 
nel  midollo.  Or  donde  nasce  questo  vizio,  se  non  da  quella  incre- 
dibile leggerezza,  che  non  sa  ravvisare  1'  Idea,  sotto  le  forme,  che 
la  vestono  ?  Donde  in  effetto  procede  ,  che  gli  uni  non  curino  o 
scherniscano  que'  medesimi  emblemi,  che  inspirano  agli  altri  una 
profonda  e  affettuosa  riverenza?  Dalla  corruzione    forse,  e  dalla 
viltà  dei  sentimenti?  Ma  fra  questi    derisori    si    trovano  talvolta 
uomini  dotati  di  costumi  onesti,  e  di  animo  nobilissimi.  Dalla  di- 
sparità degl'ingegni?  Noi  credo.  San  Cipriano  e  il  Bossuel  avea- 
no  per  lo  meno  tanto  ingegno    naturale  ,  quanto  Celso  e  il  Vol- 
taire. La  ragione  si  è,  che  l'uomo  religioso  ravvisa  sotto  la  scor- 
za del  rito  legittimo  un'idea   divina,  laddove  l'uomo  profano  non 
ci  scorge  nulla  ,  fuori    della   forma    esteriore.  Ouesll   si  ferma  al 
sensibile  ,  quegli  risale  all'  intelligibile.  Se    togli  di    mezzo    ogni 
concetto  ideale,  il  pontefice  di  Cristo  che  celebra  i  divini  misteri, 
e  il  giullare  o  il  mattaccino ,  che  gesticola  in  piazza  a   trastullo 
della  brigata,    possono    parerti    due    personaggi    della    medesima 
schiera  ;  come  pure  non  farai  divario  tra  un  figliuolo,  che  bacia 
la  mano  paterna  in  segno  di  riverenza,  e  una  bertuccia,  che  con- 
traffa la  medesima  azione.  Il  penetrare  sotto   l*  invoglia  dei  sim- 
boli e  degl'  ioslituti  religiosi  ,  è  tanto  più  difficile  al  di  d'  oggi  , 
che  il  secolo  frivolo  non  sa  apprezzare  i  nobili  sensi  dell'  animo , 
uè  i  sublimi  concetti  della  mente.  Quindi  una  infinità  di  cose,  che 
ci  paiono  ridevoli  o  di  nessun  valore,  se  sapessimo  apprezzar  l'ec- 
cellenza ideale,  che  vi  soggiace,  desterebbero    nell'animo  nostro 
rispetto  e  meraviglia.  I  nostri  filosofi  sorridono  quando  veggono, 
per  esempio  una  povera    donuiccìuola    imprimere  un  bacio   affet- 
tuoso sul  pio  segno  di  redenzione  ,  e  stringerselo   al  seno.  Infe- 
lici !  l  quali  se  non  fossero  confitti  nello  studio  e  nell'  amore  delle 
cose,  che  paiono  e  non  sono  ,  coooscerebbono  che    questo   umile 
allo,  purché  muova  da  un  vivo  seulimenlo  di  carità  e  di  speran- 
za, è  cosa  moralmente  più  nobile,  più  bella  e  grande,  che  la  sco- 
perta dell'  America,  e  tulle  le  vittorie  di  Alessandro  e  di    Napo- 
leone. 

Dalla  formola  cattolica  :  Iddio  per  'mezzo  di  Cristo  crea  la 
Chiesa^  risulta  che  la  Chiesa  è  in  Dio,  e  che  Iddio  è  nella  Chie- 
sa ;  onde  nasce  fra  il  pensiero  ortodosso  e  l'Idea  una  equazione 
perfetta,  per  cui  le  due  nozioni  si  coogiuugono  insieme  e  ridu- 
consi  a  un  concello  unico.  Quindi  è,  che  il  cattolico  presta 
omaggio  alla  divinila  del  proprio  cullo,  perche  ravvisa  nel  suo 
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fondalore,  non  vn  uomo  singolare  e  straordinario,  come  i  razio- 
nalisti e  ì  Socininnì,  non  un  uomo  divino,  come  Nestorio,  ma  un 
Uomo  Dio,  in  cui  la  natura  umana  è  sublimata  ad  uu  grado  d'in- 
comparabile eccellenza  dal  principio  divino  e  personale,  che  l'in- 
forma. Perciò  la  mente  del  Cristiano  nell'ammettere  la  formola 
cattolica  segue  un  processo  analogo  a  quello  di  ogni  uomo  nell'in- 
tuito ideale.  Come  negli  ordini  di  questo,  Io  spirito  passa  dall'En- 
te all'esistente  per  via  del  concetto  intermedio  di  creazione,  non 
viceversa  ;  cosi  nella  formola  cattolica,  egli  muove  dal  concetto  di 
Dio,  come  Essenza  sovrannaturale  e  sovrintelligibile,  e  per  via  del 
Mediatore,  discende  alla  società  divina  da  lui  instituita  nel  mondo. 
Imperocché  accoppiando  la  nozione  dell'Ente  creatore,  con  quella 
del  sovrintelligibile  e  del  sovrannaturale,  ne  nasce  la  idea  di  ri- 
velazione: la  quale  non  è  altro  che  la  creazione,  rispetto  al  sovran- 
naturale e  al  sovrintelligibile.  Il  processo  del  fedele  è  dunque  a 
priori^  e  conforme  al  logico  tenor  delle  cose:  imperocché  piglian- 
do le  mosse  dal  concetto  generico  dell'Ente  incomprensibile  e  so- 
vrastante alla  natura,  egli  travalica  ai  concreti  di  Cristo  e  delb 
chiesa,  e  gli  afferra  nella  loro  concretezz;i,  perchè  gli  vede  emer- 
gere dall'azione  rivelatrice.  In  questo  discorso  intuitivo  della  men- 
te consiste  l'intima  essenza  della  fede  crisliana.  Il  quale  non  ab- 
braccia soltanto  le  prove  interne,  ma  eziandio  le  esteriori  ;  poiché 
tutti  i  segni  esterni  della  rivelazione,  che  formano  il  corredo  so- 
vrannaturale e  sensibile  di  essa  sono  partì  integranti  dell'Idea  per- 
fetta. Maiali  segni  che  equivalgono  a  vere  prove  e  hanno  una  vir- 
tù dimostrativa  nel  giro  della  riflessione,  sono  semplici  conseguenze 
nella  sfera  dell'  intuito;  il  quale  discorrendo  dall'Ente  all'esistente 
passa  in  effetto  dall'  idea  rivelantesi  alle  sue  significazioni  sensibi- 
li, e  non  da  queste  alla  rivelazione  ;  nello  slesso  modo,  che  lo  spi- 
rilo intuente  va  dall'  Idea  alla  parola  ,  che  1'  esprime  benché  lo 
spirito  riflettente  dalla  parola  all'  Idea  pervenga.  Quindi ,  è  ,  che 
nel  linguaggio  biblico  le  prove  esterne  chimansi  segni,  anzi  che 
argomenti  del  vero  ;  come  quelle  ,  che  di  lor  natura  si  riducono 
a  significar  l' Idea  la  quale  per  la  sua  intrinseca  e  intuitiva  evi- 
denza è  prova  di  sé  medesima. 

L'atto  compiuto  della  fede  cattolica  cousiste  adun  {iie  nell'assen- 
zo  libero  e  riflessivo,  che  altri  porge  alle  tre  idee  fondamentali  di 
Dio  rivelante,  di  Cristo  e  della  Chiesa,  coordinate  a  tenore  del- 
la loro  indole  intrinseca,  e  delle  cose  che  rappresentano.  Ma  coaie 
mai  la  mente  del  Cristiano  può  muovere  da  Dio  e  discendere  alla 
Chiesa,  se  prima  non  sale  dalla  Chiesa,  di  cui  è  membro  al  con- 
cetto e  all'affetto  di  Dio?  L'uomo  al  suo  nascere  si  trova  costi- 
tuito nella  Chiesa,  come  nel  seno  di  una  società  visibile,  la  qua- 
le fino  a  tanto  ch'egli  non  è  credente  in  atto,  ma  solo  in  poten- 
za,  non  sì   può  nella  sua  slimaliva  ilislinj,Miere  esseu^ialmeole  J* 
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Ogni  altro  consorzio.  Olire  che,  il  suo  aoioio  confitto  nelle  cosa 
sensibili ,  e  appiccalo  alle  esistenze  con  tenace  vischio ,  nou 
può  da  se  solo  montare  più  alto ,  senza  recar  seco  slesso  il 
peso  che  l'opprime,  seguendo  il  processo  vizioso  dei  psico- 
fogisli ,  che  riesce  all' emanalisrao,  padre  di  ogni  errore;  come 
colui  ,  che  aspirando  a  toccar  la  cima  di  un  monte  altissimo,  né 
[Olendo  spiccare  un  volo,  o  salirvi  di  balzo,  è  costretto  a  misu- 
rar passo  passo  il  pendìo  dell'  erta  fatichevole,  e  a  trar  seco  an- 
sando la  soma  terrestre,  che  lo  aggrava.  Poco  meno  affannoso  e 
pesante  per  lo  spinto  è  la  coscienza  di  sé  medesimo  ,  in  cui  si 
raccoglie  il  sentimento  della  natura  materiale,  e  il  corredo  dei  sen- 
sibili esterni;  dal  quale  non  è  possibile  il  poggiare  all'Idea  schiett;i 
come  abbiam  veduto  più  volle.  E  come  il  procedere  a  salti  non 
torna  più  agevole  alla  mente  nostra  che  alla  natura,  e  il  pensiero 
per  gradi  continuatamente  cammina  ;  l' esistente  non  potrà  mai 
uscir  di  sé  stesso,  e  superare  lo  spaventoso  intervallo,  che  lo  di- 
vide dall'Ente.  L'uomo  adunque  costituito  nel  giro  della  riflessione 
non  può  da  sé  medesimo  collocarsi  nel  punto  primitivo  dell'  io- 
luito.  Uopo  è,  che  una  forza  potente  ed  esteriore  vel  tragga;  la 
quale  è  il  verbo  della  società  ecclesiastica,  che  insegna  e  prescrive 
la  lede,  introducendola  per  via  dell'udito  nel  santuario  dell' in- 
telletto (a).  Quindi  è  d'  uopo  distinguere  due  cicli  rivelativi  nella 
formola  teologica,  corrispondenti  ai  due  cicli  creativi  della  formo- 
la  razionale.  Il  primo  è  il  sovrascrilto  :  Iddio ^  per  Tneszo  di  Cristo, 
crea  la  Chiesa,  ed  esprime  l'ordine  originale  delle  cose.  Il  secondo 
che  può  rendersi  in  questa  sentenza:  la  Chiesa,  per  mezzo  di 
Cristo,  riconduce  a  Dio,  significa  l'ordine  complementare  del  priino 
ciclo.  E  couje  dal  secondo  ciclo  creativo  nascono  le  nozioni  natu- 
rali di  verità  e  di  virtù  colla  logica  e  colla  morale,  che  ne  sono 
r  arte  e  la  scienza  ;  così  dal  secondo  ciclo  rivelativo  provengono 
la  fede  e  la  carità  ,  che  hanno  il  medesimo  valore  negli  ordini 
sovrastanti  alla  natura  ,  procreando  la  logica  e  la  morale  della 
rivelazione  [b).  La  fede  e  la  carità  sono  il  ritorno  a  Dio ,  come 
vero  e  bene  sovrannaturale;  e  la  carità  abbraccia  la  speranza, 
come  una  sua  appartenenza,  allo  slesso  modo  che  l'eudemonologia 
si  comprende  nell'elica. 

Siccome  1'  uomo  nasce  inclinato  per  affette  eccessivo  e  per- 
verso alle  creature,  il  suo  spirito  non  è  capace  di  sollevarsi  all'  in- 
tuito del  primo  ciclo,  se  prima  non  compie  il  secondo  per  opera 
della  società  cristiana.  Quindi  é,  che  rispetto  alla  cognizione  ri- 
Hessa,  il  secondo  ciclo  precorre  cronologicamente  al  primo.  Perciò 

{a)  Rom.,  X,  17. 

(6)  Vedi  la  tavola  lappresentaliva  dell'albero  enciclopedico,  uel   quinto  capitolo 
dì  questo  libro. 


DELLA  FILOSOFIA.  581 

«e  il  primo  ciclo  espr'me  1'  ordine  reale  delle  cose,  e  1'  ordine  lo- 
gico della  fede,  il  secondo  rappresenta  1'  ordine  disciplinare  e  pe- 
dagogico dell'  educazione  cristiana.  Il  fedele,  come  prima  è  capa- 
ce di  usare  ragione,  vien  traportalo  dalla  Chiesa  io  Dio,  per  mezzo 
del  Dio  Uomo  ,  e  discende  quindi  da  Dio  alla  Chiesa  per  opera 
del  mediatore  medesimo.  L'atto  compiuto  dalla  fede,  versiodo 
neir  assenso  libero  dello  spirito  alle  verità  espresse  dalla  rivela- 
zione, non  può  effettuarsi,  se  non  compiuto  il  secondo  ciclo  reli- 
gioso ,  quando  la  riflessione  dell'  uomo  ,  già  trasferita  e  fermata 
io  Dio  ,  e  capace  di  assentir  pienamente  alla  parola  divina  ,  ab- 
bracciando coir  Idea  tutte  le  sue  dipendenze  in  virtù  dell'  Idea  me- 
desima. Il  secondo  ciclo  esprime  adunque  il  corso  preparatorio 
della  fede;  il  primo,  la  fede  slessa  nel  suo  compimento.  E  però 
gli  Scolastici  davano  sapientemente  il  nome  di  preamboli,  e  noa 
di  articoli  di  fede,  a  quelle  verità,  che  si  debbono  ammettere, 
acciò  altri  sia  io  grado  di  fare  un*  alto  ,  compiuto  dì  professione 
cattolica. 

Questa  materia  è  di  tanto  rilievo,  non  pure  per  la  teologia, 
ma  per  la  filosofia  stessa,  che  dee  essere  avvertita  e  studiata  at- 
tentamente. Imperocché  la  fede  cattolica,  quale  1'  abbiam  definita, 
non  è  solamente  necessaria,  per  render  l'uomo  religioso  e  cristia- 
no, ma  eziandio  per  creare  il  perfetto  filosofo.  Ciò  parrà  singola- 
re, e  difficile  a  credere;  ma  è  altrettanto  facile  a  provare.  La  fi- 
losofia è  opera  della  riflessione,  che  per  discorrere  dirillameute 
dee  riprodurre,  speculando,  il  processo  intuitivo.  La  prima  con- 
dizione per  ben  filosofare,  è  adunque  il  traslocamenlo  del  pensiero 
riflessivo  nella  ragione  ideale,  donde  dee  muovere  ogni  sintesi  e 
ogni  discorso.  Ora  la  parola  è  il  solo  mezzo  atto  a  porre  lo  spirito 
ripensante  in  commercio  coli'Idea.  Ma  una  parola  imperfetta;  non 
può  rivelarci  l'Idea  perfetta  ;  e  la  notizia  di  questa  sarà  sempre  più 
o  meno  annebbiata  dai  fantasmi  e  dalle  impressioni  sensitive.  La 
f)arola  perfetta  è  il  verbo  religioso  e  rivelalo,  serbante  la  sua  in- 
tegrità primitiva,  qual  è  custodito  e  tramandato  dal  magistero  cat- 
tolico; fuori  del  quale  è  impossibile  il  trovarlo.  L'acconcio  indiriz- 
zo dello  spirilo  verso  l'Idea,  e  il  trasporto  del  pensiero  riflesso 
nel  campo  delle  verità  ideali,  che  è  il  primo  passo  richiesto  per 
ben  filosofare,  è  dunque  opera  della  parola  ieratica.  Ma  la  Chiesa 
non  ci  rivela  soltanto  l'Idea,  come  Ente;  ce  la  fa  conoscere  ezian- 
dio analogicamente,  come  Essenza;  ci  mostra  in  essa  il  principio 
effettivo  del  sovvrannaturale  e  del  sovrintelligibile,  l'autore  della 
natura  e  della  grazia,  della  ragione  e  della  rivelazione,  il  creato- 
re e  redentore  onnipotente  delie  sue  fatture.  Or  che  cos'  è  l'affet- 
tuosa adesione  all'Idea  così  espressa,  se  non  la  fede  caltolicii?  Per 
la  fede,  si  crede  all'esistente,  in  virtù  dell' Enle,  e  non  è  con- 
verso: 5Ì  crede  a  Dio,  e  agli  altri  capi,  per  Dio  slesso,  e  per  la 
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società  divina,  che  ne  serba  e  ripromul^a  ffli  oracoli.  La  fede  è 
sioletica  di  sua  natura,  corre  a  priori  e  non  a  posteriori^  e  rac- 
chiude io  sé  stessa  la  sola  espressione  adequata  e  veramente  com- 
piuta da  ogni  parte  della  forraola  e  del  processo  ideale,  impri- 
mendo nello  spirito  quell'abito  ontologico,  che  è  di  tanto  momento 
nell'uso  dell'ingegno  speculativo  [a).  Dalla  fede  dipendono  e  sca- 
turiscono le  due  altre  virtù  divine,  che  si  consertano  al  pari  di 
essa  col  secondo  ciclo  creativo.  Imperocché  come  la  fede  è  la  lo- 
gica religiosa,  che  trasporta  lo  spirito  nell'Ente,  qual  vero;  la 
carità  e  la  speranza  sono  un  elica  sovrumana,  che  nel  medesimo 
qual  bene,  lo  trasferiscono.  E  queste  Ire  virtù  insieme  accoppia- 
te accendono  la  vita  dell'  anima  e  lo  spirito  ideale  ;  onde  1'  uomo 
alberga  mentalmente  nell'  Idea  come  principio  e  fine,  come  pre- 
messa speculativa  del  pensiero,  e  termine  operativo  dell'  affetto  e 
dell'arbitrio  crealo.  Esaltazione  intellettiva  e  morale,  apoteosi  le- 
gittima dello  spirito,  che  comincia  a  levarsi  sopra  di  sé  io  questo 
mondo,  e  si  apparecchia  a  quel  possesso  intimo  e  sostanziale  del- 
l' Idea,  che  compierà  il  secondo  ciclo,  rendendo  eterno  e  perfetto 
il  rudimento  ideale  ordito  quaggiù.  Se  l'uomo  perde  la  fede  colle 
sue  dipendenze,  egli  si  concentra  nelle  cose  sensibili,  vi  si  riposa, 
vi  si  bea,  s' immedesima  con  esse,  e  sì  sequestra  moralmente  dal 
suo  ultimo  fine;  il  che  non  solo  è  la  morte  eterna  dell'anima, 
ma  la  morte  perpetua  della  filosofia  e  della  scienza.  Tanto  è  vero 
che  non  può  essere  filosofo  perfetto  chi  non  è  cattolico  ;  e  che  il 
psicologismo  cartesiano  ,  per  cui  fu  rotto  il  sacro  vincolo  delle 
scienze  razionali  colla  fede  è  la  colpa  mortale  e  la  rovina  della  mo- 
derna speculazione. 

II  Cristianesimo  col  suo  processo  rende  l'uomo  non  pur  creden- 
te, ma  filosofo  iniziandolo  alla  cognizione  di  que'  primi  veri,  senza 
i  quali  la  filosofìa  è  impossìbile.  Tre  sono  gli  stati  in  cui  le  men- 
ti create  si  possono  trovare  rispetto  al  vero  ;  cioè  la  compren- 
sione, la  cognizione  e  l'ignoranza.  La  comprensione  è  l'ìnluizione 
adequata,  la  piena  evidenza,  la  scienza  perfetta,  che  metaforicamen- 
te visione  si  appella.  La  cognizione  è  un'apprensiva  imperfetta,  di 
cui  r  ignoranza  schietta  non  si  può  dare  .  perché  il  pensiero  ne 
verrebbe  affatto  spento,  essendo  impossibile  l'esercitare  comec- 
chessia la  virtù  cogitativa  ,  senza  conoscere  e  affermar  qualche 
cosa.  L' ignoranza  nostra  e  perciò  sempre  mista  di  cognizione  , 
e  da  questo  temperamento  nascono  due  stati  mezzani,  il  dubbio 
e  la  fede;  il  dubbio,  quando  l'ignoranza  prevale  alla  conoscen- 
la,  e  la  fede,  quando  occorre  il  contrario.  A  queste  tre  dispDsi- 
zioni  inleileilive  rispondono  altrettante  condizioni  morali  e  prati- 
che dal  cauto  della  voloolà  umana  -,  cioè  il  possesso  compiuto  o 


(a^  Sup.  eap.  3. 
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godimeDlo,  che  risponde  alla  comprensione  ;  la  certezza  operosa, 
correlativa  del   conoscimento  e  della   fede  ;  e   la  ricerca  ,  che    at- 
tiensi  al  dubbio  e  all'ignoranza.  L'uomo  ooo  è  capace  della  frui- 
zione perfetta  del  vero  nel  corso  di  questa  vita  mortale.  Ma  egli 
è  s«iscettivo  di  cognizione  di  fede;  anzi  ne  abbisogna  perche  sen- 
za di  essa  non  può  operare,  né  vivere,  come  uomo,  né  compiere 
il  destinalo  da  natura  prescritto.  E  infatti,   come  potrà  egli  avere 
i)no  scopo,  se  non  conosce  il  vero  ?  0  come  potrà  operare,  senza 
proporsi  uno  scopo  ?   Giacché  la  finalità  e  una  legge  assoluta  e  ob- 
biettiva  dolio  spirito.  INè  solo  si  dee  avere  un  fine  ;  ma  questo  fine 
vuole  essere   morale  ;  altrimenti  1'  operatore  scenderebbe  al  grado 
dei  muli  animali,  anzi  al  di  sotto  di  essi;  poiché  mancandogli  la 
provvidenza  dell'  istinto,  da  cui  quelli  son  governati,  e  dandosi  in 
balia  all'impeto  delle  passioni  e  ai  capricci  dell'arbilrio,  l' individuo 
e  la  società,  egualmente  periscono.  Ora  un  intento  morale  presuppo- 
ne il  dovere,  che  importa  un  giudizio  affermativo  e  veramente  dogma- 
lieo,  impossibile  a  formarsi,  senza  la  conoscenza  e  la  professione 
del  vero.  Togli  questo,  sei  costretto  a  cercarlo;  ma  chi  cerca  non 
possiede,  prima  di  aver  trovato  :  chi  cerca  le  verità  in  cui  la  morale 
si  fonda,  non  potendo  conoscere  le  conseguenze,  senza  le  premesse 
non  e  obbligato  a  metterle  io  opera.  Però  al  cercator  del  dove- 
re ninno  può  dire  :  tu  sei  obbligato  di  ciò  fare  ;  ma  al  più  :  tu 
sarai  obbligato  di  ciò   fare  col  tempo,  cioè  quando  avrai  trovato 
quello,  che  vai  cercando.  Or  senza  la  religione,  che  cosa  è  la  fi- 
losofia, se  non  una  ricerca  ?  /  Greci  cercano  la   sapienza ,   dice 
san  Paolo  ,  e  queste  parole  sono  applicabili  a  ogni  filosofo  ,  che 
non  edifichi  sulla   religione  ;  ma  noi  predichiamo  Cristo  crocefis- 
so {a)  :  ecco  il  possesso  del  vero,  e  l' indole  dogmatica  della  fe- 
de. La  fede  essendo  adunque  richiesta  alla  professione  del  vero, 
e  questa  tornando  necessaria  per  la  vita  morale  e  materiale  del- 
l'individuo,  e  per  l'adempimento  del  suo  fine  temporale  e  per- 
petuo chi  non   ravvisa  in  questa  intima  e  stretta  concordia  della 
religione  colla  natura  la  verità  del  caltolicismo  ?  Né  si  opponga 
che  una  gran  parte  del    genere   umano  è    vissuta   e   vive  ,  senza 
questo  benefizio.  Imperocché  non  v'ha  un  solo  uomo,  che  non  parteci- 
pi in  qualche   modo  alla  rivelazion    primitiva   o    alla   rivelazioo 
rinnovata  ;  trovansi  molte  relicjuie  di  fede  e  di  cattolicità  sparse 
per  lutto,  germi  benefici,  di  cui  si  vale  la  Provideoza,  per  man- 
tenere in  piede  l'umana  famiglia,  avanzi  vitali,   onde  si  nutrono 
gli  stati  e  le  nazioni.  Certo,  ciascuno  di  noi  sussiste  corporalmente 
e  spiritualmente,  in  quanto  crede  a  qualche  cosa  :  i  filosofi  credono, 
gl'increduli  credono,  gli  scettici  credono  perchè  senza  fede,  non  che 
pensare  e  filosofare,  non  si  potrebbe  pur  vivere  per  un  solo  istante. 

(«)  Cor.  I,  23,  25. 
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La  stessa  ricerca  e  lo  speculare  presuppongono  qualche  punto  asso- 
luto di  dottrina,  da  cui  altri  pìgli  le  mosse;  perchè  non  si  pu» 
edificf  re  sul  vacuo  e  col  niente  :  che  se  il  Descartes  non  se  ne 
aNvide,  ciò  prova  che  il  retto  senso  è  più  necessario  che  fre- 
quente, eziandio  tra  i  filosofi.  Ma  questi  residui  di  fede,  che 
alimentano  gli  uomini  particolari  ed  i  popoli ,  sodo  effetto  della 
parola,  e  risalgono  per  via  di  essa  alla  rivelazione.  Ed  essendo 
imperfetissìmi ,  se  bastano  a  impedir  la  rovina  ,  non  bastano  a 
promuovere  il  fiore  delle  nazioni,  le  quali,  in  quanto  non  sono 
credenti,  sono  e  si  mostrano  tuttavia  barbare.  La  barbarie,  fon- 
te di  ogni  male,  è  difetto  di  cognizione  e  pe  rciò  di  fede;  i  gra- 
di della  quale  sono  la  miglior  misura  della  civiltà  di  un  tempo 
o  di  un  paese  particolare;  sentenza  tanto  vera  e  facile  a  prova- 
re, quanto  difficile  a  credersi  da  coloro,  che  si  tengono  paghi  e 
conienti  della  coltura  di  questo  secolo. 

La  disciplina  cattolica  è  la  sola,  che  consuoni  a  meraviglia 
colle  disposizioni  psicologiche  dello  spirito  umano.  Ella  piglia 
r  uomo  dalla  nascita,  e  lo  inizia  alla  scuola  della  verità  con  quel 
rito  semplice  e  augusto  a  cui  Iddio  ha  dato  il  potere  di  abituare 
nell'animo  la  vita  ideale,  prima  che  lo  svolgersi  dalle  varie  po- 
tenze gli  permetta  di  attuarla.  Come  tosto  la  ragion  del  fanciullo 
entra  in  esercizio,  la  Chiesa,  che  adempie  a  suo  riguardo  il  sacro 
e  pietoso  ufficio  della  maternità  spirituale,  gli  rivela  l'Idea  eoa 
qiie' modi  e  quelle  iraagini,  che  vengono  comportate  dall'età  te- 
nera, e  lo  nutre  col  latte  della  sua  parola.  L' idea  col  corteggio 
storico  e  razionale  apparisce  all'animo  del  fanciullo,  come  il  vero 
iissoluto,  e  secondata  dai  soavi  e  penetrativi  influssi  della  grazia, 
ottiene  da  lui,  senza  sforzo,  un'  affettuosa  credenza.  E  assenteo- 
do  all'  Idea,  egli  assente  a  chi  gliela  insegna  :  è  la  sua  fede  istiu- 
t?a  verso  la  Chiesa  madre,  qual  semplice  autorità  naturale,  di- 
venta fede  cristiana,  come  tosto  egli  appara  la  medesimezza  della 
dottrina  insegnata  col  celeste  insegnalore  ;  il  maestro  del  vero 
assoluto  non  potendo  essere  menzognero.  Egli  crede  adunque  al- 
la divina  maternità  della  Chiesa,  in  virtù  dell'Idea,  che  gli  viea 
mostrala,  come  crede  a  colei  che  gli  ha  dato  la  vita  del  corpo, 
per  l'affetto  istintivo  di  natura,  i  servigi  amorevoli,  che  ne  rice- 
ve, e  r  autorità  non  ripugnabile  degli  altri  uomini.  INiuno  certo 
potrebbe  descrivere  minutamente  l' intreccio  mirabile  della  natu- 
ra e  della  grazia  Dell'  animo  del  fanciullo  cristiano,  e  seguir  la 
mano  di  Dio  in  quel  misterioso  lavoro,  di  cui  sono  visìbili  sola- 
mente gli  effetti.  I  miracoli  della  educazione  cattolica  possono  es- 
sere più  o  meno  rari;  ma  s<ino  comuni  a  tutti  i  tempi;  ed  è  an- 
zi per  mezzo  della  disciplina ,  che  la  religione  influisce  più  ge- 
neralmente e  più  efficaceiuejite  negli  uomini.  Iddio  può  far  di  un 
mostro  (e  il  fa  talvolta)  un  eroe  ed  un  martire,  come  può  susci- 
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far  dalle  pietre  del  6gliuoIi  ad  Abramo;  ma  secondo  il  corso  più 
ordinario  delle  cose,  la  pietà  e  la  Tirtii  dipendono  dalle  abitu- 
dini contratte  nei  primi  anni.  Una  buona  educazione  inserisce 
nel  cuor  dell*  uomo  un  germe  di  fede  prezioso,  che  può  essere 
soffocato  e  compresso  dalle  lusinghe  del  mondo,  e  dalle  passioni 
dell'  età  fervida,  ma  non  ispento,  e  tosto  o  tardi  si  riproduce.  Chi 
ebbe  in  sorte  di  gustare  una  volta  la  bellezza  e  h  verità  dell'Idea, 
benché  poscia  se  ne  sia  disavvezzo  ,  benché  sia  come  ricaduto 
nelle  tenebre  del  gentilesimo,  sente  rinascere  di  tempo  in  tempo 
una  cara  rimembranza  di  quei  primi  amori,  e  un  doloroso  rincre- 
scimento di  aver  perduto  un  tanto  bene;  sente  un  vivo  desiderio 
di  riacquistarlo;  di  ricuperare  con  esso  le  abitudini  della  inno- 
cenza, e  quella  postuma  giovinezza  deiranimo,  che  consola  e  rin- 
franca nel  declinare  della  vita. 

Fuori  del  catlolicismo  non  vi  può  essere  educazione  ideale, 
non  solo  perchè  la  cognizione  dell'Idea  è  un  suo  privilegio,  ma 
perchè  il  suo  insegnamento  è  il  solo  proporzionato  alla  tenera 
età.  Mirabil  cosa!  L'Idea,  che  è  la  cima  della  sapienza,  e  il  cui 
acquisto  sbigottisce  gli  ingegni  più  eminenti,  e  altresì  la  cogni- 
zione più  accomodata,  la  sola  accomodala  alla  compressiva  del 
fanciulli,  e  del  popolo,  che  ha  coi  fanciulli  tanta  similitudine.  Ma 
l'Idea  non  può  adattarsi  alla  capacità  della  plebe  e  dei  pargoli, 
se  non  in  quanto  è  insegnata  autorevolmente;  noi  può,  se  dee  es- 
sere cercata;  ancorché  si  reputi  possibile  questa  ricerca.  Chi  va- 
lesse insegnar  filosofia  ai  fanciulli  ed  al  popolo  ,  farebbe  ridere. 
Insegnar  filosofici?.  Ma  siccome  questa,  a  parer  vostro,  non  è  una 
credenza  siccome  ella  è  una  disamina,  una  inchiesta  lunga,  intri- 
cata difficilissima,  come  volete  comunicarla  a  coloro,  che  non  so- 
no in  grado  d'imprendere  l'arduo  lavoro?  Tanto  sarebbe,  se  invi- 
taste nn  pargolo,  che  balbetta  e  si  strascina  col  carruccio  a  entrar 
nei  calcoli  della  geodesia,  o  a  far  con  voi  di  conserva  il  giro  del 
globo  terrestre.  La  filosofia  è  il  colmo  della  enciclopedia,  e  il  fiore 
della  speculazione  è  il  più  serotino  a  sbocciare,  eziandio  in  coloro 
De  hanno  i  semi;  che  in  molli  l'impotenza  filosofica  è  perpetua. 
11  ragazzo  può  studiar  fisica,  matematica,  letteratura,  molto  prima 
di  poter  ben  filosofare,  ancorché  avesse  l'ingegno  di  Platone  e  del 
Vico,  dal  che  si  deduce  che  la  filosofia  schietta  e  possibile  sol- 
tanto nel  Cristianesimo,  perchè  ivi  la  religione  può  stare  senza 
di  quella.  Presso  i  Gentili,  destituiti  di  culto  legittimo,  la  filo- 
sofia era  costretta  a  far  le  veci  della  fede;  ma  d'altra  parte,  man- 
cando essi  di  religione,  venivano  meno  con  questa  i  principii  di 
una  soda  speculazione.  I  Protestanti  e  gli  eretici  di  ogni  colore 
non  avendo  pure  un  magislerio  esteriore  e  autorevole,  solo  ido- 
neo iostitutore  dei  fanciulli  e  della  moltitudine,  sono  iu  uno  sta- 
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lo  poco  diverso,  e  le  loro  selle,  a  rigor  di  termini  ,  non  morila- 
no  il  Donie  di  religioni,  né  di  credenze.  Il  proleslanlismo  è  una 
ricerca,  e  quindi  non  è  in  sostanza  tina  conrtnnion  religiosa,  ma 
una  sella  filosofica,  e  nn  rampollo  delle  dotlrìne  psicologicali.  La 
fede  cristiana  è  impossibile,  secondo  il  dogma  fondamentale  di 
Lutero,  clie  l'annulla  essenzialmente,  e  vi  sostituisce  il  maggior 
suo  contrario;  giacché  l'eterodosso  incomincia  col  dubbio,  che  è 
quanto  dire  con  un  allo  di  miscredenza.  Perciò  l'ioterdello  del- 
l'esame dubitativo,  che  gli  spirili  leggieri  obbiettano  ai  cattolici, 
come  nota  di  errore,  è  la  prova  più  bella  della  loro  ragione  :  nò 
questo  è  il  solo  caso,  in  cui  l'acume  moderno  soglia  scambiare 
le  obbiezioni  colle  risposte;  il  che  giova,  se  non  altro,  a  raccor- 
ciare le  coulraversie.  La  proibizione  dell'esame  conseguila  di  ne- 
cessità al  possesso  del  vero:  onde  il  Protestante,  che  incomincia 
a  leggere  la  Bibbia,  può*  intanto  dubitare  dei  dogmi,  che  vi  si 
contengono,  in  quanto  non  è  cristiano.  Insomma  la  negazione  del 
caltolicismo  è  schiettamente  la  negazione  del  Cristianesimo.  La 
professione  cattolica  é  l'unica  forma  della  rivelazione  ,  che  col- 
lochi r  uomo  nel  suo  sialo  naturale,  e  gli  assicuri  la  possessione 
del  vero,  non  ottenibile  fuori  di  essa,  o  tanto  agevole  a  perdersi, 
quanto  è  difficile  1'  acquistarlo.  Chi  la  ripudia,  fa  retrocedere  1'  uo- 
mo dalla  condizione  normale  di  possesso,  a  cui  fu  innalzalo  dal- 
la rivelazione,  allo  slato  innaturale  di  ignoranza  e  di  dubbio  ,  e 
lo  spoglia  affatto  del  vero,  che  è  il  tesoro  dello  spirito,  e  il  prin- 
cipio di  ogni  umana  grandezza.  11  che  da  molti  è  oggi  riputato 
un  bene,  e  i  dissipatori  delia  fede  chiamasi  uomini  progressivi  e 
perfezionativi  ;  la  qual  lode  si  potria  loro  concedere,  purché  si  desse 
egualmente  a  coloro,  che  alleggeriscono  le  borse  e  gli  scrigni  dei 
cittadini.  Se  non  che  ,  i  ladri  profittano  in  qualche  modo  di  ciò 
che  tolgono,  laddove  gì'  involatori  delia  fede,  e  gli  sperditori  della 
rehgione,  non  ne  godono  già  essi,  e  periscono  d' inopia,  come  co- 
loro, che  hanno  spogliati.  Lo  scetticismo  e  una  merce ,  che  non 
fa  prode  a  nessuno. 

La  quale  arguisce  eziandio  in  chi  se  ne  diletta  un  travia- 
mento del  cuore,  o  una  imperfezione  dello  sipirito.  Quindi  è,  che 
i  pensatori  più  eminenti  nella  storia  dell' umano  sapere  furono 
lutti  dogmalipi  ,  e  gli  scettici  eziandio  più  ingegnosi  lasciarono 
una  fama,  non  solo  meno  pura  ,  ma  meno  grande  di  quelli.  De- 
raocrilo,  Gorgia,  Prodico,  Protagora  ,  e  tutti  quegli  altri  uomini 
arguti  e  facondi  .  che  misero  a  romore  a  soqquadro  la  Grecia, 
sotto  nome  di  sofisti,  sono  affatto  oscurati  nell'  opinione  de'secoli 
dallo  splendore  di  Pitagora  e  dell'  insigne  sua  scuola.  Chi  ose- 
rebbe contrapporre  Pirrone,  Cameade,  Sesto  Empirico,  comecché 
dotti  e  sagacissimi,  ad  Aristotile  e  a  Platone  ?  Fra  i  moderni,  Da- 
vid Ilumc  ebbe  })cr  acume  e  forza  logica  pochi  [)arì }  ma  il  suo 
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ingegno  non  ò  pure  paragonabile  a  quella  vasta  e  profonda  com- 
prensiva del  Leibniz  e  del  Vico.  Mìclieie    Montagne  è  un    raro  e 
piacevole  scrittore  :  ma  chi  ardirebbe  ,  per  filosofia  ,  pareggiarlo 
al  Malebranche,  o  per  facondia  al  Pascal  e  al  Bossuet?  Lo  stesso 
Kant  sarebb' egli  cosi  illustre,  com'è  veramente  nella  storia  filo- 
sofica, se  la  sua  morale  non  avesse  in  parte  riparalo  alle  audaci 
demolizioni  della  sua  critica  speculativa  ?    Insomma  ,  nella  lunga 
schiera  degli  scettici  non  se  ne  trova  forse  un  solo,  degno  di  se- 
dere nel  primo  grado  fra  que' sommi  intelletti,  che  più  onorano 
la  specie  umana.  La  ragione    si  è  ,  che  lo  spirito  non  basta   alla 
celebrità  grnnde  ;  e  1'  ingegno  diventando  scettico,  fa  le  veci  dello 
spirito,  e  discende  dall'altezza  ideale  sua  propria,  dal  possesso  del 
vero,  dalla  contemplazione  del  divino,  dove  naturalmente  alberga, 
a  giuocar  di  schrrm«  ne^li  umili  campi  della  logica,  e  delle  vano 
astrazioni.  I/nomo  ha  da  natura  la  potenza  di  apprendere  il  vero, 
ma  non  è  atto  a  comprenderlo  perfettamente.  Per  la  prima  dote, 
somiglia  al  Creatore  j  per  la  seconda,  è  creatura.  Un  ingegno  ben 
conformato  riconosce  ambedue  queste  condizioni,  e  osserva  1  una, 
senza  scapito  dell'altra.    Ma    gl'ingegni    deboli  e    difettuosi  non 
sanno  tener  1'  equilibrio,  nò  sfuggire  gli  eccessi  :  trasmodano  per 
l'uno  o  per  l'altro    verso:  vogliono  volare  alle    stelle,  o  andar 
sulla  terra  carponi  ;  peccano  di  temerità  ed  arroganza,  o  di  dap- 
pocaggine e  codardia.  Quindi  gii  uni  diveotnno    dogmilici    asso- 
luti, aspirano  a  tutto  conoscere,  pretendono  di  tutto  sapere,  sen- 
za pesare  le  forze  dell'  uomo  in  irenere,  e  quelle  del  loro  proprio 
ingegno  in  particolare;  gli  altri    recano  in  dubbio  ogni  cosa,  e 
ripudiano  la  scienza,  sotto  pretesto  che  sia  manchevole,  e  inca- 
p  ice  di  esaurire  appieno  il  suo  oggetto.  Oltre  che,  il  sentimento, 
che   lutti  hanno  del  sovrintelligibile,  favorisce  eziandio    T  assunto 
degli  scettici,  e  siccome  ,  quanto    più   V  insregno  e  giande  ,  tanto 
più  viva  e  forte  e  veemente  è  la  coscienza  df»lla  propria  inettitudine 
a  penetrare  il  mistero  universale    delle    cose,  può  parere  che  da 
questo  lalo  il  valor  della  mente  arrida  alle  sconsolate  conclusioni 
dei  Pirronici.  Ma  se  gli    spirili   privilegiati  sono  più  cousci  delle 
tenebre,  che  gli  attorniano,  ricevono  altresì  una  impressione  più 
viva  della  luco  ,  apprendono  il  vero  in  modo  più  squisito  ,    e    se 
ne  compiacciono  da  vantaggio,  onde  il  mistero  è  bilanciato  dalla 
evidenza.  Si  trova  bensì  sovente  nella  storia  menzione  di  tali  uo- 
mini, che  furono  agitali  e  combattuti  da  dubbi  gravissimi  e  do- 
iorosissin)i,  e  che  vissero  talvolta  in  tal  condizione  per  molti  an- 
ni ;  ma  in  fine  la  fede  vince  ,  e    l' intuito  mantiene  il  suo    impe- 
rio :  laddove  negli  animi  angusti  ed  imbelli,  o  usi  a  troppo  con- 
fidarsi nelle  proprie  forze,  se  il  conflitto  succede  ,  il  dubbio  suol 
icstare  signor  del  campo  («). 

(«)  Teor.  del  Soi^r..  noi  29,  70,  [>.  4^95  4^*^!  44'- 


588  INTRODUZIONE  4LL0  STUDIO 

Jl  dograalismo  cristiano  è  solo  ragionevole,  e  alieno  da  ogni 
eccesso,  perchè  si  governa  coi  giudiziosi  temperamenti,  e  eoi  sen- 
no proprio  della  fede.  Il  Cristiano  assente  ali*  Idea,  come  intelli- 
gibile, e  come  sovrintelligibile,  senza  uscire,  per  questo  secondo 
rispetto,  fuori  dei  termini  prescritti  dalla  rivelazione.  La    fede  è 
lìbera  ;    perchè  lo  splendore    dell"  Idea  essendo  quaggiù  misto  di 
ombre  e  di  tenebre  ,  1'  uomo  può  fissar  gli  occhi  sul  Iato  oscuro 
o  luminoso ,  e  quindi  assentirvi  o  ripugnarvi    a    suo    talento.    E 
spesso  vi  ripugna,  indottovi  dal  senso,  che  mal    s'appaga  delle 
illustrazioni  ideali,  come  quelle,  che  contrastano  ai  pravi  appetiti, 
e  si  reputa  beato  di  avere  un  pretesto  specioso  di  ripudiarle,  alle- 
gando lo  spauracchio  degli  arcani,  che  le  accompagnano.  Perciò  la 
fede  è  libera  e  meritevole  ;  imperocché,  se  1'  uomo  con  magnanimo 
sforzo  vince  1'  affetto  ribellante  ali*  Idea,  se  apre  l'animo  al  suo  be- 
nefico calore  e  alla  pura  e  gioconda  sua  luce,   se   s' incorpora  seco, 
abbracciandola  con  un  assenso  amoroso  e  tenace,   (  più   forte   assai 
della  catalepsia  stoica,)  l'animo  di  lui  s'informa  di  quel   divino   abi- 
to, che  rassomiglia  alla  santità   increata.   La  perfezione  morale  ri- 
sulla dall'  unione  elettiva  dello  spirito  crealo  coli'  Ente,  e  dalla  sin- 
tesi del  contingente  e  dell'assoluto,  mediante  l'  amplesso  volontario 
deir  oggetto  iufinilo,  e  l'immedesimazione  dell'intuito  e  dell'attività 
libera  col  vero  e  col  bene  ideale.  Imperò,  se  bene  la  fede  possa  star 
disgiunta  dalla  carila  saulificatrice  del  cuore  umano,  ella  inchiude 
sempre  un  molo  di  amore  iniziale  ;  onde  si  suol  definire  un  pio  ai- 
senso  verso  le  verità  rivelate^  cioè  verso  l' Idea   perfetta  ;  il  quale 
allorché  giunge  ad  abituarsi  nell'  animo  ,  e  a  signoreggiarvi ,  di- 
venta carità,  vivifica  spiritualmente  il  suo  possessore,  e  gli  fa  gu- 
stare   fra   le   miseiie  terrestri  un  sorso  di  beatitudine,  come   un 
saggio   di    quel  bene,  che  gli  è  promesso  (1^2).   La  vita   morale 
e  adunque  libera  :  1'  nomo  ha  il  sublime  e  tremendo  privilegio  di 
poler  eleggere  fra  la  vita  e  la  morte,  fra  una  morte  perpetua  e  una 
immortalità  beata.  L'incredulità  è  il  suicìdio  dell'anima,  e  ogni  fi- 
losofia, che  si  spicca  dalla  fede,  è  micidiale  di  sé  medesima. 

La  fede  e  T  amore,  onde  germina  la  speranza,  costituiscono 
la  vita  ideale,  per  cui  lo  spirilo  sollevandosi  dalle  cose  sensibili, 
vieu  sublimato  alla  società  divina,  e  posto  in  grado  conforme  alla 
dignità  originale  della  sua  natura.  La  qual  vita  ideale  iniluisce  in 
.tutte  le  parli  del  suo  essere,  eziandio  in  quelle,  che  paiono  meo 
collegale  colla  virtù  e  colla  religione  ;  essendo  ragionevole  che  dal- 
la signoria  dell'Idea  nell'individuo  provenga  la   sua    perfezione, 
come  dalla  signoria  dell'  Idea  nel  mondo  derivano  la    bellezza   e 
armonia  universale.  L'  influenza  degli  abiti  cristiani  in  tutto  l'uoni') 
merita  la  considerazione  del  moralisla,  dell'  educatore  e  del  filo- 
sofo. Ella  è  sovratlutto  notabile  nel  giro  della  scienza,  e  priuci- 
palmeute  delle  disiipiioe  speculatile.  E  come  mai  la  iilosofia,  che 
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è  la  scieoza  ideale  per  eccellenza ,  potrebbe  sussistere ,  non  che 
fiorire,  se  il  culto  dell'Idea  non  alberga  io  coloro,  che  la  pro- 
fessano ?  La  prima  condizione  dell'  uomo,  che  sì  accinge  allo  studio 
della  verità  ideale,  è  di  accostarlesi  al  possibile,  di  conformarle  i 
propri  affetti  e  i  voleri,  di  armonizzare  con  essa  ogni  parte  della 
sua  vita.  Al  che  conferisce  sovrattutto  la  fede,  infondendo  o  per- 
fezionando quel  vigor  mentale,  che  può  chiamarsi  il  carattere  del- 
l' inlelletlo.  Infatti  ella  possiede  la  triplice  prerogativa  di  essere 
ragionevole  ,  forte  e  costante.  Per  la  prima  di  queste  doli  ,  ella 
combalte  l' ignoranza,  l'errore  le  preoccupazioni,  donde  sogliono 
germogliare  la  superstizione  e  il  fanatismo.  Per  la  seconda,  ella 
contrasta  alle  fluttuazioni  dello  spirito,  e  a  quella  debolezza  e  ir- 
resoluzione mentale,  che  partorisce  l'apatia  religiosa,  il  dubbio  e 
la  miscredenza.  Per  la  terza,  ella  mete  un  freno  alla  volubilità  , 
che  è  una  malattia  dell' intelletto,  non  meno  che  del  cuore  umano 
alla  quale  sono  inclinati  gì'  ingegni  anco  più  robusti,  quando  hanno 
scosso  il  giogo  salutare  della  religione.  Né  il  vantaggio,  che  na- 
sce da  queste  abitudini,  si  ristringe  fra  i  termini  della  vita  con- 
templativa ;  imperocché  il  vigore  e  la  costanza  nelP  operare  sup- 
pongono il  vigore  e  la  costanza  nel  credere.  Bisogna  andare  a  ri- 
lento prima  di  abbracciare  uua  opinione,  per  evitare  il  rischio  di 
porgere  al  falso  1'  omaggio  dovuto  al  vero  ;  ma  quando  la  verità 
è  conosciuta,  bisogna  abbracciarla  fortemente  e  mantenerla  costan- 
temente. Chi  non  pensa  e  non  crede  fortemente,  è  di  necessità  fiacco 
ed  instabile  nel!'  operare;  giacché  il  pensiero  risponde  da  ogni  lato 
all'azione  essendone  il  principio,  la  norma  e  la  molla.  Savissimo 
è  adunque  quel  precetto  catlolico,  che  interdice  di  porre  meno- 
mamente in  dubbio  la  verità  conosciuta,  eziandio  per  un  solo  istan- 
te di  tempo.  La  debolezza  é  la  volubilità  dello  spirito  umano  sono 
tali  e  tante,  che  non  v'  ha  alcun  vero,  per  quanto  se  ne  abbia  una 
persuasione  fondata  e  gagliarda  ,  contro  cui  non  sorgano  talora 
difficoltà  alle  a  produrre  momentaneamente  qualche  impressione 
sullo  spirito  ;  alle  quali  se  1'  uomo  si  arrende,  dubitando  del  ve- 
ro già  posseduto,  egli  acquista  a  poco  a  poco  un  abito  di  scetti- 
cisnio  ,  che  non  lascia  più  intatta  alcuna  credenza.  All'  incontro  , 
s' egli  resiste  virilnienle  a  colali  assalti,  e  sprezza  quelle  involon- 
tarie Ltbbie  di  spirilo,  a  poco  andare  1'  oscurità  si  dilegua,  torna 
la  calma,  e  ridendosi  dei  propri  dubbi,  non  che  averli  per  formi- 
dabili, t  gli  si  maraviglia,  che  siano  potuti  affacciarsegli  in  aspetto 
serio.  11  sofisma  piglia  talvolta  agli  occhi  dell'  intelletto,  come  la 
passione  a  quelli  del  cuore,  una  forma  speciosa  e  seducente,  che 
in  breve  svanisce,  se  V  uomo  é  forte,  e  non  cede  alle  apparenze. 
La  fede  cristiana  genera  eziandio  un  altro  abito  filosofico,  che 
si  connete  ancor  più  intimamente  coli' oggetto  proprio  degli  studi 
sj  tcul.-ili\i.  11  quale  abito  proviene  in  parie  dalla  disciplina  operati- 
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va,  in  pnilo  dalle  dottrine  sublimi  del  Crislianesirao.  L'  Evangelici 
conferendo  alla  niente  la  signoria  del  senso  ,  e  delle  passioni ,  e 
avvalorandola  colle  pratiche  del  culto,  della  sobrietà  e  della  mo- 
deranza  ;  prescrivendo  un'  assidua  vigilanza  sui  pensieri  a  sugli  af- 
fetti, avvezzando  1'  uomo  alla  vita  interiore,  e  dandogli  1'  abito  del 
contemplare  e  del  meditare:  ò  altissimo  a  svolgere  e  ad  affinare 
quella  spezie  di  indegno  ,  che  chiamasi  psicologico  e  ontologico  , 
ed  è  agli  studi  del  filosofo  assolutamente  richiesto.  D'  altra  parte, 
r  oggetto  della  religione  versando  nell*  Idea  stessa,  il  Cristiano  , 
che  degnamente  risponde  alla  sua  vocazione,  piglia  con  quella  di- 
mestichezza :  se  lo  accosta  con  passi ,  prima  lenti  e  deboli,  poi, 
franchi  e  spediti  :  conversa  seco  a  principio  con  qualche  timidezza 
ma  acquista  in  successo  di  tempo  quella  geoerosa  baldanza,  che 
nasce  dalla  consuetudine  :  s'  avvezza  a  guardarla,  a  sostenerne  la 
luce,  a  fermar  grli  occhi  come  aquila  affissa  al  sole,  nell'eterno  e 
sfolgorante  splendore,  rinforzando  col!'  assiduo  esercizio,  e  acuen- 
do la  virtù  visiva;  e  mediante  questo  affettuoso  cooimercio  col  vero, 
diminuisce  lo  spaventevole  intervallo,  che  divide  la  creatura  dal  suo 
Fattore.  Imperocché  l'oggetto  della  cognizione  può  effettualmente 
rendersi  conforme  il  soggetto;  e  non  che  si  debba  dire  con  Ema- 
nuele Kant ,  che  questo  imprima  in  quello  la  sua  propria  for- 
ma, il  contrario  veramente  succede;  giacché  tal  è  lo  spirito  ge- 
neralmente ,  quale  il  termine  del  suo  pensiero.  Per  tal  modo  si 
ac(|uista  una  penetrativa  mentale  di  gran  lunga  superiore  a  quel- 
la che  trovasi  nel  comune  degli  uomini,  sommersi  e  confini  nello 
studio  ed  amore  delle  cose  terrene:  giacché  la  veduta  ideale  e  ri- 
flessa non  è  opera  della  natura,  ma  dell'arte,  come  negli  ordini 
(iel  senso  l'appressioue  e  la  stima  visuale  della  lonliinanza  sono 
opera  delle  impressioni  del  tatto  ,  combinate  col  magistero  della 
riflessione. 

Conseguenza  di  questa  disposizione  cogitativa  ,  connaturata 
dall'abito  cristiano,  è  il  credere  fermamente  alla  possibilità,  alla 
convenienza  e  alla  realtà  delt  ordme  sovrannaturale  ;  a  cui  ninno 
può  in  verità  ripugnare,  se  ammette  la  superiorità  dello  spirito 
sulla  materia,  dell'Ente  sullo  esistente,  e  la  continuila  immanente 
della  creazione.  Ma  il  Cristianesimo  è  niaraviglioso,  perchè  infon- 
de questa  j)ersuazioiie  negli  ingegni  meno  disposti  ed  assueti  al  di- 
scorso speculativo,  iSotisi  bene  che  altro  è  l'ummetlere  la  possi- 
bilità e  la  congruenza  del  prodi^^io  in  genere,  altro  è  il  ^ricono- 
scerne la  realiii  concreta  in  un  caso  particolare.  Questo  speciale  ri- 
conoscimento dipende  dalle  prove  storiche,  ed  e  gran  senno  Tandar- 
vj  a  rilento  ;  per  non  mettersi  a  rischia  di  eouloudere  la  religione 
colla  superstizione,  e  le  l'avole  del  volgo  coi  fatti  splendidi  e  incou- 
ciissi  degli  evangeli.  Ma  in  ciò  gli  spiiiti  cristianamente  avvezzi  dif- 
feriscono  dai   pi  iiliini,  che  ammellouo  in  genere  la   credibililj  del 
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prodi«2;io,  bencliò  sapendo  non  poter  essere  continuo  nò  universale, 
appunto  perchè  ò  prodip^io,  non  re  riconoscono  l'attualità  esteriore 
se  non  rapprendono  accompai^nata  dai  segni  autorevoli  ,  laddove 
chi  miscrede   assolutamente  il  ripudia   in  virtù  della  sua  essenza. 
Giangiacomo  Rousseau  lo  dice  nel  modo  più  espresso  (a);  e  tutti  i 
sosfimi  deirHiime  si  riducono  a  questa  preoccupazione  (ò).  Il  Cristia- 
no insomma  ammette  sempre   l'idea  senza   credere  al  fatto,  quando 
non  soccorrono  le  debite  prove;  laddove  il  deista  e  il  razionalista 
impugnano    sempre  il  fatto,  perchè  ripudiano   l'idea.  Ma   l'idea 
del  prodigio  presuppone  che  il  fatto  corrispODdt;nle  abbia  luogo  ne- 
gli ordini  del  mondo,  e  nel  corso  del  tempo  ;  onde  errano  coloro, 
che  tengono  i  miracoli  per  accessorii  alla  instituzione  cristiana.  Nin- 
no più  di  me  è  persuaso  che  l' Idea  sola  può  bastare  agli  spiriti  pe- 
netrativi e  ben  conformati ,  per  riconoscere  la  divinità  dell'  Evan- 
gelo.  Ma  se  in   tal   caso  il   miracolo  non   prova  l' Idea;  dico  che 
r  Idea  prova   sempre  il  miracolo,  anzi  lo  abbraccia  e  contiene, 
come  parte  integrale  di  sé  medesimo  giacché  1'  Idea  perfetta  non 
può  stare,  senza  il  sovrannaturale,  e  questo  importa  il  miracolo, 
il  quale    è  per  rispetto  alla  creazion  della   grazia  ,  ciò  che    è    il 
fenonìcno  ordinario,  riguardo  a  quella  della  natura.  Senza  che,  la 
fede  nelle  opere  sovraunatura,  splendidamente  attestate  dalla  storia, 
contribuisco  a  creare  quell'abito    mentale,   che    distingue   il  Cri- 
stiano dagli  altri  uomini.  Sentire  del  continuo  la  presenza  di  Dio, 
ravvisare  in  ogni  evento   la   roano   creatrice  e   governalrice  della 
Provvidenza;   credere    alla  signoria    divina    su    tutta   la    natura; 
stimare  che  il  prodigio  è  tanto  facile  all'   Onnipotente,  quanto  la 
creazione  ;    che    le    o[)ere    divine    sono    effetto    di    un    consiglio 
libero  e  sapiente;  che   più  importa   la    salute    di   un'anima   che 
la  fattura  di  un   nuovo  mondo  ;  che  1'  azione  della  prima  Causa 
suir  arbitrio    creato,    e   le   vittorie    della    grazia    nel    convertire 
e    migliorare    e  s.nnlificare   gli    uomini  ,    vincono  di  eccellenza   e 
maraviglia    //   suscitar    dalie   pietre   figliuoli   ad    Àbramo    (r)  ; 
sono    sentimenti    e    disposizioni    inseparabili    dalla    professione, 
del    vero    Cristiano,    Ma    come    si    può    aver    l'animo   cosi    con- 
formato, se  non  si  crede  agli  eventi  ,  che    sovrastanno  alle  leggi 
di  natura  ?  Coloro,   che  togliendo    di    mezzo  i  miracoli  ,  stimano 
di  giovare  alla  fede  ,  fanno  opera  vana  e  'ri[)Ugnante  ,  come  chi 
Miole,  alterando  la  morale,  vantaggiar  la  virtù.  Virtù  e  fede  so- 
no due  vittorie  dell'arbitrio  sul  senso;  male    insegna  a  vincere, 
chi  altrui  consiglia  di  cedere  al  nemico.  La    fede  di  certi    nuovi 
Icolcgi,  come  la  virtù  di  alcuni  moialisti,  ò  un  compromesso  ItJi 
la  religione  e  la  miscredenza,  fra  Iddio  e  Belial,  Ira  1'  Evangelio 

(a^  Eni.  IV,  ÌMlr.  de  la  Mont.,  I,  5  Lettr.  h  t'Arch.  de  Paris.  j 

•  A)  liss.  Oli  the  miiac. 
■ci  Wallli.  HI,  (j. 
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e  il  mondo  ;  compromesso  soslanzialraenle  assurdo,  il  quale  salva 
soltanto  le  apparenze. 

II  Cristianesimo  ,    perfezionando  l' inlellello  coli'  abito   della 
fede,  migliora  eziandio  le  altre  potenze,  che  dipendono  tutte  più 
o  meno  dalla  virtù  conoscitiva.  Anzi,  essendo  fuor  dì  dubbio  che 
la  volontà  tiene  nell*  uomo  il  principato ,  perchè  nell'  attività  in- 
tima, di  cui  essa  è  una  forma  ,  si  radica  l' individualità  persona- 
le ,  causa  seconda  del  merito  ,  e  quindi  della   morale   eccellenza  ; 
alla  educazione  e  ni  miglioramento  di  essa  mira  sovrattiitto  la  re- 
lig:ione  :   la  quale  non  fa  caso  delle  altre  potenze,  se  non  in  quanto 
all'  arbitrio  si  riferiscono.  La  fede  rinforza  e  ingagliardisce  la  fa- 
collà  elettiva,   accresce  la  balìa  e   la   coscienza,  che  1'  uomo  ha  di 
sé  stesso,  Io  sottrae  alla  tirannica  dominazione  dei  sensi  e  degli 
afTelti  tumnltnanli,  e  lo  rende  veracemente  libero,  assoggettando- 
lo alla  signorìa   civile  e    paterna  del  vero  ideale ,  che  solo   può 
francare  e  redimere  dal  prepotente  servaggio  dei  sensi  i   propri 
adoratori.  E  siccome  ella  da   un  altro  lato  compie  e  rischiara  la 
notìzia  dell'Idea  stessa,  i  salutiferi  influssi  di  tale  abito  abbrac- 
ciano ad   un  tempo  1'  oggetto  e  il  soggetto,  il  termine  delle  ope- 
razioni spirituali,  e   le  forze  uaiurali  dello    spirito.    Se    l'una   di 
queste  due  cose  si  disgiunge  dall'altra  nel  tirocinio  umano,  V  ar- 
monia delle   nostre    potenze  si   altera,  e  l'uomo   diventa    inerte 
contemplatore  o  sensuale  egoista.  Il  Cristianesimo  ,  incorporando 
r  individuo  a  una  società  militante,  cospira  a  renderlo  più  attivo, 
più  forte,  più  animoso;  onde  la  disciplina  cattolica  si   può   defi- 
nire l'educazione  dell'  arbitrio^  per  mezzo  della  perfetta  ragione. 
La  fede  inizia  e  1'  amore  compie  questa  instituzione  morale,  age- 
volata dalla  speranza;  la  quale,  interponendosi  fra  1' una  e  1' altra 
diffonde  nell'anima  una  serenità  dolce,  una  giovialità  dignitosa  ed 
equabile  ,  che  giova  all'  operosa  costanza  e  al  decoro  della  vita. 
Il  senno  moderno  volle  correggere  1'  opera  dell'Evangelio,  trascu- 
rando la  parte  ideale  dell'uomo,  e  mettendo  ogni  cura  nell' ac- 
crescerne l'arbitrio,  senza  avvertire  che  la  libertà  senza  freno, 
si  trasforma  in  tirannia  o  in  licenza,  e  si  spegne  da  sé  medesima. 
Abbiamo  già  veduto  altrove,  qual  sia  il  nerbo  dell'uomo  attuale, 
qual  sia  il  vigore,  che  oggi  regna  negli  animi  e  nelle  menti,  e 
quanto  la  civiltà  europea,  scatenando  T  arbitrio  per  rinforzarlo, 
abbia  ottenuto  il  suo  intento  di  felicitare  la  specie  umana. 

É  dunque  affatto  irragionevole  l'accusa,  che  si  dà  alla  fede 
cattolica  di  ridurre  1'  uomo  all'  inerzia  dei  mistici.  All'inerzia?  Dio 
buono  !  Mentre  scopo  supremo  del  Cristianesimo  è  di  rendere  la 
volontà  potente,  valida,  operosa,  padrona  di  se  stessa,  tetragona 
ai  casi  esteriori,  indomita  all'  impeto  interno  dei  sensi,  della  fan- 
tasia e  delle  passioni.  L'attivila  cristiana  è  certo  grave,  prudente, 
rispettiva,  assennata,  e  non  somiglia  punto  alla  furia,  che  si  pregia 
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e  si  milrla  in  questo  secolo  ballerino  ;  ma  perciò  appunto  ella  ^ 
degna  di  unica  lode.  Ringraziale  la  religione,  invece  di  accusar- 
la, se  fra  l'indicibile  pargoleggiare  dell*  eia  moderna  in  tulle  le 
cose,  ella  serba  ancora  gli  spiriti  della  virilità  antica.  Ma  ella  fa- 
vorisce il  genio  de'nii&lici.  Distinguasi  la  misticità  crislia|ia  ,  se 
altri  vuole  così  chiamarla,  da  quella  delle  sette  eterodosse  :  l'es- 
senza della  prima  è  1'  azione  ,  e  non  la  nuda  contemplazione.  Il 
buon  mistico  è  certo  meditativo  e  contemplante  ,  poiché  in  tal 
dote  consiste  la  cima  della  vita  ideale  ;  e  sarebbe  ridicolo  il  bia- 
simare nella  religione  una  facoltà  eccellente  per  sé  slessa,  e  ne- 
cessaria al  vero  filo«ofo.  Ma  il  contemplare  cristiano  è  attivo,  non 
passivo,  e  importa  una  grande  intensità  di  attenzione,  una  gran- 
de efficacia  di  volere  ed  energìa  di  spirito  ;  la  quale  è  V  indiriz- 
zo dato  dair  arbitrio  alla  virtù  intuitiva.  Il  buon  mistico  può  qual- 
che volta  dismettere  soverchiamente  il  pensiero  dell'  azione  este- 
riore, e  dare,  per  questo  rispetto,  in  qualche  esagerazione;  ma 
egli  è  sempre  attivo  dentro,  sollecito,  pronto  e  vegliante,  per  at- 
tutare gli  affetti  ribelli  al  primo  insorgere,  e  conservare  intera  la 
coscienza  e  la  padronanza  di  sé  medesimo.  Insomma  l'intuito  con- 
templativo non  iscema,  ma  avvalora  la  personalità  dell'  animo,  e 
a  pregio  di  virtù  singolare,  perchè  muove  dall'elezione  {a).  Al- 
l' incontro  la  contemplazione  gentilesca  è  orientale  ,  come  quella 
dei  Sanniasi  e  dei  Giogui  nell'  India,  dei  Taosi  nella  Gina,  dei  di' 
scepoli  di  Budda  o  Fo  nei  due  paesi  (ò)  ,  dei  Soli  presso  i  Per- 
siani ,  e  di  molle  sette  europee  e  soriane  del  medio  evo  e  della 
età  più  moderna,  è  una  passività  assoluta,  uno  sforzo  per  annul- 
lare ogni  discorso  mentale,  e  per  ispegnere,  al  possibile  il  senti- 
mento e  il  pensiero  medesimo.  In  tale  stato  l'Idea  assorbisce  e  an- 
nulla r  intuito  riflesso  ;  laddove  nella  vera  contemplazione,  l'alto 
riflessivo  afferra  l' Idea,  serbando  fra  1'  oggetto  e  il  soggetto  un 
armonico  temperamento.  Nell'uno,  l'attività  è  tutta  obbiettiva,  e 
ogni  libera  cooperazione  del  soggetto  vien  meno  ,  riducendosi  la 
sua  efficacia  a  quella  mera  entità  sostanziale,  che  emerge  dall'atto 
creativo  (e);  nell'altra,  l'oggetto  e  il  soggetto,  come  cause  li- 
bere, r  una  prima  e  1'  altra  seconda,  spiegano  le  loro  forze,  cia- 
scuna nel  suo  giro;  e  se  l'Idea  è  attuosa  Dell'infondersi  e  Del- 
l' impressionare,  creandolo,  l'animo  umano  ,  questo ,  in  virtù  ap- 

(a)  Teor,  del  soi>r.,  noi.  88,  p.  45a-456. 

(b)  Intorno  ai  qiiaUro  0  a  olio  gradi  di  perfezione  del  sislema  di  Fo,  1'  ulliaao  dei 
quali  è  un'apatia  assoluta,  vedi  il  Deguignes  (  il/ém  de 'V  Acad,  des  Inscript.^  ioni. 
LX.  Meni.,  p.  204,  255,  256. 

(e)  Se  i  tabi  mistici  sono  emanatisli  o  panteisti  ,  (  e  sono  (piasi  tulli  e  debbono 
essere,  poicliò  la  loro  dottrina  è  una  conseguenza  dell'' emanatisino  o  del  panteismo), 
ossi  non  possono  nemmeno  ammettere  questa  allivilà  itlenliua  all' e-olilà  sostanziale  dello 
spìrito  umano. 
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punto  di  tale  azione  creatrice,  è  operativo  nel  ricevere  gl'infliissi 
ideali.  Il  primo  sistema  è  un  vero  suicidio  dello  spìrito,  un  atten- 
tato deir  uomo  contro  la  divina  fattura,  uno  sforzo  assurdo  e  ri- 
dicolo per  annullare  1'  esistenza  o  rifonderla  nel  suo  principio,  un 
moto  contrario  all'  indirizzo  della  virtù  cxeatrice  ;  e  in  ciò  con- 
siste r  unificazione,  e  l' ingresso  nel  Nirvana  {a),  o  Nirvrilti,  rap- 
presentalo dagli  Upanisadi,  dal  Vedanla.  dal  Mimansa,  dallo  Sva- 
bava,  e  dalle  altre  scuole  bramaniche  e  buddistiche,  come  cima 
di  perfezione  e  di  beatitudine.  Il  secondo  sistema  all'  incontro  è 
solo  una  savia  e  moderata  abnegazione  ,  che  riseca  ogni  eccesso, 
e  purifica  V  animo  ,  rimovendone  ciò  che  discorda  dalla  suprema 
regola  del  Vero  e  del  bene,  e  dall'armonia  universale,  tanto  che 
r  arbitrio  in  virtù  di  esso,  non  che  frangersi  o  debilitarsi,  si  ac- 
cresce di  efficacia  e  di  vigore.  Da  un  lato  insomma,  la  virtù  con- 
templativa ,  scioperata  ed  oziosa,  è  un  sonno,  un  letargo,  una 
quiescenza  inerte,  un  abbandonamenlo  ,  una  morte  ;  onde  spesso 
trae  seco  le  sfrenatezze  del  senso  e  le  laidezze  della  carne,  il  cui 
imperio  sottenlra  a  quello  dell*  animo  ;  dall'  al'ro  ,  ella  imporla 
un'assidua  vigilanza,  e  una  guardia  operosa  dei  sensi,  disposi- 
zione necessaria  all'abito  di  ogni  virtù,  e  a  tulli  gli  ordini  della 
vita  attiva. 

La  fede  è  la  vera  libertà  dello  spirito,  perchè  Io  rende  sog- 
getto a  Dio,  e  mantiene  illesi  i  diritti  di  questa  monarchia  ideale, 
onde  ogni  libertà  procede.  L*  autonomia  razionale  dei  moderni  ra- 
zionalisti, ribellando  1'  uomo  contro  l' Idea,  tenta  in  effetto  di  sot- 
toporre essa  Idea  all'  arbitrio  creato,  di  limitare  la  libertà  divina 
colla  libertà  umana,  di  sostituire  V  esistente  all'  Ente,  esautoran- 
do Iddio  e  indiando  la  creatura.  Da  Lutero  e  Cartesio,  introdut- 
tori di  questa  libertà  menzognera  ,  fino  ai  di  nostri ,  la  deifica- 
zione dell'  uomo  fu  1'  oggetto  finale  di  ogni  innovazione  filosofica 
e  religiosa  ;  e  se  pochi  pensanti  ebbero  la  sagacità  di  conoscerlo 
o  r  audacia  di  confessarlo,  come  un  celebre  scrittore  tedesco,  tutti 
rinnovarono  in  modo  coperto,  e  spesso,  senza  saperlo,  l'antica 
suggestione  dello  spirito  ribelle  :  eritis,  sicut  dii  {ò),  che  fu  il  prin- 
cipio delle  colpe  e  delle  calamità  del  genere  umano  ;  cosicché  con 
verità  si  può  dire  che  il  gentilesimo  moderno  è  il  culto  delt uo- 
mo indiato  sotto  tutte  le  forme.  Egli  è  poi  un  abusar  de'  voca- 
boli ,  il  parlarci,  come  fanno  molti  di  autonomia  razionale,  per 
legittimare  1'  assurda  apoteosi  dell'  uomo.  La  ragione  è  certamente 
autonoma  ;  ma  quella  di  Dio  ,  e  non  la  nostra  o  di  altra  mente 
creata.  Una  tal  prerogativa  non  compete  all'ingegno  umano,  se 

(a)  Il  Nirvana  indico  dei  Buddisti  ('■  il  Nirupàn  dei  Til)elani  e  del  Siamesi,  e  il 
Nìpòn,  ovvero  Nijuén  dei  Cinesi.  Tedi  il  Deguignes  (  Mèm  de  VAcad.  des  Inscript, 
lom.  LX.,  Mcm.,  p.  aS?,  258.) 
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non  in  quanto  il  vero  (ìivino  si  rileva  al  suo  intuito  ;  e  siccome 
il  vero  divino  è  in  gran  parte  sovrarazionale,  il  volerlo  rigetta- 
re, perchè  supera  la  nostra  scarsa  apprensiva,  è  un  rinnovare  la 
follia  di  Protagora,  far  dello  spirito  creato  la  misura  del  vero  , 
e  affermare  in  sostanza  che  la  ragione  divina  non  si  stende  oltre 
quella  delle  sue  fatture.  Altrimenti,  con  che  titolo  si  potrebbe  di- 
sdire all'  una  ogni  signoria  sull'  altra  ?  Perciò  i  nostri  filosofi,  pi'r 
dare  all'  uomo  un  privilegio  ,  che  non  può  competere  ad  alcuna 
creatura,  spogliano  Iddio  delle  perfezioni  sue  proprie;  per  con- 
ferire alla  ragione  umana,  un'autonomia  empia  e  chimerica,  ne- 
gano l'autonomia  delia  somma  Ragione,  e  la  sottopongono  all'ar- 
bitrio delle  sue  fatture. 

Iddio  essendo  il  sommo  sovrano  e  la  fonte  unica  di  quella  so- 
vranità, che  si  sparle  e  dirama  in  moltissimi  rivi  fra  le  intelligen- 
ze creale,  la  fede  verso  la  sua  parola  è  come  l'alto  di  sudditan- 
za e  di  vassallaggio,  con  cui  l'  uomo  riconosce  ed  adora  la  signo- 
ria assoluta.  Dal  che  segue  che  Iddio  non  può  essere  giudicato  ; 
e  il  sarebbe,  se  altri  potesse  sottoporre  ad  esame  i  decreti  della 
Previdenza.  Conosciuto  che  si  è  il  divin  beneplacito,  l'  uomo  dee 
piegarvi  il  capo,  e  umilmente  adorarlo  ;  dee  assoggettare  il  proprio 
senno  a  quello  del  suo  Autore.  L'annullare  l'umano  intelletto  di- 
nanzi alla  Mente  infinita  è  somma  sapienza.  Se  invece  si  vuol  eser- 
citar lo  scrnttinio  sulle  opere  di  Dio;  e  se  ne  ripudiano  i  delta  j 
autorevoli,  perchè  paiono  incompatìbili  al  nostro  corto  intendere 
colla  verità,  o  colla  bontà  e  colla  giustizia,  v'ha  fellonia  suprema 
a  cui  seguita  la  miscredenza;  la  quale,  come  morte  dell'anima, 
è  la  pena  capitale,  con  cui  la  maestà  violata  del  sommo  giudice 
e  principe  castiga  in  questa  vita  i  ribelli.  Colui,  che  chiama  a  sin- 
dacalo gli  oracoli  divini,  finisce  per  ordinario  col  dubitare  di  Dio 
slesso  :  l'Idea  gli  si  oscura  ;  e  poi  gli  si  sottrae;  e  in  vece  di  quella 
luce  perfetta,  a  cui  temerariamente  aspirava,  egli  cale  in  tenebre 
profonde.  E  perduta  l' Idea,  come  potrà  filosofare  ?  Perciò  la  fede, 
che  serba  questo  prezioso  tesoro,  è  di  grande  importanza  per  la 
speculazione,  e  per  tutto  lo  scibile.  La  fede  è  il  principio  conser- 
vativo del  sapere,  e  la  norma  direttiva  della  melodica  universale. 
Essa  mantiene  nel  processo  discorsivo  dell'uomo  l'ordine  intrin- 
seco delle  cose  espresso  dalla  formola,  e  subordina  l'  esisteole  al- 
l'Ente,  il  raziocinio  all'intuito,  il  soggetto  all' oggetto,  la  cogni- 
zione alla  verità  conosciuta.  Quando  si  turba  quesl'  armonia,  e  il 
pensiero  riflesso  insorge  contro  la  mente  creatrice  e  animatrice  , 
contro  la  parola  autorevole  che  da  forma  e  vita  agli  spiriti  creali 
l'anarchia  entra  neirinlellello,  e  poscia  nelle  altre  potenze,  e  la 
virtù  cogitativa  si  ritorce  in  fine  contro  sé  stessa,  e  si  spegne  collo 
ficelticismo.   La  religione  e  la  sapienza  sono  adunque  inseparabili. 

Insisto  su  questo  articolo,  perchè  rivelaulissimo.  L' incredii- 
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lilA  odierna  così  rndicala  ed  eslesn,  è  la  coosegiieiizi  e  In  pena 
della  prima  ribellione,  operata  conlro  Iddio  o  contro  la  Chiesa  , 
dal  Descartes  e  da  Lutero.  Nelle  società  civili  .  quando  i  popoli 
hanno  corsa  la  via  delle  rivoluzioni  ,  e  i  sudditi  si  sono  avvezzi 
promiscuamente  a  farla  da  principi,  è  cosa  molto  difficile  l' instau- 
rtire  Degli  animi  il  princìpio  della  vera  e  legittima  sovranità  na- 
zionale, l'autorità  delle  leggi,  1' ubbidienza  ai  maestrati,  e  ai  ret- 
tori dello  slato.  Nel  consorzio  religioso  avviene  lo  slesso;  che  quan- 
do la  ragion  dell'  individuo  s*  è  abusata  per  lungo  tempo  alla  sa- 
crilega temerità  di  citare  Iddio  e  chi  lo  rappresenta  al  proprio  tri- 
bunale, l'ossequio  religioso  è  malagevole  a  ristabilirsi.  La  fede  è 
come  il  pudore  :  il  conservarla  ò  più  pronto  e  spedilo  ,  che  il  ra- 
rquistarla.  Ninno  però  si  spaventi  di  questa  difficoltà  ;  la  qual  cede 
agli  animi  forti,  e  bene  aspiranti,  e  accresce  col  pregio  dalla  vit- 
toria ,  il  merito  dell'impresa.  Che  se  questa  forza  è  rara  al  di 
d'oggi,  ciò  deriva  appunto  da  quella  scioperata  noncuranza  e 
nìollezza,  che  una  lunga  incredulità  ha  abituata  negli  animi,  e  i 
cui  funesti  effetti  si  mostrano  in  tulle  le  parti  della  vita  morale 
e  civile.  Siccome  la  fede  è  il  vigore^  e  per  cosi  dire  il  carattere 
dell'intelletto,  nelle  epoche  di  empietà  o  d' iodiflerenza,  come  la 
nostra,  gli  spirili  e  i  voleri,  agitati  da  una  perpetua  incostanza, 
sono  ludibrio  ai  capricci  di  fortuna.  E  come  mai  una  società  scet- 
tica potrebbe  pensare  ed  operar  fortemente  ?  La  quale  infelicità 
avrà  luogo  fin  tanto  che  un'  ottima  educazione  non  vi  provvegga, 
valendosi  del  costume  per  ricreare  religiosamente  gli  animi ,  e  del- 
la religione,  per  gittare  i  semi  di  una  generazione  più  virile  e  più 
generosa  della  nostra. 

Tulli  i  dogmi  cattolici,  come  superiori  alla  capacità  dell' in- 
lellelto  umano,  lo  avvezzano  a  riconoscere  la  sua  debolezza  e  i 
suoi  limili ,  lo  costringono  di  assoggettarsi  al  principato  di  una 
ragion  superiore,  e  sono  attissimi  a  creare  un'  abito  dì  spirito  ve- 
ramente filosofico.  La  qual  benefica  efficacia  abbraccia  eziandìo  le 
potenze  diverse  dall'  intellettiva  ;  tantoché  la  fede  dei  misteri  ri- 
velati può  definirsi  generalmente  la  subordinazione  del  pensiero 
e  di  tutte  le  facoltà  umane  aW  Idea.  Ciascun  mistero  in  partico- 
lare si  riferisce  a  una  facoltà  speciale,  e  determina  più  propria- 
mente la  sua  soggezione  verso  il  Vero  assoluto.  Così  verbigrazia 
il  mistero  della  Trinità,  importando  la  maggioranza  del  sovrintel- 
ligibile  sullo  stesso  intelligibile  divino,  considerato  io  ordine  alla 
niente  nostra,  assoggetta  l'intuito,  che  apprende  l'Idea,  all'Idea 
in  fjuauto  essa  sovrasta  all'  intuito.  L' Incarnazione,  rivelandoci  in 
Cristo  r  unità  e  divinità  personale,  che  compie  in  esso  l'  umana 
natura,  e  l'esalta  infiuitivamente  col  connubio  della  divina,  sol- 
tordina  generalmente  l'individualità  creala,  cosi  rara  all' orgoglii) 
umano,  alla  perscnalilà  increata,  e  auuulla  lu  superbia  de'meiili 
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finiti  dinanzi  a  un  roerilo  infinito.  Nello  stesso  modo,  la  grazia, 
importa  la  soggezione  dciParbiirio  all'Idea;  la  predestinazione, 
quella  del  diritto;  l'eternità  delle  pene,  quella  (h\  senso;  «  così 
via  discorrendo.  Non  è  adunque  meraviglia,  se  P  eterodossia  mo- 
derna, la  quale  consiste  per  essenza  nel  psicologismo,  cioè  nella 
superiorità  del  senso  sul V  Idea,  è  non  meno  avversa  al  mistero 
che  al  miracolo.  Il  che  ha  luogo  principalmente,  riguardo  ai  due 
ultimi  fra  i  dogmi  summentovati  ;  ì  quali  fu  ogni  tempo,  e  spe- 
cialmente oggi ,  sono  prediletto  borsaglio  ai  cavilli  non  pur  dei 
nemici  della  fede,  ma  eziandio  di  tali,  che  se  ne  professano  amatori, 
onde  si  può  dire  che  più  non  si  trovano  al  mondo,  fuori  del  ceto 
cattolico.  La  predestinazione  gratuita  nel  senso  ortodosso,  senza 
punto  detrarre  alla  liberh\  umana,  né  alla  bontà  divina,  stabilisce 
il  dominio  assoluto  di  Dio,  sull'universo,  e  sulle  stesse  menti  li- 
bere, le  quali,  come  parti  e  forze  integranti  dell'armonia  gene- 
rale attraenti  l'atliviltà  loro  dall'immanenza  dell'influsso  creati- 
vo, debbono  essere  soggette  alla  Cagion  prima,  che  chiamando  dal 
nulla  r  arbitrio  umano,  è  in  grado  di  attuarlo  con  soave  ed  infal- 
libile efficacia,  senza  necessitarlo  o  far  violenza  alla  sua  natura. 
La  predestinazione  è  la  conseguenza  apodittica  del  diritto  assolu- 
to, (he  a  Dio  appartiene  ;  il  quale,  senza  di  essa,  lascierebbe  di 
essere  Causa  prima:  imperocché  l'arbitrio  umano,  reso  indipen- 
dente dal  suo  principio,  gli  si  pareggerebbe,  come  libero  operante, 
€  s'introdurrebbe  un  vero  dua'ismo  nel  governo  dell'universo.  11 
che  non  può  passare,  senza  sovvertire  i  principii  dell'  ontologia  , 
della  morale,  della  politica  ,  della  filosofia  tutta  quanta  ,  e  senza 
annullare  la  formola  ideale;  conciossiachè  la  libertà  finita  non  essen- 
do più  attuala  dal  suo  principio,  cessa  da  questo  lato  fra  1'  esistente 
e  r  Ente  il  vincolo  apodittico,  che  consiste  nella  pienezza  dell'  alto 
creativo.  Gli  uomini  sono  pari  sostanzialmente  fra  loro  ;  ma 
questa  eguaglianza  non  è  una  relazione,  che  possa  influire,  nei 
divini  giudizi ,  poiché  Iddio  ne  è  il  supremo  e  libero  ordina- 
tore ;  il  quale,  potendo  render  gli  uomini  dispari  nell'ordine  tem- 
porale, può  eziandio  distinguerli  e  differenziarli  nell'  eterno  ,  sal- 
ve le  ragioni  della  sua  bontà  e  giustizia  infinita.  Se  voi  con- 
siderate l'eguaglianza  umana,  come  sufficientemente  a  cosùtiiire 
un  diritto  verso  Dio,  voi  annullate  il  diritto  assoluto  di  Dio  sles- 
so: e  siccome  nella  nozione  del  diritto  assoluto  è  fondata  quella 
del  dovere  assoluto,  e  dei  doveri  e  diritti  relativi,  cioè  la  mora- 
le, la  politica,  la  religione,  ciascun  vede  le  conseguenze,  che  ne 
provengono.  Se  voi  dite  che  Iddio  è  necessitalo  dalla  sua  bontà  e 
sapienza  a  pareggiare  le  sorti  eterne  degli  uomini,  come  lo  è  ve- 
ramente a  mantenere  inviolato  l'  ordine  morale  identico  alla  sua 
essenza,  voi  parificate  l'assoluto  col  relativo,  il  necessario  col 
contingente,  e  distruggete  quell'ordine  medesimo,  che  pretendete 
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«li  proimgiwire  colla  vostra  dottrina.  Iddio  cerio  non  può  punire 
l' iunocenle  ,  perchè  ciò  ripugna  alla  sua  natura  ;  ma  non  polrù 
egli  distribuire  a  suo  beneplacito  i  privilegi  della  grazia,  non  po- 
trà preordinare  una  parte  degli  spirili  creati  a  un  godimento  ol- 
tranaturale ,  quando  l'esclusione  degli  altri  proviene  dalla  loro 
colpa,  e  dall'abuso  di  quei  doni  naturali,  che  sono  più  o  meno  a 
tutti  largiti  ?  Il  negar  la  predestinazione  cattolica  spianta  le  basi 
dell'  ordine  inoiale,  annulla  la  sovranità  divina,  e  altera  essenzial- 
mente l'integrità  dell'Idea. 

Facciasi  la  stessa  ragione  della  eternità  delle  pene  ;  dogma 
formidabile  al  debole  intendere  e  al  corrotto  sentire  degli  tioinini, 
di  cui  discorrendo  un  recente  scrittore,  osò  affermare  che  la  Chie- 
sa cattolica  professandolo,  soscrisse  alla  propria  condanna.  Io  credo 
all'  incontro  ,  che  la  Chiesa  nel  mantenere  questo  dettato  divino 
senza  lasciarsi  spaventare  ai  clamori ,  ai  sofismi  ,  e  alle  passioni 
altrui,  soscrisse  la  condanna  delie  sette  che  lo  impugnano,  e  ag- 
giunse una  bella  e  forte  prova  ai  copiosi  titoli  della  sua  divina 
origine.  Credo  che  verrà  un  tempo,  in  cui  ogni  moralista  di  polso 
terrà  per  vero  questo  dogma  tremendo  e  salutare,  e  Io  avrà  per 
inseparabile  dalla  nozione  del  dovere  e  dalla  salute  della  società 
civile;  cosicché  i  suoi  impugnatori  saranno  riprovati  dall'opinio- 
ne pubblica,  come  oggi,  verbigrazia,  si  condannano  coloro  ,  che 
fondano  la  morale  nell'egoismo,  benché  questa  dottriua  fosse 
onorata  nello  scorso  secolo,  e  la  sentenza  contraria  derisa,  come 
stolta  (a).  Cito  questo  esempio,  per  mostrare  che  V  universalità 
di  una  falsa  opinione  non  ci  dee  sbigottire  soverchiamente  ai 
tempi  che  corrono.  Tanto  è  celere  il  progresso  !  E  che  imporla, 
se  molli  oggi  ripudiano  il  dogma  evangelico  ?  Vogliani  credere 
che  i  giornalisti,  gli  enciclopedisti  e  i  romanzieri,  i  quali  illustra- 
no l'Europa,  debbano  prevalere  all'autorità  dei  secoli,  all'evi- 
denza degli  oracoli  rivelali,  alla  voce  della  retta  ragione,  al  con- 
senso di  tanti  uomini  sommi,  non  pur  cattolici ,  ma  protestanti, 
che  piegarono  il  capo  a  quel  dogma  terribile ,  e  alla  medesima 
gentilità  colla,  che  ne  serbò  pure  un  vestigio  ?  Possiam  pensare 
che  i  Francesi  slessi  siano  per  auliporre  la  imova  fede  e  la  imo- 
va  morale  delle  novelle,  delle  gazzelle,  e  dei  dizionari,  a  quella 
del  Pascal ,  del  Féoélou  ,  del  Bossuet  e  degli  altri  grandi ,  che 
onorano  la  loro  patria?  Lasciamo  queste  fanciullaggini,  sulle 
quali  non  ci  potremmo  fermare  ,  senza  rossore.  L'  eternità  delle 
pene  è  un  articolo  del  codice  criminale  stabilito  da  Dio,  e  pro- 

(à)  Ben  s'inlende  che  io  parlo  del  prello  dogma  caUolico,  e  non  delle  opinioni , 
spiegazioni  ed  es;igerazioni,  che  invalsero  in  molle  scuole  caUolicbe,  specialraeule  del  me- 
dio evo.  L' arlicolo  Knfer  dell'Enciclopedia  nuova,  teslè  divulgalo  (  uno  dei  più  me- 
sciiini  di  quel  pu\ero  dizionario,  )  si  fonda  luUu  nella  confusione  del  dellalo  divino  colle 
cuii^liietlurc  iuijjul-. 
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roulgalo  colla  livelazioce.  L'  uomo  non  ha  diritto  di  giudicare  la 
relliludiDe  della  legrge,  e  l'eqnitò  del  castigo  :  la  giurisprudenza 
divina  non  ò  come  quella  delle  dieci  tavole,  che  furono  esposte 
al  pubblico,  acciò  i  cittadini  dicessero  il  loro  parere,  prima  che 
fossero  promulgate  {a).  Il  discorso  umano  non  possiede  i  princi- 
pe opjiortuni  ,  né  il  giudicatorio  richiesto  a  scandagliare  il  co- 
dice divino  {ò).  Invece  di  ripudiare  l'eternità  del  supplizio,  per- 
chè gli  paia  troppo  severa  od  iniqua,  egli  dee  averla  per  giustissi- 
n)a  e  conveniente,  essendogli  rivelata  da  Colui,  che  non  può  menti- 
re. Il  raziocinio  umano  non  può  prevalere  contro  un  fatto  divino,  ma 
il  latto  divino  dee  convincere  il  raziocinio  umano.  Questo  è  il  solo 
metodo  ragionevole:  non  sì  può  procedere  altrimenti,  senza  un  totale 
sconvolgimento  delle  cose  e  delle  idee.  Iddio  è  unico  autore  della 
legge  impostaci,  perchè  Egli  è  unico  principe  dell'  ordine  morale  e 
universale:  l'uonio  al  suo  fospdlo  è  solamente  reo  e  suddito.  In  Dio 
non  vi  ha  divisione  di  poteri  politici:  la  sua  sovranità  è  assoluta  e 
perfetta:  Egli  è  legge  e  leggista  insieme:  Egli  è  legislatore,  giudice 
esecutore,  e  roga  h  legge,  la  promulga,  l'applica,  l'eseguisce  :  al 
suo  tribunale  non  assistono  testimoni  né  giurati;  da  cui  venga  scor- 
ta, frenata,  o  soprawegliala  l'autorità  dei  giudice.  La  legge  di- 
vina è,  perchè  giusta,  ed  è  giusta,  perchè  è  l'entità  e  la  giustizia 
si  compenetrano  insieme.  Ma  s'egli  è  assurdo  il  trasferire  in  Dio 
le  condizioni  del  foro  umano,  non  è  meno  irragionevole  l'intro- 
durre negli  ordini  religiosi  quella  confusione  di  appartenenze , 
che  si  rimuove  dal  giure  pubblico.  Imperocché  nei  processi  che 
occorrono  fra  gli  uomini,  il  reo  non  è  legislatore,  ne  giudice;  l'au- 
tore della  legge  non  è  quello  della  sentenza;  e  i  giurati  non  pos- 
seggono né  1' una  né  l'altra  di  quelle  due  prerogative.  Ora  (juando 
l'uomo  colpevole,  (e  chi  non  è  tale?)  pronunzia  che  l'eternila 
delle  pene  è  iniqua  e  quindi  chimerica,  egli  sì  attribuisce  tutti  i 
poteri,  che  sono  parlili  nel  corso  della  giustizia  umana  ,  vergo- 
gnandosi nello  stesso  tempo  da  legislatore,  da  giudice,  da  giuralo, 
cioè  da  sovrano  assoluto,  mentre  è  reo  e  suddito,  e  giudicando. 
Dio  stesso,  per  sottrarsi  alla  sua  sentenza.  Che  diresti  di  un  tri- 
bunale umano,  dove  si  desse  all'  accusalo  balìa  di  decidere  sulla 
propria  condanna,  e  di  scegliere  fra  le  varie  pene  quella  che  gli 
pare  proporzionata  al  suo  fallo?  E  ciò  che  fra  noi  sarebbe  intol- 
lerabile, tu  vorrai  farlo  riguardo  a  Dio?  Giacche  a  ciò  si  riduce 
il  porre  in  dubbio  solamente,  se  le  pene  siano  eterne,  conformi^ 
ai  divini  oracoli.  Si  può  egli  Ungere  un  assurdità  maggiore?  (J43) 
Lodasi  meritamente    Emanuele    Kant,  che  di -de    ai  concetti 


(a)  Le  «lodici  tavole  erano  solamente  dieci  nel    ni  imo    nono    deccinvinilc  ,  (Liv. 

IH,  ^  ) 

(/>)   Teor.  del  So\>r.^  num.  74-82,  p,  70-84. 
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morali  on  processo  rif^oroso  e  scientifico,  mettendo  in  lace  il  va- 
lore  assoluto  e  apodillico  della    sovrana  idea  del  dovere.  Ora   il 
dogma  del  castigo  eterno  si  connette  logicamente  con  questa  dot- 
trina ;  come    quello    che  importa  la  7nedesimezza  assoluta  della 
infelicità  e  della  colpa.  Il  dire  ebe  la  sarà  senza  fine  è  un  affer- 
mare, ch'essa  durerà  quanto  il  fallo  medesimo,  il  quale  diverrà 
eterno,  come  tosto  il  colpevole  uscito  dal  tempo,  cioè  dallo  stato 
di    mezzo,  d^   via  e  di    prova ,  porrà  il  piede    nella  eternità,  che 
ha  valor  di    retribuzione,  di  mela  e  di  termine.  Non  si  può  dun- 
q'ie  impugnare  il  dogma  cattolico,  senza  detrarre  sostanzialmente 
alla  morale,  cioè  all'essenza  apodittica  del  dovere.    S'ingannano 
a  gran  partito  coloro,  che  lo  stimano  disforme  ai   dettati  di  ra- 
gione; a  cui    veramente   ripugna  la  sentenza    opposta  dei  razio- 
nalisti;   imperocché    una    pena  finita    presuppone  una  violazione 
dello  slesso  genere:  e  se  il  mal  morale  è  finito,  se  è  temporario 
come  può  avere  un  valore  assoluto  e  apodittico?  Erranno  ezian- 
dio quelli,  che    pretendono    alla    eresia  la    clemenza    e  la  bontà 
divina;    la   quale    non   può  esercitarsi,   violando  l'ordine  morale 
dell'  universo,  a  eterno  danno  della  sapienza  e  della  giustizia.  La 
bontà  divina,  che  è  benigna  ad  un'  anima  pentita  e  viatrice,  non 
può  perdonare  a  uno  spirilo  induralo  volontariamente  nel  male, 
ed  uscito  dallo  stato  espiativo  ;  benché  possa  rendere,  eziandio  a 
suo  riguardo,  men  dura  ed  acerba  la  punizione.  La  bontà  divina 
non  è  sensitiva,  come  quella  dell'  uomo ,  ma  sommamente  razio- 
iialpj  e  s'immedesima  essenzialmente  colle  altre  perfezioni  dell'En- 
te assoluto.  Il  senso  non  può  essere  idoneo  estimatore  del  giusto 
e  del  vero,  e  dee  sottostare  alla  ragione,  anche  quando  muove  da 
nobile  e  generosa  radice.  Cristo  medesimo  come  uomo,  fremeva  e 
lacrimava,  pensando  alla  sciagura  dei  reprobi  ;  e  chi  potrebbe  ga- 
reggiare, eziandio  per  tenerezza  e  profondità  di  affetto  purissimo,  eoa 
quell'anima  divina?  Ma  egli  piegava  il  capo  ai  decreti  del  Padre  e 
immolava  gl'istinti  più  nobili  e    dolci  alla  ragione   increata.  Tal 
è  il  dovere  dei  suoi  seguaci  di   coloro ,   che  si   gloriano  dì   por- 
tare il  suo  nome;  pei  quali  il  senso    non  può    essere  più  impe- 
rioso e  autorevole,    che    per    loro    incomperabile    e    sovraumano 
maestro.  Il  Cristianesimo  è  la  religióne  dei  forti,  e  impone  l'ob- 
bligo a  chi  lo  professa  di    sottoporre   non  solo  i  seolimenli  vol- 
gari e  ignobili  ai   morali,  ma    questi,   ancorché    nobilissimi  alla 
ragione  assoluta;  non  polendo  mai  il  senso,  per  quanto  sia  puro 
bello  e  grande,  sovrastare  all'  Idea.  Chi  non  è  capace  di  questo 
gran  sacrifizio,  non  può  levarsi  alla  dignità  del  Cristiano.   Capi- 
sco che  in  {|uesto  secolo  molle  e  lezioso,  io  cui  gli  uomini    fan- 
no a  gara  colle  donne,  e    si  studiano  a  vincerle    di  frivola  mor- 
bitiezza  si  abusino  gli  affetti  di  generosità  e  di  benevolenza,  che  ci 
stringono  ai  nostri  fratelli,  (e  che  furono  iuserili  da  Dio  nei  nostri 
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animi,  perchè  negli  ordini  del  tempo  hanno  un  campo  larghìssie 
mo,  dove  possono  e  debbono  liberamente  spaziare,)  per  invader- 
le ragioni  di  Dio  e  delle  cose  eterne,  ripudiando  sotto  specioso  pre- 
lesto, una  verità  formidabile  alle  cupidigie  del  senso;  ma  la  re- 
ligione e  la  filosofia  leg^ìttima  non  saranno  mai  complici  di  tali 
sofismi.  Due  specie  di  morale  si  trovano,  cioè  quella  del  sentimen- 
to, e  quella  della  ragione.  Se  si  mantiene  fra  loro  l'armonia  op- 
portuna, governando  la  prima  colla  seconda,  non  che  impedirsi 
esse  aiutansi  a  vicenda,  come  accade  nella  natura  sensibile,  dove 
il  calore  accompagna  la  luce,  e  concorre  con  essa  a  produrre  la 
bellezza  e  la  fecondità  dell'universo.  IVIa  se  l'etica  senlimentale  vuol 
prevalere,  e  sedere  a  scranna,  e  comandare  a  bacchetta,  e  contrad- 
dire ai  dettati  dell'altra,  e  farla  da  principe,  ella  perde  i  suoi  pre- 
gi e  diritti,  e  cessa  di  morale,  giacché  ogni  moralità  nell' Idea  si 
radica  e  da  lei  procede.  E  scadendo  dalla  sua  dignità,  diventa  un 
pretto  sensismo,  di  cui  la  dottrina  degli  Epicurei,  e  le  altre  ver- 
gogne degl' immoralisti,  son  corollari  non  evitabili.  Cosi  il  senti- 
mento osmi  qual  volta  si  ribella  colla  norma  ideale,  perde  ciò  che 
lo  nobilita,  e  abbietta  o  spegne  sé  stesso.  Il  cristianesimo  prescriva 
la  subordinazione  degli  affetti,  e  delle  propensioni  più  magnanime 
e  soavi,  ai  voleri  divini  e  dell'amor  del  prossimo,  precetto  secon- 
dario, all'amor  di  Dio,  precetto  e  norma  suprema.  Al  quale  scopo 
collimano  molti  falli  e  insegnamenti  biblici,  che  porsero  appicco 
agli  increduli  e  razionalisti,  di  calunniare  la  morale  rivelata,  quan- 
do avrebbero  dovuto  accrescerne  la  meraviglia.  Imperocché  tali 
eventi  e  dettati,  indirizzandosi  a  far  signoreggiare  l'Idea  sull'af- 
fetto, agguerriscono  l' uomo  contro  le  seduzioni  del  suo  cuore 
e  compongono  quello  stoicismo  cristiano,  fuor  del  quale  la  virtù 
è  una  chimeria  o  un  trastullo.  Ma  non  è  da  stupire  che  i  filosofi 
moderni  non  si  curino  di  essere  stoici  a  questa  foggia,  e  toccano  ad 
obbiezione  la  più  bella  prova  intrinseca  della  fede  cristiana;  perché 
sensisti,  come  sono  e  quindi  inplicitamente  atei  (benché  non  sap- 
piano di  essere,)  non  possono  senza  ripugnanza  sotlordiuare  i 
moti  e  gì'  impulsi  dell'animo  al  vero  assoluto  e  ideale. 

Tutto  adunque  concorre  nel  cristianesimo  a  stabilire  la  supre- 
ma dominazione  dell'  idea  sugli  animi  e  sulle  dottrine,  e  ad  inse- 
rire e  abituare  negli  spirili  una  disposizione  veramente  filosofica. 
Ciò  che  informa  l'ingegno  e  determina  la  professione  del  filosofo 
non  è  mica  la  libertà  licenziosa  del  pensare  e  del  discorrere,  ma 
bensì  l'ossequio  verso  l'idea,  come  norma  sovrana  e  comandalrice; 
giacché  ogni  scienza  esprimendo  un'armonia  ideale,  e  la  filosofia 
essendo  la  scienza  principe ,  egli  è  troppo  disdicevole  il  darvi 
opera  coU'anarchia  dell'intelletto.  Se  ad  alcuno  paresse  che  io  ri- 
pelo troppo  spesso  questa  verità,  gli  risponderei  che  mi  studio 
di  rivolgerla  e  mostrarla  per  ogni  verso,  perchè  la  tengo  per  la 
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più  imporlante;  che  si  possa  pubblicare  ai  nostri  giorni.  La  qnaìe 
è  di  sommo  rilievo,  specialmente  per  le  scienze  filosofiche  che  non 
possono  essere  una  ricerca  scientifica,  se  non  sono  prima  una  re- 
ligione. Come  religione,  posseggono  e  mantengono  la  forinola  idea- 
le; come  ricerca,  la  vanno  successivamente  esplicando,  e  mettono 
in  atto  i  diversi  veri,  che  vi  si  trovano  in  potenza  racchiusi.  Ma 
la  filosofia  non  può  usufruttuare  l' idea,  se  non  la  riceve  dalla  pa- 
rola rivelata,  per  mezzo  di  quella  disciplina,  che  ha  per  proprio 
ed  immediato  soggetto  la  rivelazione.  La  qual  disciplina  è  la  teo- 
logia, che  sovrasta  scientificamente,  come  verbo  divino  alla  filo- 
sofia e  ad  ogni  umana  scienza.  Io  tengo  per  fermo  che  la  spe- 
culazione razionale,  se  giungerà  quando  che  sia  a  grado  di  matu- 
rezza,  confesserà  spontaneamente,  e  scriverà  in  fronte  alla  metodica 
universale,  la  maggioranza  e  /'  invìolahìlìtà  scientifica  delia  teo- 
logia ,  corrispondente  negli  ordini  dello  scibile  alla  inviolabilità 
della  religione  e  del  potere  sovrano  negli  ordini  morali  e  civili. 
E  veramente  i  privilegi  della  fede  nel  vivere  pubblico  non  pos- 
sono consistere,  senza  l'immunità  dnftrinale.  Come  Iddio  impera 
ali  universo,  e  non  può  essere  giudicato  dalle  sue  fatture,  cosila  scien- 
za religiosa  non  può  essere  sindacata  dalle  altre  :  l'autonomia  della 
ragione,  e  l'indipendenza  assoluta  della  filosofia  sono  empie  ed  as- 
surde. La  teologia  è  sacrosanta,  come  tempio  e  l'altare:  essa  ha  diritto 
di  essere  immune  dall'altrui  ingerenza. 

Ora  ,  si  vuol  ristabilire  l'armonia  violata  delle  cose;  il  che 
SI  può  difllerire  o  accelerare  a  beneplacito  nostro ,  (poiché  sia- 
mo liberi,)  ma'  non  impedire.  Imperocché  il  ciclo  dell'errore, 
come  quello  dei  tumulti  e  della  licenza,  non  può  essere  perpetuo 
e  dee  finire  ner  guerra  civile  o  per  lassitudine.  Coloro  adunque, 
a  cui  incresce  questo  doloroso  secolo,  e  che  intendono  a  guarir- 
lo, s'  adoprino  a  stabilir  moralmente  negli  spìriti  la  verità  e  l' in- 
violabilità del  dogma  religioso  ;  imperocché,  come  le  azioni  degli 
uomini  scaturiscono  dai  pensieri,  così  la  riforma  della  vita  civile 
dee  nascere  dalla  scienza.  La  quale  non  potrà  mai  riordinarsi  e 
fiorire,  se  in  fronte  al  tempio  della  enciclopedia  profana  non  s'iscri- 
ve il  primato  della  religione.  Il  pensiero  e  l'operare,  bisognosi 
l'uno  dell'altro,  sarebbero  tuttavia  divisi,  se  insieme  non  s'in- 
trecciassero, mediante  un  terzo  elemento,  che  partecipi  della  na- 
tura di  entrambi  e  loro  sovrasti  di  efficacia  e  di  eccellenza.  Il  quale 
non  può  essere  la  filosofia,  schiettamente  speculativa,  né  gli  or- 
dini civili,  meramente  pratici.  La  religioue  sola  è  attiva  e  con- 
templativa ad  un  tempo,  come  quella  che  abbraccia  unitamente 
il  principio  e  il  fine  delle  cose,  padroneggiando  per  altezza  di  ori- 
gine e  universalità  di  argomento  ;  quindi  ella  ha  diritto  e  potere 
di  comporre  gli  oggetti  più  disparati,  recandoli  ad  armonia,  e 
governando  il  vasto  campo  del  reale  e  dello  scibile. 
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La  religione  cattolica  è  ioflessibile,  iranuitabile,  come  dogma,  e 
porlellibile,  come  scienza.  L' invenzione  negli  ordini  ideali  non 
può  darsi  plausibilmente.  L'idea  si  affaccia  allo  spinto,  come  an- 
teriore, primitiva,  anzi  eterna  :  la  reminiscenza  platonica,  e  il  do- 
gma della  vita  premondiale,  si  scostano  solo  dal  vero,  in  quanto 
irasporlano  nel  soggetto  e  nel  tempo  una  proprietà  sempiterna  e 
obbiettiva.  Le  scoperte  ideali  rischiarono  il  noto,  e  non  trovano 
nulla  d'ignoto  ;  purgano  il  vero  dalle  caligini,  che  l'offuscono, 
nate  dal  senso  e  dalla  fantasia.  Quindi  è  .  che  fuori  della  prefa- 
zione cattolica,  gl'inslituiti  religiosi  e  filosofici  ,  per  accostarsi  al 
vero,  vogliono  essere  instaurazioni  e  riforme.  L' ingegno  inventivo 
e  una  maggiore  squisitezza  di  mente,  per  cui  non  si  scuoprono 
già  idee  nuove,  ma  relazioni  nuove  d' idee,  mediante  il  sentimento 
vivo  e  preciso  delle  analogie  e  delle  differenze  grammaticali  e  fi- 
lologie he;  sentimento,  che  dal  volgare  degli  uomini  si  ha  solo  in 
modo  confuso.  Quindi  è  che  i  trovati  più  pellegrini  della  specula- 
zione dipendono  dalla  lingua,  che  si  adopera;  imperocché,  non 
polendosi  ripensare  l'idea,  se  non  per  via  della  parola  organo  della 
riflessione,  e  la  notizia,  che  si  ha  di  quella,  è  proporzionata  alla 
bontà  dì  questa.  Perciò  la  filologia  è  suora  della  filosofia,  come 
fu  già  avvertito  dal  Vico,  e  la  favella  è  importantissima  al  pensie- 
ro ;  onde  si  dee  ridere  di  quei  filosofi,  che  stimano  cosa  di  poco 
monjento  il  cullo  delle  lingue,  e  lo  chiamano  per  islrazio  studio 
di  frasi  e  di  parole.  Quasi  che,  senza  le  parole,  le  cose  si  possano 
conoscere  ! 

La  speculazione  e  la  civiltà  di  un  popolo  valgono  quanto 
r  idioma,  che  parla  :  questo  è  misura,  imagine,  e  per  qualche  ri- 
spetto sorgente  di  quella.  Se  il  ramo  ilalopelasgico,  onde  naccpie 
l'eloquio  latino,  non  ci  avesse  lasciati  altri  vestigi  della  sua  prima 
cultura,  che  la  distinzione  precisa  tra  V  esse  e  Veo'fstere,  nella  quale 
si  acchiude  sostanzialmente  la  forujola  ideale,  noi  potremmo  per 
questo  solo  titolo  esaltarlo,  come  ingegnosissimo  fra  i  popoli  oc- 
cidui, usciti  dall'  antico  Oriente.  Perciò  Iddio,  essendo  1'  unico  iu- 
ventor  delle  lingue,  è  altresì  il  solo  caposcuola  e  caposella  a  rigor 
di  termini  ;  il  quale,  conferendo  al  primo  uomo  colla  rivelazione 
il  patrimonio  dei  dogmi  ideali,  coQìe  gli  die  colla  creazione  la  terra, 
cui  abitasse,  e  mediante  l'Idea,  signoreggiasse,  rinfrescò  e  rinnovò 
più  volte  nel  seguito  il  primitivo  insegnamento.  Verità  non  aft'atto 
ignota  agli  anliciii  leggidalori  e  sapienti,  che  appiccavano  al  cielo 
il  primo  anello  della  civil  catena,  e  rannodavano  il  filo  interrotto 
delle  tradizioni,  per  instaurare  o  riformare  il  corso  delle  dottrine. 
Il  che  si  vede  adombralo  nei  tre  cicli  delia  mitologia  greca  e  egizia 
nelle  tre  leggi  iraniche,  nella  seguenza  dei  legislatori  doriesi  dal 
prisco  Egimio  sino  a  Pitagora,  anzi  sino  a  Piatole,  nelle  tre  forme 
bra maniche,  nella  successione  dei  loro  avatari,  nelle  varie  epoche 
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del  Buddismo  (<?),  e  in  molli  allri  dati  storici  o  mitici,  che  avremo 
luogo  di  toccare  altrove.  A  qnesto  concetto  della  divina  origine  della 
scienza,  della  sua  perpetuità  fondata  in  una  continua  tradizione, 
e  del  principio  sovrumano  di  ogni  legittima  riforma ,  si  riferisce 
il  dogma  delle  teofanie,  universale  e  antichissimo.  La  teofania  in- 
falli, sequestrata  dagli  ornamenti  essoterici,  e  dagli  accessori  er- 
ronei e  superstiziosi,  è  /'  intervento  sensibile  dell'  Idea^  per  rin- 
frescare e  rischiarare  sé  stessa  nella  mente  degli  nomini^  dove 
ella  risiede  sovrasensibile^  in  virtù  della  rivelazione  primitiva  , 
e  dove  fu  oscurata,  in  appresso  dal  predominio  dei  sensi  e  della 
immaginativa  [A Ah).  Egli  è  impossibile  il  non  ravvisare  nelle  teo- 
fanie e  negli  avalari  la  reminiscenza,  non  già  platonica,  ma  tradizio- 
nale, del  dogma  primigenio,  e  la  necessità  del  divino  intervento, 
per  compiere  il  secondo  ciclo  creativo. 

Il  discorso  superficiale  è  oggi  talmente  invalso,  che  invece 
di  oppugnare  la  fede  con  obbiezioni  almeno  speciose,  si  combatte 
contro  di  essa,  ritorcendole  contro  le  proprie  sue  prove,  e  re- 
candole a  colpa  l'evidenza.  Quando  il  diritto  si  volge  in  torto,  è 
difficile  r  aver  ragione  ;  onde  chi  vuol  convincere  costoro  può  tro- 
varsi impaccialo,  come  se  altri  provar  dovesse  che  di  giorno  non 
è  notte,  a  chi  allegasse  in  contrario  il  chiarore  dei  raggi  solari. 
Finora  s'era  credulo  che  l'antichità  e  l' immutabilità  della  dot- 
trina cattolica  fossero  un  bello  e  forte  argomento  della  sua  ve- 
rità. Oggi  si  afferma  V  opposto  ;  e  i  fautori  del  progresso  hnnno 
scoperto  che  il  vero  ,  per  esser  tale  ,  dee  variare  assiduamente. 
Ben  vedi,  che  a  questo  ragguaglio  una  credenza  antica  quanto  i 
secoli,  dee  essere  1'  errore  più  massiccio  ed  enorme,  che  si  trovi 
al  mondo.  Costoro  si  fanno  beffe  della  teologia  cattolica,  e  la  bat- 
tezzano gentilmente  per  una  dottrina  esausta  ,  infeconda  ,  vieta  , 
rancida,  piena  di  ruggine  e  di  mu0a,  e  buona  da  essere  seppel- 
lita ;  aflermando  ch'essa  appartiene  a  uno  stato  di  cose,  impos- 
sibile a  risuscitare.  Povera  gente  !  Ancorché  vi  apponeste,  tocche- 
rebbe a  voi  il  dirlo,  e  il  gloriarveoe?  Credete  forse  che  de' vo- 
stri giornali,  delle  vostre  enciclopedie,  de' vostri  libri,  i  posteri 
debbano  saperne  più  che  gli  antenati?  Imperocché  la  stessa  dot- 
trina ì\q\  progresso,  se  è  vera,  come  dite,  dovrà  ben  tosto  andare 
in  dileguo,  e  dar  luogo  all'opinione  contraria;  altrimenti,  per 
falsa  si  chiarirebbe.  l\ia  chi  rigetta  il  cattolicismo,  credendo  solo 
di  ripudiare  le  credenze  preterite,  ripudia  in  effetto  quelle  del- 
l'avvenire. 11  cattolicismo  è  appunto  più  nuovo  delle  dotlrine  te- 
stò nate  e  testé  moriture,  perchè  é  più  vecchio  di  esse  ,  perchè 
non  havvi  iustilulo  o  trovato,  che  di  antichità  lo  superi.  E  sicuro 

(a)  Queste  souo  Ire,  secondo  i  Buddisti  cinesi  e  vengono  cliiamale  da  essi  Tsiogf», 
Siangfa  e  Mofa,  come  puoi  \edere  presso  il  Deguignes  (^Mém.  de  V  Acad.  des  Inscri- 
]'t,  lem.  LX.  Mèli).,  p.  201,  202,  2o5;. 
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di  sojiravvivere  a  tulle  le  opinioni,  perchè  non  fu  preceduto  da 
nessuna:  è  sicuro  di  possedere  tutto  quanto  il  futuro,  perchè 
possiede  il  passato  nella  sua  pienezza  ;  di  essere  immortale,  per- 
chè innato  ;  e  tanto  anziano,  quanto  la  parola  creatrice.  Ciò  che 
è  recente  invecchia,  ed  invecchiato,  si  estingue  ;  ma  quello,  che 
ha  una  vera  e  perfetta  antichità,  non  può  mai  divenire  anticato, 
ed  è  perpelnamenle  nuovo.  Qual  cosa  è  più  allempata  della  natura? 
Tuttavia  ella  gode  una  perenne  freschezza.  La  religione  cattolica 
é  come  la  natura,  e  possiede  un  fiore  di  giovinezza  perpetuo,  perchè 
è  la  cosa  più  antica,  che  si  trovi  al  aiondo.  E  come  la  natura  , 
benché  invecchi  al  semhiante  nella  fredda  stagione,  coli' anno  nuo- 
vo ringiovanisce,  e  torna  verde  e  florida,  come  per  1' addietro; 
cosi  pure  la  religione  ha  di  tempo  in  tempo  i  suoi  verni,  duran- 
te i  quali,  il  cielo  e  gli  elementi  infuriati  congiurano  a  sterminar- 
la ,  e  par  quasi  allo  spettatore  che  ogni  vita  sia  spenta  nel  suo 
seno.  Ma  poco  stante,  la  calma  succede  alla  tempesta,  il  cielo  si 
rasserena,  1'  aere  rintiepidisce,  la  terra  si  riveste  di  erbe  e  di  fiori 
si  rinnovellano  i  dolci  e  preziosi  frutti,  e  la  fede  ripiglia  il  suo 
vigore  primiero. 

Lascino  adunque  gì'  ingegni  frivoli  di  parlar  della  religione 
cattolica.  E  se  la  morale  non  si  può  dir  vecchia,  né  recente,  per- 
chè elerna  come  si  osa  discorrere  altrimenti  della  religione? 
Giacché  la  morale  e  la  religione  sono  inseparabili  ;  anzi  questa  so- 
vrasta; perchè  l'Idea  non  dipende  dal  dovere,  ma  il  dovere  dall'  I- 
dea.  La  longevità  del  vero  non  si  dee  confondere  colla  decropi- 
tezza  delle  opinioni  :  questa  è  foriera  di  morte,  quella  è  malleva- 
drice  credibile  di  eternila.  La  storia  della  filosofia  porge  molti 
esempi  di  tal  diversa  fortuna.  Le  dottrine  platoniche,  prese  nella 
loro  sostanza,  e  rimossone  ciò  che  vi  ha  d' ipotetico  e  d' imperfetto, 
sono  tuttavia  così  vegete  è  fresche,  come  quando  apparvero  in  Ate- 
ne ;  laddove  le  opinioni  dei  sensisti,  che  vivevano  1'  altrieri  sona 
vecchiumi  e  rancidezze.  Emanuele  Kant  diede  nella  sua  Critica  del- 
la ragion  pura  ai  cattivo  germe  del  Cartesianismo  quella  maggior 
perfezione  e  profondità,  di  cui  era  capace;  tuttavia  non  v'ha  più, 
credo,  in  Europa  un  peusator  non  volgare,  che  professi  lo  scet- 
ticismo radicale  del  tedesco  filosofo.  All'incontro  tulli  i  giudici  com 
petenti  s'accordano  a  celebrare,  come  il  Irallato  più  perielio,  che 
si  abbia  di  morale  scientifica,  la  Critica  della  ragion  pratica;  la 
(pale  e  un'egregio  coniento  speculativo  della  Bibbia  e  degli  Evangeli? 
IVJa  chi  apprezza  ancora  Geremìa  iìenlhuam,  valente  leggisla,  per 
ciò  che  scrisse  intorno  alla  scienza  dei  costumi?  La  sua  Deonto- 
logia, stampala  non  ha  guari,  e  già  divenula  una  vecchia  ciarpa, 
the  pule  del  rigattiere.  Insomma  T  errore  è  passeggero  e  caduco  : 
la  viiìtà  sola  è  immortale. 

il  che  dovrebbe  consolare  una  certa  fazione  di  dulcnli,  il  Cri- 
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stianesinio  è  vivo,  e  non  può  perire.  L'esito  solo  delle  altro  credenze 
e  delle  altre  opinioni,  fa  buon  segno  della  sun  vita  ;  allrimenti  ogni 
verità  sarebbe  spenta,  né  fora  osrgimai  possibile  il  ravvivare  ramano 
ingegno.  La  Providenza  fin  dal  principio  del  mondo  ha  giltato  sulla 
terra  un  seme  di  vita,  destinato  a  fecondare  il  consorzio  e  i  pensieri 
degli  uomini,  e  lo  conserverà  fin  tanto  che  sarà  in  piede  la  nostra 
specie.  Questo  seme  è  il  vero  rivelato.  La  zizzania  degli  errori  lo 
cuopre  talvolta,  e  lo  soffoca  apparentemente;  ma  non  può  spegnerlo, 
«è  sterminarlo;  seccate  o  svelte  le  cattive  erbe,  egli  rigermina,  rifio- 
risce e  preduce  una  nuova  messe.  Il  Cristianesimo  è  veramente  morto 
per  coloro,  che  si  ostinano  a  non  riconoscerlo  :  è  vivo  sempre  ,  e 
pronlo  come  una  fonte  perenne,  a  dissetare  le  labbra  di  quelli,  che: 
lui  ricorrono.  Wa    per    giovarsene .  bisogna  conoscerlo ,    bisogita 
studiarlo,  e  penetrare  nella  sua  natura.  Niuno  può  apprendere  la 
verità  dell' idea,  niuno  può  avvezzarsi  a  gustarla  e  ad  apprezzarla 
debitaiHente,  se  non  incorporandosi  seco  col  cuore  e  collo  spirito. 
Lo  slesso  rammarico,  che  alberga  in  molli  di  aver  perduto  la  re- 
ligione ,  è  come  un  superstite  confuso  sentimento  della  verità   di 
essa.  L' impotenza  di  credere,  onde  tanti  si  lagnano,  proviene  dalla 
languidezza  degli  animi,  che  è  la  pecca   generale  del  nostro  seco- 
lo ;  iuìperocchè  r  ossec/vio  della  fede,  benché  r^y/ow^yo/e,  impor- 
tando UDO  sforzo  sul  senso,  è  l'eroismo  dell' intelletto.  Certuni  vor- 
rebbeio  credere,  ma  senza  studio,  senza  meditazione,  senza  fati- 
ca ;  come  altri  vorrebbe  essere  eroe,  senza  virtù  ;  il  che  è  vera- 
mente difficile.  V'ha  un  languore  mentale,  una  snervatezza  di  senti- 
menti e  di  afl'etli,  che  impedisce  l'acquisto  della  fede,  come  nuoce 
alla  sua  conservazione.  Un  poeta  illustre  del  nostro  secolo  ne  ha 
dato  testé  un  esempio  troppo  famoso,  da  poter  essere  dimentica- 
lo o  taciuto.  Quanti  versi  egli  spese  a  commiserare  1'  oscuramento 
delle  verità  cristiane,  a  dolersi  che  la  fede  s'indebolisce  nel  suo 
cuore,  a  protestar  di  amarla  come  un  bene,  che  si  teme  di  per- 
dere, a  querelarsi  seco,  come  un'  amante,  che  rimprovera  all'  og- 
getto del  suo  amore  di  essergli  infedele,  e  di  non  rispondere  ai 
suoi  all'etti  e  alle  sue  cure  !  queste  lagnanze  avevano  un  sembiante 
(li  pietà  e  di  religione  ;  ma  erano  io  sostanza  un  principio  di  apo- 
stasia e  di  sacrilegio;  poiché  è  un  bestemmiare  la  religione  l'at- 
tribuirle le  nebbie  del  proprio  spirilo,  come  chi  accusasse  i  rag- 
gi solari  della    infermità,  che    debilita    od  offusca  le  sue  pupille. 
Oltre  che,  tali  querele  sono  funeste  alla  fede  dei  deboli,  e  di  pes- 
simo esempio.  Se  ad  un  uomo  accade  la  sventura  di  dubitar  del 
vero,  se|ipellisca  Tinfausla  esitazione  nel  profondo  dell'animo,  pre- 
ghi Iddio  SL'crelamenle  di  toglierla,  ricorra  a  coloro,  a  cui  si  pos- 
sono aprire  senza  danno,  anzi  con  frutto,  le  miserie  della  coscien- 
za, lua  si  guardi  dal  pubblicarla  in  versi,  nò  iu  prosa.  Altrimenti 
egli  si  farà  opci  alare  della  ruiua  di  molli,  e  si  procaccerà  cagione 
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di  un  rimorso  immortale.  Ciascun  sa,  a  che  siano  divenute  le  pre- 
ci profane  del    poeta  illustre,  e  come  eijli  abbia  trattata  la  reli- 
gione in  due    componimenti,  dove  pare  die  colla  fede  animatrice 
de'snoi  primi  versi  sia  scemala  quella  vena  feconda;  e  quel  fior  di 
eleganza,  che   infiamma  e  abbellisce  i  lavori  di  poesia.  Egli  avea 
ben  r;i^ione  di  piangere  il  Cristianesimo  moribondo;  non  per  gli 
altri,  ma    per  lui.  Ingegno  infelicissimo!   Ma  per  tornare  a  quei 
dolenti,  i  quali  vorrebbero  credere,  e  si  rammaricano  di  non  po- 
tere ,  io  vorrei  domandar  loro  ^    se    non    tengono    per    bastevoli 
quegli  argomenti,  che  persuasero  la  verità  del  Cristianesimo  all'* 
menti  più  stupende  della  civiltà    moderna,   dall'Alighieri  sino   a 
Napoleone,  per  non  parlare  dei  tempi  più  antichi.  Ora  il  Cristiane- 
simo non  si  è  mutato:  esso  è  tuttavia  il   medesimo  cheperl'ad- 
dietro  :  le  sue  prove  non  han  perduto  del  lor  valore  col  volge- 
re de' secoli,  e  son  tuttavia  quelle,  che  convinsero  gli  alti  intel- 
letti del  Pascal,  del  Bossuet,  del  Newton,  del  Leibniz  e  del  Vico. 
Le  ragioni  non  sono  come  gli  abili,  che  si  logorano  coli*  andar 
del  tempo.  Le  ragioni,  che  furono  da  tanto  per  soggiogare  quel- 
le leste  fortissime,  debbono  bastare  al  dì  d'oggi;  se  già  i  nostri 
coetanei  non  si  attribuiscono  il  privilegio  di  essere  più  ingegnosi 
e  più  difficili  a  contentare.  —  Ma  l'età  è  variata,  le  scienze  si 
sono  ampliate ,  e  ciò  che  allora  ora  credibile  ,  adesso  non    Io    ò 
più.  —  Oh  perchè  di  grazia?  La  credibilità,  onde  parlate,  a  che 
si  riferisce?  Forse  alle  ragioni,  che  provano  il  Cristianesimo,  o 
«Ile  obbiezioni,  che  lo  combattono  ?  Se  intendete  delle  prime  vo- 
lete inferirne  che  le  dimostrazioni,  buone  un  secolo  fa,  non  con- 
cludano più  al  ()resei)le  ?  R  da  che,  per  la  vita  vostra,  procede 
questo  divario  ?  Dagl'ingegni  forse?  Se  dite  che  gì'  ingegni  d'oggi, 
quali  sono  i  gazzettieri ,  i  romanzieri   e    gli    enciclopedisti  ,   che 
rallegrano  ed  ammaestrano  il  mondo,  siano  più  acuti,  più  dotti, 
più   profondi,  e  insomma  più  valenti  dei  grandi  scrittori  dei  se- 
coli precedenti,  non  posso  far  altro,  che  rapportarmene  al  giudizio 
del  secolo  ventesimo.  Il  quale  non  so  nò  anco,  se  sarà  in  grado 
di  definir  la  lite,  perchè  è  probabile,  che  le  cose  nostre  gli    sa- 
raniìo  conte,  come  a  noi  le  stie.  0  forse  il  divario  procede  dagli 
oggetti  medesimi,  i  (piali,  veri  un  tempo  abbiano  cessato  di  essere? 
Ma  come  mai  il  vero  può  variare?  alterarsi?  scadere?  mutarsi  nel 
suo  contrario,  e  divenir  falso  ?  Qual  è  quest'  alchimia,  che  sotto- 
pone il  vero  alla  edacità  del  tempo,  come  i  libri  e  le  carte,  che 
lo  esprimono?  Una  prova,  che  ieri  era  salda,  giusta,  eccellente  , 
idonea  a  persuadere  un  Dante,  un  Euler,  un  Haller,  un  Auquetil 
un  Maffei,  un  Muratori,  non  potrà  più  produrre  oggi  e  domani  i 
medesimi  effetti?  Non  dovrà  bastare  agli  scrittori  di    arlicoluzzi 
e  di  libcrcoletli,  che  fioriscono  sotto  gb  occhi  nostri?  E  Iddio  sarA 
obbligalo  a  far  dui  miracoli  in  grazia  di  un  secolo,  perchè  esso 
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non  si  tien  pago  delle  ragioni  stimale  sufficientissime  da  quelli, 
che  il  precedettero?  In  verità,  che  questa  pretensione  del  secolo 
decimonono  è  ben  singolare,  e  mostra,  se  non  altro,  che  V  età  , 
come  gì'  individui  ed  i  popoli,  è  divenuta  assai  schizzinosa,  e  ha 
un  gran  concetto  di  se  medesima.  0  vorrete  dire  chela  religio- 
ne ha  lasciato  di  essere  plausibile  a  causa  di  certe  nuove  obUìe- 
zioni,  nate  dalle  ultime  scoperte,  che  si  fecero  nelle  scienze  iìsi- 
che,  0  neir  archeologia  ?  Ma  voi  dovreste  sapere,  che  non  v'  ha 
una  sola  di  queste  opposizioni,  la  quale  sia  concludente;  perchè 
0  riposano  su  dati  falsi,  o  sono  ipotesi  in  aria  ,  o  non  fanno  al 
proposito,  e  la  loro  pugna  colla  religione  è  solo  apparente.  Ciò 
ò  slato  provalo  cento  volte,  e  saria  bene,  che  se  altri  ha  qualche 
nuovo  dubbio  da  proporre,  parlasse  chiaro.  Ma  se  gli  oppooitori 
nitro  non  fanno,  che  rifriggere  le  cose  vecchie,  e  spesso  rancide 
non  han  diritto  di  richiedere  che  le  risposte  siano  molto  nuove. 
Io  non  trovo  che  nessun  grande  ingegno  delle  ultime  età  siasi 
accorto  che  le  recenti  scoperte  si  oppongano  alla  religione.  Il  primo 
geologo  e  zoologo  del  secolo  credeva  alla  Bibbia.  L' Ampère,  uno 
dei  fisici  più  ingegnosi  e  dei  dotti  più  universali  del  suo  tempo, 
era  profondamente  cattolico.  Sarebbe  troppo  lungo  V  annoverare 
i  filologi  insignì  ,  che  resero  e  rendono  omaggio  alla  religione: 
fra'  quali  basii  il  far  menzione  del  solo  Silvestro  Sacy,  che  Del- 
l' erudizione  più  pellegrina  e  più  ardua  fu  stimato  principe.  Che 
se  alcuni  uomini  dottissimi  non  credono  ;  avvertite  che  la  loro  incre- 
dulità è  un  tributo,  che  pagano  alla  consuetudine,  non  un  effetto 
di  quel  saper  singolare,  o  di  quei  trovati  mirabili,  per  cui  cui  si 
distinguono  dagli  altri  uomini.  I  quali  trovali  lungi  dall' ostare 
alla  religione,  le  giovano  spessissimo,  riducendo  al  nulla  parecchie 
obbiezioni,  che  Teiudila  ignoranza  della  età  passata  moveva  contro 
i  libri  sacri;  come  quelle,  per  esempio,  che  si  deducevano  dalla 
supposta  antichità  del  globo  terrestre,  ovvero  di  alcune  nazioni, 
e  dei  monumenti  loro.  Non  sono  adunque  le  ragioni  favorevoli  alla 
causa  religiosa,  o  le  contrarie,  quasi  che  le  une  siano  scemate  e 
le  altre  cresciute  di  numero  o  di  forza,  che  producano  quel  cambia- 
mento, di  cui  vi  dolete.  Sapete,  da  che  nasce  la  mutazione  ?  Ve 
lo  dirò  schiettamente  :  ella  nasce  dall'opinione  signoreggiante.  Ella 
nacque  nell'  età  passata,  non  già  per  opera  de'  grandi  sapienti,  che 
allora  fiorivano,  i  quali  furono  quasi  lutti  religiosissimi,  ma  per 
gli  sforzi  di  una  moltitudine  d' ingegni  volgari,  a  cui  facevano  te- 
nore alcuni  pochi  grandi,  nei  quali  lo  spirilo  e  la  fantasia  preva- 
levano al  sapere  e  alla  ragione. 

Il  Cristianesimo  non  è  veramente  proporzionalo  agli  animi  de- 
boli, se  non  in  quanto  ha  virtù  di  rinfrancarli;  ma  è  atto  oggi,  come 
sempre,  a  rapire  i  grandi  intelletti,  e  a  renderli  maggiori  di  sé. 
Abbracciatelo  con  ardore,  ed  esso  farà  paga  a  compimento  o^ni 
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vostra  brama  :  vi  darà  una  quiete  di  Qienle  e  di  cuore ,  dolce,  e 
profonda,  inalterabile,  credibile,  prometlitrice  dì  maggior  ricom- 
pensa. Altrimenti,  non  avreste  che  a  lagnarvi  di  voi  medesimi  ;  e 
sareste  come  un  demente,  che  sedendo  sulla  proda  di  un  pozzo 
pieno  di  acque  vive  freschissime,  spasima  e  muore  di  sete,  piut- 
tosto che  faticare  per  breve  tempo  ad  attingerle,  e  rifocillarne  le 
fauci  inaridite. 

Il  cattolìcismo,  come  scienza,  è  P  esplicazione  della  formola 
rivelata,  e  delle  formole  definitive  stabilite  dalla  Chiesa.  Conside- 
rato per  questo  verso,  esso  è  perfettibile  indefinitamente  ;  e  la  sua 
perfettibilitii,  qual  opera  scientifica,  non  che  ripugnare  alla  immu- 
tabilità, che  il  privilegia,  come  dogma,  non  può  farne  senza  ;  giac- 
ché il  progresso  di  ogni  disciplina  dipende  dalla  fermezza  del  suo 
metodo  e  de'  suoi  principii.  Le  matematiche  e  le  fisiche  sono  oggi 
in  tanto  fiorentissime,  in  quanto  procedono  dirittamente,  e  si  fonda- 
no sovra  una  base  stabile.   La  fisiologia  all'  incontro,  la  medicina, 
e  parecchie  altre  scienze  sono  tuttavia  incerte  o  meno  certe  di  quel- 
le, perchè  non  hanno  ancora  avuta  la  stesisa  fortuna.  Altrettanto 
avvenne  alla  filosofia,  dappoiché  volle  staccarsi  dalla  religione  ,  e 
ripudiò  il  suo  supremo  indirizzo,  sotto  pretesto  di  libertà,  L'Idea 
cattolica  è  la  più  larga,  e  come  oggi  dicesi,  la  meno  esclusiva  di 
tutte  ;  e  perciò  il  filosofo  cattolico  è  veramente  libero,  e  solo  li- 
bero. Ella  si  stende  quanto  il  vero ,  è  infinita  com'  esso  ,  e  non 
conosce  altri  limiti,  fuori  di  quelli,  che  dividono  1'  ente  dal  nulla 
e  la  realtà  dalle  chimere.  Ella  è  quindi  essenzialmente  positiva  ; 
laddove  le  altre  idee  tengono  più  o  meno  del  negativo  ,   e   sog- 
giacciono in  tanto  alla  servitù  dell'errore,  in  quanto   cessano  e 
sbandiscono  una  porzione  del  vero.  Gli  spiriti  leggeri,  che  repu- 
tano schiavo  l'uomo  cattolico,  perchè  va  soggetto  a  regola,  non 
s'avveggono  che  questa  regola,  la  quale  non  è  altro,  che  esso 
vero,  è  radice  di  libertà.  La  norma  cattolica  è  il  principio  ,  che 
impedisce  lo  spirito  umano  di  diminuire  il  vero^  e  perciò  dì  ri- 
stringere  i  termini  del  campo  ,  in  cui  può  spaziare.  Imperocché 
non  potendosi  camminare  nel  vuoto  e  nel  nulla,  dove  non  v'ha 
suolo  per  mettere  i  piedi,  la  sola  palestra,  in  cui  l' ingegno  possa 
esercitarsi  e  spiegar  le  sue  forze,  è  quella  della  verità.  Perciò  la 
legge,  che  conserva  il  vero,  quasi  elemento  vitale  e  patria  dello 
spirito,  è  tanto  necessaria  alla  libertà  filosofica,  quanto  quella,  che 
interdice  a  chi  governa  l'allienazioue  del  territorio  è  richiesta  alla 
libertà  e  alla  sicurezza  degli  stati.  La  libertà  negativa  della  falsa 
filosofia  ridusse  questa  scienza  nobilissima  alla  povertà  e   nullità 
presente.  Chi  credete  infatti  che  sia  stato  più  libero  e  franco  nel 
1'  uso  di  filosofare  ?  Forse  i  moderni  sensisti  costretti  ad  aleggiar 
terra  terra,  o  a  strisciar  coli'  ingegno  nella  polvere  e  nel  fango  ? 
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0  non  piiilloslo  Pitagora,  Platone,  sauto  Agostino,  il  Leihnix,  il  Vi- 
co, che  sulle  ali  dell'ontologia  cristiana  poggiarono  al  cielo? 

Se  la  religione  è  necessaria  al  fiorire  delle  scienze  filosofiche 
queste  non  si  ricercano  pure  al  bnoo  essere  della  teologia  la  quale 
non  può  andare  innanzi,  come  scienza,  se  non  è  aiutata  dal  ma- 
gistero filosofico.  Lascio  stare  le  attinenze,  che  passano  fra  le  due 
discipline,  in  quanto  versano  sullo  stesso  soggetto,  cioè  sulla  formo- 
la  ideale,  (benché  ne  riguardino  un  aspetto  diverso,)  e  s'intrecciano 
insieme,  per  opei'^  del  sovrintelligibile,  di  cui  la  filosofia  porge  il 
concetto  lazionale  e  generico,  e  la  teologia  somministra  la  deter- 
minazioni specifiche  e  rivelate;  tanto  che  da  questo  lato,  la  secon- 
da è  verso  la  priaia,  ciò  che  sono  le  matematiche  verso  la  teorica 
speculativa  dello  spazio  e  del  tempo.  Preterisco  pure  l'utilità,  che 
ridondano  alla  scienza  religiosa  dall'abito  psicologico  e  ontologico 
dell'ingegno,  al  cui  acquisto  conferisce  l'uso  del  filosofo.  Ma  dico 
che  la  filosofia  proPt'a  sovratutlo  alla  teologia,  in  quanto  la  con- 
ferenza delle  uìtv  razionali  colle  rivelate  adduce  la  scoperta  d'  io- 
numerabili  relazioni,  che  corrono  fra  i  due  ordini,  e  porge  alla 
primogenita  delle  discipline  un  salutare  indirizzo.  La  quale  giace 
al  di  d'oggi  in  una  specie  di  letargo  e  di  torpore,  che  le  è  nocivo: 
non  osa  quasi  far  altro  che  ripetere  le  cose  dette:  teme  di  oltrarsi 
e  procedere  qualche  passo  innanzi:  si  chiude  e  rannicchia  in  se 
stessa:  si  tien  segregata  gelosamente  dalle  altre  dottrino;  benché 
viva  sempre  e  fiorente  nel  dogma  perenne,  par  quasi  morta  e  in- 
cadaverita, come  scienza.  E  pure  la  teologia,  fissa  è  immutabile 
nella  sua  base  divina,  che  è  la  fede ,  dee  essere  progressiva  co- 
me lavoro  scientifico;  giacché  ogni  scienza,  essendo  ^  esplicazione 
discorsiva  di  un  dato  intuitivo,  sta  nel  moto,  è  non  nella  quiete. 
INell'accordo  della  immutabilità  col  progresso  consiste  la  perfezione 
della  scienza  principe.  La  dottrina  de'  Prelestanli  e  psicologisti 
è  mobile,  ma  senza  base  ferma  ;  onde  il  suo  movimento  non  frut- 
ta, e  partorisce  una  incerta  opinione,  anziché  una  vera  scienza.  La 
teologia  cattolica  è  la  sola,  che  meriti  questo  titolo,  perché  pro- 
cedendo da  una  formola  organica,  e  avendo  una  base  inconcussa 
toiigiunge  alla  stabilità  religiosa  il  perfezionamento  scientifico.  La 
formola  rivelata  ed  ecclesiastica  è  la  teologia  in  potenza,  come  la 
scienza  teologica  é  la  formola  in  alto.  Ora  quest'atto  essendo  suc- 
cessivo, perfettibile,  capace  sempre  di  nuovi  incrementi,  la  teo- 
logia dee  camminare  come  le  altre  discipline.  Se  avvien  che  si  fer- 
mi, ella  scade,  e  viene  in  dispregio,  come  si  vede  ai  dì  nostri; 
e  il  vitupeiio  della  scienza  ridonda  nel  suo  soggetto,  cioè  nella 
religione.  E  certo  l'incredulità  signoreggianle  nei  paesi  cattolici 
da  un  secolo  in  qua,  si  dee  in  gran  parte  attribuire  alla  decli- 
nazione degli  sludi  biblici,  tradizionali,  apolegelici,  giacché  ripu- 
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goa  che  l'Idi  a  rivelata  maiitengra  il  suo  grado  nel  campo  dell' azio- 
ue,  se  non  è  onor^.la  e  re^iiante  ir)  quello  dello  scibile. 

La  teologia   c-iUoIica,  avendo  il  privilegio  di  possedere  l'idea 
espressa,  come  cosa   propria,  è  il  principio  attivo  e  generativo  per 
eccellenza,  onde  le  scienze  speculalrici  si  fecondano.  Ma  da  se  sola 
non  può  concepire    e  portare  i  suoi  frutti:  uopo  è  che  vi  si  ag- 
giunga un  altro  principio,  che  nel  suo  primo  esercizio  è  passivo 
anziché  Oficralivo,  cioè  l'ingegno  umano.  Il  quale  attuandosi  sot- 
to la  mano  creatrice,  si  schiude  nel  primo  intuito    all'  idea  ,  che 
lo  fa  e  lo  informa  ,  e  la    riceve  in  sé  stesso  ,  come    suolo    frut- 
tifero,   che    si  apre    ed    accoglie  la    divina    semenza.   La    mente 
umana,   fecondata  in  tal   modo,  diventa   attiva   e   crea  la  scienza 
ideale,  cioè  la  teologia,  che  spiega    la   formola  rivelata  ,  e   la  fi- 
losofia ,  che  svolve   la   razionale.   Queste   due   scienze  sorelle  ,    e 
nate  ad  un  parto,  debbono  a   vicenda    aiutarsi;  giacche    il   loro 
divorzio,  rendendo  Tuna  inerte,  e   l'altra  insussistente,  toglie  a. 
quella  il   potere  di  andare  innanzi ,  e  a    questa  il  fondamento  ia 
cui  si  appoggia.  Imperocché  !a    filosofia,  disordinando  e   stracor- 
rendo    alla    scapestrata  s'è  uccisa  di   propria   mano,  e  le  scienze 
sacre  confinate  nelle    scuole  ,  giacciono  inoperose  e  sterili  ;  giac- 
ché   la    religione  è  tanto    lungi    dall'essere    infruttuosa  eziandio 
inlellctlualmeiite ,    che  da  lei  solo    possono    ravvivarsi    gli    studi 
speculalivi.  Imperocché   a   coloro,  che  non   hanno  la  veduta  dello 
spirito  corta  di  una  spanna^  dovrebbe  oggimai  esser  chiaro  che 
l'ingegno  europeo,  se    non    è    morto   per  sempre,  non   può    es- 
sere riih'amato  a    nuova  vita  nel  giro  degli    studi  più  eletti,    se 
non  dalla  fede  cattolica.  La  nullità  della  vena  intuitiva  nelle  ma- 
terie razionali  non   fu  mai  così    grande  e  cosi   evidente,   come    al 
ili  d'oggi.  Da  che  adunque  nasce  l'aridità  apparente  della  teologia 
che  ricca  di  germi  inesausti,  non  produce  quasi  più  alcun  frutto? 
In  una  età  nella  quale  l'archeologia,  la  filosogia  classica  ed  orien- 
tale, la    psicologia  ,  la  storia  ,   la  letteratura  sono  eulte  con    rara 
felicità  da  alcuni  illustri  chierici  italiani  ;  nella  quale  è  viva,  fresca 
tuttavia  la  memoria   del  Muratori ,  del  Vìsulì^  del  Gerdil,  del  Ga- 
luso,  del  Giorgi,  del  P.  Beccaria,  e  di  tanti  altri  dottissimi,  che  il 
sacerdozio  italiano  diede  all'  Europa  {a) ,  sarebbe    ridicolo  il  dire 
assolutamente   che  il    clero  ha  dismesso  la   scienza.  Perciò  ,   dico 
che  il  sacerdozio  dee   essere  un  concilio  di    sapienti  ,  non    inten- 
do già  dì  assegnargli    uno    scopo  mondano,  e  farne   una  congre- 
ga letteraria    e  accademica,   lo  tengo  auzi    per    fermo,  che    fuor 
del  caso  di  una  stretta  conveuienz-i,  o  di   una  somma    necessità, 


(a)  Il  rcgiblrare  sclamenle  i  nomi  dei  chierici  it.iliani  che  J.i  un  secolo  in  (|iia  col- 
tivarono le  leUeie  con  onore,  e  lasciarono  opere  sodo  e  tVuUuose,  vorrebbe  molle  pa- 
B>ae. 
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esso  dee  .tslenersi  dagli  affari  temporali,  dalle  brighe  polili- 
che,  e  caulelarsi  contro  il  pericoloso  attrattivo  di  voler  regnare 
io  questo  mondo.  L'entratura  de'  chierici  nelle  cose  secolari  ro- 
vina il  chiericato,  e  a  lungo  andare  pregiudica  alla  religione  (o), 
Ma  il  pensiero  non  è  l'azione,  e  la  scienza  non  è  la  politica.  La 
teologia  è  la  scienza  sacerdotale  per  eccellenza;  ma  ella  non  può 
essere  coltivata  a  dovere,  se  non  si  accompagna  colle  altre  disci- 
pline. Ella  è  il  fine,  l'encicopledìa  profana  le  porge  i  mezzi  oppor- 
tuni. Quanto  l'inlrometlersi  nei  negozi,  e  l'intendere  a  lucro  o  ad 
ambizione,  disonora  e  contamina  il  sacerdozio,  tanto  il  sapere  uni- 
versale gli  accresce  splendore  e  riverenza. 

Un  prelato  cortigiano  è  odialo,  e  derìso  dall'opinion  pubbli- 
ca: un  prelato  dottissimo  ,  un  Zuria  ,  che  illustra  la  geografia  e 
la  storia  dei  bassi  tempi,  un  Mai,  che  risuscita  l'antichità,  un  Piaz- 
zi, che  scuopre  una  stella,  sono  slimati  e  venerati  da  tulli.  Il  sa- 
pere non  è  come  1'  operare:  questo  è  profano  ogni  qual  volla  si 
aggira  nelle  faccende  terrestri  :  quello  è  sacro  per  propria  essen- 
za, occupandosi,  non  d'interessi  e  di  onori,  ma  del  vero;  e  il  vero 
è  Dio.  Il  cullo  delle  scienze  è  ritiralo,  solitario,  pacifico,  austero, 
dignitoso,  e  non  offende  per  alcun  verso  la  santità  del  sacerdozio. 
Il  prete  non  potrebbe  arrotarsi  di  troppo  fra  gli  uomini,  senza 
intingersi  dei  loro  diffelli,  e  partecipare  alle  loro  passioni;  ma 
può  studiarli,  senza  scapilo  del  proprio  decoro:  può  contemplare 
nell'animale  e  nella  pianta  la  sapienza  creatrice,  può  investigare 
nelle  maraviglie  de'calcoli  la  geometria  del  sommo  Artefice  senza 
dismetterei  pensieri  puri  e  solenni  del  suo  ministero.  Né  voglio 
già  inferirne  che  tutto  il  chiericato  debba  vacare  alle  scienze  pro- 
fane ;  il  che  sarebbe  assurdo  e  ridicolo.  Ogni  cosa  deve  avere  ii 
suo  luogo,  e  la  varietà  dei  mezzi,  sepientemente  ordinata,  vuol 
collimare  a  uno  scopo  unico.  L'Apostolo,  delineando  il  tipo  della 
società  ecclesiastica,  la  dipinge  come  un  corpo  bene  organato  di 
varie  membra,  come  una  gerarchia  di  uffici,  in  cui  ciascuna  par- 
te concorre  diversamente  all'armonia  del  tutto  (6)  E  nomina  iti 
ìspecie  i  dottori,  che  sono  i  custodi,  promotori  e  i  perfezionatori 
della  sacra  scienza;  i  quali  non  potrebbero  sortire  compitamente 
Tintenlo  loro,  se  non  partecipassero  a  tutta  la  cultura  intellitiva 
del  loro  secolo.  La  coltura  varia,  secondo  i  luogi  e  i  tempi;  onde 
dee  variare  per  questa  parte  l'istruzione  sacerdotale;  la  cui  mi- 
sura si  può  esprimere  con  questa  regola  generica,  che  il  sacer- 
dozio cattolico  dee  possedere  uomini  somtniin  ogni  ramo  sei  sa- 
pere  umano  e  a  nessuno  secondi  per  l'età,  in  cui  vivono.  E  tale 
tu  il  celo  ecclesiastico  nei  tempi  aurei  della  Cristianità,  e  durante 

{a)  Tior.  del  Sovr.,  Dum  78,  79,  p.  31^8,  2/19,  s5o. 
{l)  I  Cor.  \1I,  28  29. 
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le  due  grandi   epoche   dei    Padri  e  degji  Scolastici.  Clemente  di 
Alessandria,  Origene,  Aoatasio,  BasiliOj  Gregorio  di  Naziauzo,   il 
Gì isostomo,  Agostino,  Girolamo,  Beda,  Silvestro  Secondo  Anselmo, 
Bernardo,  Bonaventura,  Tommaso,  Ruggiero,  Bacone,  Gersone,  Nic- 
colò quinto,  pareggiavano  o  avanzavano  per  ingegno  e  dottrinai 
migliori  del  loro  tempo.  Tal  fu  pure  in  parte  il  clero  francese  del 
secolo  diciasettesimo.  Ho  detto  sommi,  perchè  la  scienza   non   fa 
prò,  se  non  è  ampia  e  profonda  :  la  scienza  superficiale,  quando 
sia  sola,  non  giova,  e  talvolta  nuoce.  Non  si  debbooo  già  disprez- 
zare gì'  ingegni  e  i  lavori  mediocri,  né  disdir  loro  la  debita  lode 
anzi  davanti  a  Dio,  scrulatore  de'cunri,  possono  vincere  di  merito 
le  opere  più  eccellenti,  (juando  sia  puro  e  più  santo  raffctlo,  die 
gl'informe.   Ma    uuìanatamente    parlando,   il  valore  ordinario  noQ 
prova,  se  non  si  appoggia  alla  umana  grandezza.  Una  tintura  delle 
varie  scienze  negli  ecclesiastici  può  essere  profittevole,  quando  al- 
lato a  questa  felice  mezzanità  si  trovino  i  possessori  di  una  dot- 
trina più  recondita  ed  alta,  i  quali  acconciamente  al  bisogno  nelle 
varie  membra  la  diff"ondano.  A  ogni  modo,  egli  è  fuor  di  dubbio 
che  le  scienze  ecclesiastiche   risorgeranno  ,  se  il  sacerdozio  rico- 
vrerà  l'antico  onore  ,    e    la  fede  signoreggerà  nuovamente  sugli 
intelletti  e  sull'  opinione,  quando  ì  princip    del  sapere  apparteran- 
no in  parte  al  chiericato.  Un  buon  vescovo,  un  buon  parroco,  un 
buon  missionario,  saranno  sempre  agli  occhi  di  Dio,  e  dei  diritti 
estimatori,  più  .mmirabili  e  venerandi  di  tutti  i  letterati  del  secolo  ; 
ma  la  molliludiiìe  mezzanamente  colta  e  intinta  di  lettere,  la  quale 
oggi  è  si  grande ,  non  crederà    mai    alla    somma    ragionevolezza 
dell'ossequio  cattolico,  se  non  quando  vedrà  accoppiarsi  in  alcu- 
ni de'  suoi  ministri  ai  meriti  della  virtù   lo  splendore  delle  pro- 
fane dottrine.  Ora  a  questa  opinione ,  benché    fondata    sopra    un 
errore,  il  sacerdozio  è  tenuto  di  accomodarsi,  poiché  può  farlo, 
senza  nuocere  alla   sua    dignità ,  e    si    richiede   all'  intento    prin- 
cipale dell'uflìcio  ecclesiastico.  Non  si  contenti  adunque  della  sola 
mediocrità,  e  aspiri  ali  eccellenza,  eziandio  nel  sapere.  Aspiri  dal 
canto  suo  ad  essere  legittimamente  aristocratico:  riconosca,  e  man- 
tenga ed  onori  il  patriziato  degl'ingegni  ;  non  imiti  colui  che  re- 
cideva le  cime  dei  fiori  più  eccelsi,  per  pareggiare  la  moltitudine 
degli  steli.  11  che  gli  sarà  tanto  più  agevole,  che  secondo  i  suoi 
ordini  la  distribuzione  degli  uffici   e  de'  carichi  si  aifettua  per  la 
via  sapiente  dell'elezione. 

Benché  i  chierici  non  debbano  essere  estranei  a  nessuna  sor- 
ta di  disciplina,  ve  ne  ha  una,  che  per  la  sua  intima  connessila 
colla  religione,  vuole  ottenere  dai  custodi  del  santuario  un  culto 
particolare.  La  filosofìa  e  il  sacerdozio  sono  quasi  inseparabili.  Non 
si  può  essere  gran  filosofo  ,  se  non  si  conoscono  più  che  niezza- 
nameute  le  scienze  religiose,  il  Leibniz  e  il  Vico,  cioè  i  duo  più 
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gran  nomi  delle  scienze  speculative  nell'  età  moderna  ,  vi  erano 
versatissinni  ;  e  T  aver  posseduta  men  bene  questa  parte  nocque 
all'ingegno,  per  altro  sommo,  di  Niccolò  Malebranche.  Dall' nitro 
lato,  non  vi  ha  forse  un  solo  teologo  insigne,  da  Clemente  di  Ales- 
sandria fino  a  Sigismondo  Gerdil,  splendore  della  romana  porpora 
io  una  v.\h  poco  lontana  della  nostra  {a\  che  non  sia  stato  altresì 
un  illustre  filosofo.  Il  che  non  è  senza  ragione  grande  ;  imperoc- 
ché, se  la  Chiesa,  come  abbiam  provato,  è  per  inslìluto  e  pi-r  uf- 
ficio conservatrice  e  propagatrice  del  vero  ideale  ;  il  sacerdozio, 
che  è  la  parte  insegnante  della  società  ecclesiastica  ,  dee  essere 
caturalnienle  cultore  ed  esplicatore  di  quello.  Ora  l'esplicazione 
dell'Idea  razionale  è  la  filosofia.  Tali  erano  i  collegi  ieratici  del- 
l' antichità  ;  guardiani  e  coltivatori  di  ogni  sapere,  ina  specialmente 
di  quelle  notizie  ideali,  che,  quasi  faville  dì  un  sole  estinto,  so- 
prannuotavano  alle  tenebre  dei  tempi.  E  non  solo  la  sacra  genti- 
lità coltivava  la  filosofia  ;  ma  la  custodiva  come  cosa  propria,  la 
prediliggeva,  come  il  più  belfiore  del  sapere  acroamatico ,  e  ne 
difl^ondeva  i  benefici  effetti  nella  società  civile. 

L'  acroamalismo  degli  antichi  era  certo  opera  di  un  ordi- 
ne arbitrario,  e  di  un  monopolio,  allora  scusabile,  e  per  qualche 
parte  opportuno,  ma  che  oggi  non  si  può  chiamare  funesto,  solo 
perchè  è  impossibile  e  ridicolo.  Il  solo  privilegio  scientifico,  che 
possa  aver  luogo  fra  moderni ,  e  sia  ragionevole  ,  è  quello ,  che 
nasce  spontaneamente  dalla  sublimità  ed  eccellenza  delle  dottrine. 
Quando  la  scienza  è  giunta  a  una  certa  altezza,  essa  diviene  na- 
turalmente il  retaggio  di  pochi  spiriti  eletti  ;  la  folla  ne  è  esclu- 
sa ,  senza  intervento  di  frode  e  di  forza  ;  e  questa  esclusioue  è 
legittima,  perchè  deriva  dalla  natura  delle  cose  ;  è  utile,  perchè 
l'apice  del  sapere  non  può  essere  toccato,  se  nou  dagli  eccellenti, 
che  son  sempre  pochi.  Questo  è  l'  acroamatismo  legittimo,  a  cui 
il  chiericato  cattolico  dee  aspirare,  e  che  si  ricerca  a  riacquistar- 
gli la  dignità  antica.  Essa  dee  studiarsi  di  essere  nuovamente 
/'  aristocrazia  elettiva  delia  scienza  ideale^  coltivandola  con  tale 
ardore  e  felicità,  che  gli  studiosi  Io  riconoscano  e  lo  riveriscano, 
rome  maestro.  E  gli  sarà  facile  1'  ottener  questo  grado  coli'  eleg- 
gere i  migliori  ingegni,  e  dar  loro  quell'  indirizzo  e  quei  sussidi, 
che  si  ricercano  al  proposilo.  Nei  bassi  tempi  il  sapere  era  il  pa- 

(a)  Il  Gerdil,  che  fu  senza  dubbio  l'avversario  più  ingegnoso,  dolio  e  profondo 
dei  sofisti  del  secolo  diciollesimo,  e  uno  degli  autori  più  vari,  più  fecondi  e  accurati  del 
suo  tenopo,  appartiene  specialmente  al  clero  italiano  ;  benché  nato  sulle  Alpi,  fra  l'Italia 
e  la  Francia,  e  dellalore  non  inelegante  nella  lingua  tnoderna  di  queste  due  naiioni  e 
nell'antico  idioma  della  prima  sia  come  uu  anello  fra  la  patria  del  Vico  e  quella  del 
Malebranche.  E  un  tal  autore  al  di  d'oggi  è  quasi  sconosciuto!  Se  spaventalo  dalla  mole 
non  ti  dà  il  cuore  di  penetrare  nella  preziosa  raccolta  delle  sue  opere  ,  leggi  almeno 
la  bella  notizia  dettala  da  Camillo  Ugoni,  e  inserita,  se  beo  mi  ricordo,  nella  sua  con- 
linuazioue  dei  Secoli  del  Corniani. 
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fi'imonio  del  sacerdozio.  Il  quale  al  cominciare  della  età  moder- 
na perdette  questa  nobile  prerogativa;  e  il  culto  della  filosofia  i»li 
fu  tolto  dai  laici.  Il  che  avvenne,  perchè  ;?li  antichi  cultori  ave- 
vano rimesso  del  loro  zelo  ;  perchè  1'  attività  e  quindi  la  sovra- 
nità dell'  ingegno,  erano  passate  dal  santuario  alle  università  e 
alle  accademie.  Ora  sarebbe  tempo  che  i  chierici  ripigliassero  il 
proprio  bene,  e  ricuperassero  il  sacro  tesoro  posseduto  dai  loro 
antecessori.  La  via  è  pronta  e  spedita,  se  vogliono  abbracciarla.  Il 
solo  modo  di  signoreggiare  una  scienza  consiste  nell' arricchirla 
di  nuovi  e  notabili  acquisti.  Vogliono  essi  salire  in  fama  di  pos- 
sessori e  maestri  della  dottrina  ideale  ?  La  coltivino  a  dovere  ,  la 
promuovano,  la  rechino  a  perfezione,  mostrandosi  col  fatto  degni 
e  capaci  di  averne  il  maneggio,  e  ne  saranno  venerati  principi.  Ogni 
savio  riconoscerà  la  loro  signoria,  perchè  ragionale  e  legittima. 
Facciano  che  i  secolari  debbano  ricorrere  a  loro  per  attingere  alle 
fonti  più  pure  e  più  copiose  di  quella  scienza,  che  fra  tutte  le 
umane  è  suprema,  e  senza  sforzo,  senz'artificio,  senza  contrasto, 
senza  profane  ingerenze,  i  chierici  saranno  un'  altra  volta  gì'  in- 
stauratorì  della  civiltà  ,  gì'  iniziatori  e  i  duci  della  società  mo- 
derna. 

Niuno  però  conchiuda  da  queste  mie  parole  che  io  desideri 
al  clero  certi  privilegi  di  coltura,  concedutigli  in  addietro  dal  cor- 
so necessario  delle  cose,  e  dalla  barbarie  dei  tempi,  e  faccia  coro 
allo  zelo  di  certi  sconsigliati,  i  quali  vorrebbero  rinnovare  in  que- 
sta parte  gli  ordirli  del  medio  evo.  Questo  voto  sarebbe  assurdo 
e  ridevole,  ed  io  non  ho  vaghezza  d' incorrere  nell'una  e  nell'al- 
tra di  queste  due  note.  Mi  duole  anzi  che  il  secolo  non  si  studi 
colle  opere  di  rendere  ancor  più  ridicole  ed  impossibili  tali  pre- 
tensioni; perchè,  se  considero  il  modo,  in  cui  oggi  si  attende  alfe 
più  nobili  lettere,  non  mi  pare  che  i  laici  siano  molto  studiosi 
e  solleciti  di  serbarne  il  dominio,  e  d' impedire  che  altri  l'usurpi. 
Il  che  mi  duole  moltissimo,  non  che  io  possa  rallegrarmene;  mi 
duole  di  vedere  la  filosofìa  scaduta,  languente,  spirante,  e  mal- 
menata o  negletta  da  una  gran  parte  de'  suoi  nuovi  cultori.  Io 
vorrei  che  per  avvivarla  coloro  che  se  la  veggono  languire  innanzi 
agli  occhi  e  morir  fra  le  mani,  si  accorgessero  di  avere  errato 
il  sentiero,  e  bravamente  si  risolvessero  a  mutarlo.  Vorrei  che  una 
gara  fruttuosa,  una  nobile  emulazione  fra  ì  laici  ed  i  chierici  si  ac- 
cendesse, e  che  ciascuno  dei  due  ceti  si  studiasse  di  vincer  l'al- 
tro nella  gloria  d' instaurare  e  di  accrescere  i  preziosi  e  stupen- 
di capitali  dello  spirito.  Perciò,  se  confronto  il  sacerdozio  colla 
mia  debol  voce  a  cougiungere  1'  umana  alla  divina  sapienza,  non 
credo  meno  opportuno  l'esortar  chi  vive  nel  secolo  a  rianimare 
gli  studi  filosofici  colla  religione.  L'  eresia  religiosa  creò  in  Europi 
una  eterodossia  razionale,  che  riusci  al  sensismo  anglofrancese,  al 
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panteismo  tedesco,  e  a  quel!'  eccletismo,  che  ha  il  singolare  vantag- 
gio di  congiungere  insieme  gli  altri  due  errori,  e  di  rimuovere  sol- 
tanto il  vero  dalle  sue  teoriche.  Questa  fu  in  gran  parte  opera  dei 
laicij  ai  quali  tocca  il  riparare  al  male  commesso,  ora  che  anche 
essi  soD  forzati  a  riconoscerlo,  e  ne  gustano  gli  amari  frutti.  IVIa 
a  tal  fine  non  ci  vogliono  palliativi ,  e  riforme  superficiali ,  che 
fermandosi  alla  corteccia,  non  giovano  o  non  durano  :  bisogna  pe- 
netrar nel  midollo  ,  e  con  mano  intrepida  troncare  il  male  dalle 
radici.  La  ribellione  contro  1*  autorità  suprema  rovinò  il  sapere 
speculativo:  l'ossequio  verso  di  quella  può  solo  farlo  rivivere.  Perchè 
adunque  non  si  comincerebbe  un'  era  razionale  novella,  sotto  la 
sovranità  intellettuale  della  Chiesa?  La  scienza  dell'Idea  è  sub- 
biettiva  e  obbiettiva  ad  un  tempo  ,  è  opera  dell'  ingegno  umano 
e  del  vero  ideale.  Come  appartenente  al  soggetto,  è  un  lavoro  della 
mente;  come  fondata  nell'oggetto,  è  una  realtà  presente  allo  spi- 
rito che  ne  è  semplice  spettatore.  Ma  questa  naturai  prospettiva 
non  si  può  ritrarre  col  pensiero,  se  non  mediante  un  principio  es- 
trinseco, che  metta  in  atto  la  virtù  speculatrice,  il  q'iale  è  la  re- 
ligione, che  feconda  la  capacità  filosofica  per  due  modi,  che  pari- 
mente all'oggetto  ed  al  soggetto  appartengono.  L'  uno  è  la  parola, 
interprete  del  vero  ;  1'  altro  è  abito  della  fede  religiosa  e  cristiana. 
Cartesio  volle  fondare  la  filosofia  nella  miscredenza;  ma  non  si  avvi- 
de che  la  miscredenza  assoluta  è  impossibile  all' uomo,  e  sovrat- 
lutto  a  chi  vuol  filosofare,  e  che  1'  opera  sua  si  riduceva  a  scam- 
biare la  fede  Terso  il  vero  inconcusso  colla  credulità  verso  le  chi- 
mere. Il  grande  errore  della  scienza  moderna  risiede  nel  voler  fon- 
dare la  religione  sulla  filosofia,  invece  di  fare  il  contrario  :  nel  voler 
travolgere  l'ordine  immutabile  delle  cose,  e  far  del  tetto  la  base 
dell'  edifizio.  Ma  tulle  le  forze  dell'  ingegno  umano  non  potreb- 
bero bastare  alla  folle  impresa  di  questi  nuovi  Titani,  che  per 
torre  all'  Idea  il  suo  legittimo  principato,  sfidano  il  cielo  ,  come 
gli  antichi,  e  muovono  guerra  alle  stelle.  L'  Hegel  pretende  che 
la  religione  perì  nei  conflitti  anteriori,  e  che  spetta  alla  filosofia 
il  farla  rinascere.  Quella  ,  che  le  si  vuol  sostituire ,  è  solo  una 
gretta  e  misera  larva,  né  può  essere  altro;  ed  è  insigne  demenza 
il  voler  rifare  il  Cristianesimo,  che  essendo  stato  fatto  e  dato  da 
Dio  può  solo  essere  ricevuto  dagli  uomini. 

La  chiesa  è  la  società  divina,  mediatrice  a  ogni  individuo  del 
dono  celeste.  Chi  non  vuol  entrare  per  questa  via,  chi  vuol  fabbricar- 
si una  religione  colle  proprie  mani,  riesce  all'empietà;  ma  in  quesl' 
opera  di  esterminio,  non  può  nemmeno  gloriarsi  di  toccare  il  segno 
prediletto  dell'orgoglio,  e  di  non  creder  a  nulla,  poiché  egli  è 
costretto  a  sciegliere  tra  i  sogni  del  proprio  cervello.  Tal  è  la 
condizione  dell'ateo  e  dello  scettico;  i  cui  simboli  pieni  di  assur- 
di e  di  tenebre,  sono  assai  piacevoli,  quando  s'invoca  1' evidenza 
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coolro  i  misteri  cristiani.  Non  conosco  sognatori  più  intrepidi  dei 
moderni  razionalisti.  I  quali  si  fanno  beffe  della  fede  callolica,  e 
credono  a  sistemi  campali  in  aria,  che  sarebbero  assai  più  meri- 
lorii  dell' osse(|uio  cristiano,  se  fosse  virtù  il  credere  ai  fantasmi 
di  un  poela,  o  ai  sogni  di  un  infermo.  Ma  credono  essi  vcramenle? 
Possiam  noi  acconciarci  nell'animo  che  uno  spirito  assennato  possa 
dare  un  [icno  assenso  alle  vane  astrattezze  e  ai  delirii  del  pan- 
teismo? Che  possa  porgere  a  quelle  profane  trinità  razionali,  a  (pid- 
le  Cristologie,  che  farebbero  ridere,  se  il  riso  non  fosse  impedito 
dalla  «noi mila  del  sacrilegio,  una  viva  fede;  quella  fede,  che  regna 
su  tutte  le  potenze  dell'animo,  e  ispira  i  sacrifizi  della  virtù  e  del 
martirio?  Come?  Un  uomo  sensato  sarà  pronto  a  spargere  il  suo 
sansrue  per  lo  sviluppo  delV  Idea  ,  per  /'  identità  del  soggetto  e 
dell'  oggetto^  pel  pensiero  vuoto^  pel  nulla  assoluto^  e  cose  simi- 
li, che  si  vorrebbero  sostituire  ai  dogmi  capitali  della  religio- 
ne? (145)  Io  verità,  che  se  io  credessi  alla  fede  di  questi  nuovi 
credenti,  mi  riputerei  più  credulo  di  loro.  11  vero  si  è  che  tutte 
queste  noNitcl  sono  giuochi  ingegnosi  di  spìrito,  lìzioni  poetiche, 
archiletloniche  mentali,  nelle  quali  gli  autori  si  compiacciono,  non 
perché  siano  vere,  ma  perchè  son  falle  da  loro.  Il  surrogar  dei 
sogni  al  vero,  è  una  fiacca  e  impotente  credulità  ;)l  fervore  operoso 
e  alle  maraviglie  della  fede  cattolica,  è  adunque  il  solo  guadagno 
code  possano  vantarsi  i  razionalisti  (Ì4G). 

Dopo  l'Hegel  non  sorse  più  fra  i  tedeschi  filosofi  (per  quanto 
io  mi  sappia,  )  alcun  nome  di  grido  ;  e  se  vogliam  credere  a  Odoaido 
Gaus,  il  corso  della  filosofia  è  finito,  e  chiuso  il  giro,  in  cui  può 
spaziare  lo  spirito  umano.  L'  Hegel  pretendeva  di  più  che  il  suo 
sistema  era  la  filosofia  assoluta,  e  che  egli  aveva  stabilite  all'  in- 
gegno speculativo  le  colonne  d'  Ercole,  oltre  le  quali  non  gli  è 
dato  di  spaziare.  11  che  è  tanto  ragionevole  ,  quanto  1'  opinione 
degli  ecclellici  francesi,  che  la  filosofia  debba  vivere  d'ora  innan- 
zi, raccogliendo  e  rimasticando  le  cose  dette.  V  ha  però  del  vero 
in  queste  singolari  sentenze;  ed  è,  chela  filosofia  eterodossa  na- 
ta da  Lutero  e  dal  Descartes,  è  morta,  senza  rimedio,  per  con- 
fessione dei  suoi  medesimi  cultori,  e  il  cielo  del  protestantismo, 
e  del  psicologismo  è  totalmente  chiuso.  La  filosofìa  è  moria,  poi- 
ché non  é  più  capace  di  progressi  ulteriori ,  e  le  promesse  ma- 
gnifiche di  un  razionalismo  licenzioso  si  riducono  in  sostanza  a 
confessar  colle  parole,  e  a  mostrar  coi  fatti,  la  propria  impoten- 
za. INon  si  creda  pero  che  tre  secoli  di  traviamenti  siano  stali  inutili 
imperocché  gioveranno  ai  posteri,  come  una  lunga  e  autorevole 
esperienza,  dimostrante  anchti  ai  meno  oculati  /'  impossibilità  di 
cteare  una  filosofia  autononia^  e  una  religione  indipendente  dalla 
Chiesa  {[Al).  E  siccome  questo  doloroso  esperimento  è  gi;i  Irop- 
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po  luogo,  e  pesa  ìncredibilmeDie  su  tutta  l'Europa,  i  nostri  coetanei 
dovrebbero  finalmente  aprir  gli  occhi  e  prevalersene.  La  staj^ìone 
pertanto  è  propizia  per  incominciare  una  nuova  era  filosofica, 
r  impresa  è  nobile  e  grande,  e  i  forti  ingegni  sono  chiamati  dalla 
Providenza  a  darle  principio. 

Non  è  probabile  che  la  scienza  debba  rinascere  dove  testé 
perì  per  difetto  di  condizioni  vitali  ,  e  si  veggono  i  segni  re- 
centi della  sua  morte.  Se  considero  gli  altri  paesi,  non  ne  tro- 
vo alcuno  più  acconcio  dell'Italia  a  far  risorgrere ,  filosofando, 
la  gloria  degli  avi.  E  chi  può  dubitare  ch'ella  noi  possa  volendo? 
Le  scuole  più  illu<:tri  della  prima  filosofia  greca  non  fiorirono  nel 
suo  seno?  Parmenide,  Zenone,  Empedocle  non  furono  italiani  ?  La 
sapienza  pitagorica  non  fu  procreala,  eulta,  condotta  a  perfezione 
nella  parte  più  bella  della  penisola?  I\on  diede  questa  all'Europa  in 
Anselmo,  Bonaventura  e  Tommaso,  i  tre  pensatori  più  illustri  del 
medio  evo?  Non  produsse  nel  Ficino,  nel  Bruni  e  nel  Campanella 
le  primizie  della  filosofia  moderna  ?  Non  mostrò  nell'Alighieri,  nel 
Vinci,  nel  Buonarotti,  nel  Machiavelli  e  nel  Galilei,  quanto  possa  l'in- 
gegno speculativo  ogni  qual  volta  si  applica  alle  opere  dell'immagina- 
zione, agli  studi  della  vila  civile,  alle  ricerche  della  matematica  e 
della  fisica  ?  Non  diede  infine  alle  luce  quella  maraviglia  del  Vico? 
E  certo  non  mancano  le  grandi  qualità,  che  a  bene  filosofare  sono 
richieste.  Alcune  delle  quali  si  trovano  forse  maggiori  presso  altre 
nazioni;  ma  niuna  di  queste,  credo,  le  ha  tutte  riunite  insieme  col 
debito  temperamento,  e  armonizzanti,  come  la  nostra.  Gl'ilaliani  so- 
no atti  del  pari  alla  speculazione  e  all'azione,  agli  studi  e  alle  faccen- 
de, alla  vita  interiore  e  alla  vita  estrinseca.  Valgono  nell'uso  dell'a- 
nalisi come  in  quello  della  sintesi,  e  congiungono  la  maestria  dell'os- 
servare e  dello  sperimentare  colla  perizia  nel  raziocinale  e  nel 
dedurre.  La  profondità  non  pregiudica  in  essi  alla  chiarezza,  né 
l'immaginativa  alla  ragione  ;  e  quindi  accoppiano  alla  facoltà  coo- 
templatrice  delle  idee  il  magistero  necessario  per  bene  esprimerle, 
indoleggiaudole  con  forme  vive,  belle,  ben  profilale  e  tondeggianti. 
Le  quali  doli  vogliono  essere  uniti  insieme,  e  saggiamente  conteiu- 
perale,  per  formare  l'eccellente  filosofo.  E  benché  l' Italia  sia  in 
gran  parie  scaduta  dal  pristino  splendore,  non  si  mostra  nel  sa- 
pere affatto  immemore  dell'antica  gloria.  In  questa  universale  de- 
clinazione delle  scienze  speculative,  fra  quei  pochi  che  le  colti- 
vano felicemente  ,  e  si  sforzano  di  mantenerle  in  onore  ,  pri- 
meggiano alcuni  illustri  Italiani.  Il  venerabile  Galluppi  fece  egli 
solo,  e  assai  meglio,  e  più  assennatamente,  presso  di  noi,  ciò  che 
fu  operato  dagli  eclettici  in  Francia,  sterminando  le  impure  dot- 
trine del  sensi-imo.  La  psicologia  è  obbligata  di  alcuni  nuovi  in- 
crementi ad  Antonio  Rosmini,  lume  del  chericalo  italiano,  che  mo- 
stra col  tallo,  come  V  ingegno  speculativo  si  possa  indirizzare  sa- 
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pienleniciite  alla  religione.  Piglino  adunque  l'impresa  illustre  d'in- 
staurare la  filosofia  rilirandola  ni  suo  vero  principio.  Ciò  è  mancato 
finora  all'Italia,  è  mancalo  all'Europa  ;  e  finché  non  sia  fatto,  ninno 
speri  che  l' ingegno  grande  e  il  volere  animoso  producano  con- 
degni frutti.  Imperocché,  quando  è  erralo  il  sentiero,  non  si  può 
giungere  alla  meta.  Or  la  via,  che  conduce  al  vero,  non  han  duo- 
po  di  cercarla.  Tutti  i  buoni  si  rannodino  adunque  intorno  a 
quell'insegna,  che  più  onora  la  loro  nazione:  chi  crede,  come  a 
segno  di  salute  e  di  speranza  ;  chi  non  crede  ,  ma  non  odia  la 
fede,  (e  nessun  buono  può  odiarla,)  come  all'unica  gloria  super- 
slite  delle  glorie  antiche,  come  al  solo  oggetto,  che  renda  anco- 
ra il  nostro  paese  rispellabile  a  tulio  il  mondo.  L'unità  religiosa 
congiungerA  gli  animi ,  1'  eccellenza  delle  dollriuc  conquisterà  le 
nienti  docili  al  vero,  ravviverà  gl'ingegni  e  gli  studi  il  sapere  e 
la  concordia,  accrescendo  la  civiltà,  miglioreranno  i  costumi,  rin- 
francheranno e  ringiovincranuo  ì  cuori. 
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ciale tIelPiionio  inodciDo  è  la  lii\oleiza.  —  La  cagione  di  questo  viiioèla  debolezza 
della  lacollà  volitiva.  —  Influenza  del  volere  nella  cognizione ,  e  nell'  ingegno  del 
r  uomo.  — ■  La  mediocrità  letteraria  dei  moderni  nasce  dalla  ieggeiezza  dei  loro  ani- 
mi. —  Esempi  recenti  e  italiani  di  una  volontà  forte:  Napoleone,  e  Vittorio  Alfieri.  -- 
Lodi  dell'Altieri.  —  La  lorza  della  volontà  dipende  in  gran  parte  dall'  educazione.  -- 
illie  cosa  sia  P educazione.  Sua  necessilà.  —  Delle  varie  forme  che  prese  l'educa- 
zione, secondo  il  corso  dei  tempi  e  le  varietà  dei  popoli.  —  Fu  publilica  presso  gli 
antichi:  quasi  pubblica  nei  bassi  tempi.  —  Dell'oliera  dei  chierici  nel!' instiluzione 
dei  giovani.  —  L'educazione  divenne  privata,  presso  i  moderni.  Cagioni  di  ciò:  false 
teoriche  in  politica  e  in  jiedagogia,  inglesi  e  francesi.  —  Di  Giangiacomo  Roossean.  — 
Errori  del  suo  Emilio.  —  Delle  dottrine  politiche  sulla  libertà  dell'  educazione,  — 
Falsità  loro.  L'educazione  manca  quasi  afj'allo  nello  sl.ito  presente  di  Europa.  — 
Ditetti  dei  metodi  vigenti  dell'  insegnare.  —  L'  insegnamento  pubblico  dee  essere  uno, 
torte,  e  dipendente  dello  stato.  —  Frivolezza  dell'insegnamento  cattedratico,  quale 
si  usa  oggidì  nei  paesi  più  civili^  —  Dei  giornali.  —  Diletti  ,  e  danni  dei  giornali 
come  per  lo  più  si  scrivono  in  Francia,  —  Noocono  alle  lettere  a  alle  scienze  dalla 
parte  di  chi  scrive,  e  di  chi  legge.  —  Necessità  dell'  ioslituzione  pubblica,  e  di  un 
supremo  potere  educativo.  —  Quella  non  ripugna  ai  costumi,  né  questa  alla  libertà 
I>olitica  dei  moderni.  —  Che  cosa  sia  l' ingegno  speculativo.  —  Della  sella  dei  so- 
fisti moderni,  e  degli  artefici  di  parole.  —  Qualità  loro.  —  Si  chiamano  a  rassegna 
le  principali  doli  dell'  ingegno  speculativo,  e  con  esse  si  chiude  il  capitolo.  98 

CAPITOLO  TERZO 

Della  declinazione  de-^li  studi  speculalii)i,  in  ordine  all'oggetto. 

Della  Idea.  —  E'  primitiva,  indimostrabile,  evidente,  e  certa  per  sé  stessa.  —  Neces- 
silà della  parola,  per  determinare  e  ripensare  l' Idea.  -  I  progressi  della  cognizione 
ideale  rispondono  alla  [lerlezione  dello  strumento,  con  cui  si  lavora,  cioè  della  paro- 
la. —  Il  linguaggio  fu  inventalo  dall'Idea,  che  parlò  sé  stessa.  —  L'evidenza  e  la 
certezza  riflessiva    abbisognano    della  parola.  —   11  sensibile  é  necessario    per    poter 

ri[i(?nsare  V  intelligibile.  L'  Idea  è   T  unilà  organica,  la   forza  motrice,  e    la   legge 

governatrice  del  genere  umano.  —  L'Idea  è  l'anima  delle  anime,  1' anima  della  so- 
cietà universale.  —  Ella  può  oscurarsi,  ma  non  ispegnersi  aflatto.  -  Del  suo  primo 
oscuramt- nlo,  e  degli  elTelti,  che  ne  seguirono.  —  Perdita  dell'  unità  ideale,  e  morte 
morale  del  genere  umano.  —  Diversità  delle  stirpi.  —  DelTinstaurazione  sovranna- 
turale dell'unità  primitiva.  —  Del  genere  umano  secundo  1' elezione,  sostituito  al  ge- 
nere umano,  secondo  la  natura.  ■ —  La  Ciiiesa  è  la  riordinazione  elettiva  e  succes- 
siva del  genere  umano.  —  Vicende  sloriche  della  Chiesa.  Colla  perdita  dell'  unità 
i<leale  venne  meno  al  genere  \imano  la  sua  infallibilità  ,  che  passò  nella  Chiesa.  — 
Ouando  il  genere  umano  riaccpiislerà  questo  privilegio  —  Chi  è  fuori  della  Chiesa, 
«■'  fuori  del  genere  umano.  Cotiqiosizione  organica  della  Chiesa.  —  La  Chiesa  è  con- 
sci valrice  e  propagalricc  dell'Idea:  unisce  il  princi[iio  della  quiete  a  quello  del  mo- 
lo. —  Delle  formole  definitive  della  Chiesa.  —  Della  scienza  ideale  ,  razionale  e 
rivelata.  —  Attinenze  reciproche  di  queste  due  parti.  —  La  scienza  razionale,  o  sia 
la  filosofia,  si  distingue  in  due  grandi  epoche,  ciascuna  delle  quali  corrisponde  a  una 

ri\ dazione.   Il   nesso  fra   la  livelazione  e  la    filosofia  è  la    tradizione.   —  L'alte- 

lameiito  della  tradizione,  e  quindi  della  verità  ,  fu  nella  sua  origine  una  confusione 
delle  lingue.  —  L' ciretlo  di  questa  contusione  fu  il  genlib-siino.  —  L'organizzazio- 
ne ecclesiastica  è  la  sola  via,  con  cui  si  possa  conservare  intatta  la  tradizione.  — 
Della  Chiesa  giudaica,  e  deJla  sua  diversità  dalla  cristiana.  —  La  filosofia  gentilesca 
a\ca  culla  ri>elazione  ])rin)iti\a  una  relazione  diversa  da  (|uelia,  clic  corre  tra  la  fi- 
losofia cristiana  e  la  rivelazione  evangelica.  —  Due  tradizioni  ,  religiosa  e  scientifi- 
ca. —  Due  classi  tli  sistemi  filosofici  :  gli  uni  tiadizionali  e  ortodossi  ;  gli  altri  anli- 
Iradizionali  ed  eterodossi.  —  I  primi  suddi\idonsi  in  progressivi  ,  e  regressivi.  — 
Oudlilà  piiucipali,  per  cui  i  sistemi  eterodossi  si  diblinguouo    dagli    oilodossi.  —  La 
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filosofia  ortodossa  è  porppliia    —  Vari    modi ,    con    cui  i  sistemi    eteroilossi    possono 
rompere  il  filo  della  lindizioiie.  Tre  el;i  dell.i  filosofi.!  crislinria.  —  Dell'età  moder- 
na. —  Del  psicologismo:  definizione  di  esso,  e  dell' onloloi^ismo ,   che    gli  è  contra- 
rio. —  Il  psicologismo  è  l' eterodossia  moderna  delle  scienze  filosofiche.  —  Renato 
Descartes  è  il  suo  fondatore;  gran  matematico,  meschinissimo  filosoto.  —  Paralogi- 
smi puerili  del  suo  metodo.  ——  Presunzione  intollerabile  del  suo  assunto  e  delle  sue 
premesse.  —  Cagioni,  per  cui  il  Cartesianismo  invalse,  ed  ebbe  una  certa  voga.  — 
Due  dottrine  e  due  letterature  in  cospetto  l'una  dell' altra,  tra  il  secolo  decimoquinlo 
e  il  sedicesimo.  —  Abusi  e  disordini,  che  allora  regnavano.  —  Necessità  di  una  ri- 
forma cattolica.  —Tre  riforme  eterodosse:  due  religiose,  la   terza  filosofica, —  Lu- 
tero, Soncino,  autori  delle  due  pritne;  Descartes,  della  terza.  —  Vizi  della  Scolastica,  che 
prepararono  gli  errori  più  moderni.  —  Analogia  del  metodo  protestante  col  metodo  car- 
tesiano. —  li  Descartes  non  liberò  la  filosofia,  come  oggi  si  crede,  ma  la  ridusse  in  servi- 
tù. —  Contraddiziiiui  ridicole  della  sua  dottrina.  —  lì  Descartes  non  somiglia  a  Socrate 
pel  metodo,  né  a  Platone  per  la  teorica  delle  idee  innate.  —  Vizi  del  pronunziato  carte- 
siano: io  penso^  dunque  sono,  —  Il  sensismo  ne  ò   la  conseguenza.  —  Assurdità  del 
sensismo. —  Il  predominio  del  sensismo  ha  impicciolita  la  filosofia  moderna.  —  Danni  re- 
cati da  esso  agii  studi,  storici.  —   La   religione  è  la  clii.ivi-  d(.'lla  storia.  —  La  filosofia 
nata  dal  Cartesianismo  si  divide  in  cin(iue  scuole.  —  Del  razionalismo  psicologico  diverso 
d:dl'ontologico.  —  Due  classi  di  filosufi  francesi-  —   Di  alcuni  eclettici  francesi  in  par- 
ticolare. -     Si  annoverano  i  diversi   vizi  e  inconvenienti  dell' ec'eltismo  ,  e  quelli  del 
psicologismo.  —  Obbiezioni    dei    psicologisti  :    risposta.  —   Del    senso    ontologico.    — 
L'ontologismo  è  conforme  all'indole  e  al  processo    del  Cristianesimo.  —  Riepiloga- 
zione  delle  cose  dette  in  questo  capitolo.  i58 

CAPITOLO    QUARTO 

Della  formala  ideale. 

Che  cosa  s'intende  per  formola  ideale.  —  Metodo,  che  Pautore  si  propone  dì  tenere  in 
questa  ricerca.  —  Del  Pi  imo  psicologico,  ontologico  e  filosofico.  —  Il   Primo  filosofico 
abbraccia  i  due  altri.  --  Varie  dottrine  sid  Primo  psicologico  e  ontologico.  —  Teo- 
rica di  Antonio  Rosmini   intorno  al  concetto  dell'ente  considerato,  come  Primo    ps - 
cologieo  :  si  riduce  a  quattro  capi.  —  Critica  del  sistema  rosminiano:   il  Primo  filo- 
sofico è  I'  Ente  reale.  --  L'  F^nte  reale  è  astratto  o  concreto,  geiifrale  e  particolare, 
mdividuale  e  imiversale  nello  stesso  tempo.  —  La  filosofia  moderna  erra  spesso,  mu- 
i;iiid()  il  concreto  in  astratto    —  Vari    generi  di  astrazione  e  di     composizione.  —  U 
Primo  filosofico  contiene  un  giudizio.  —  Doli  speciali  di   questo  giudizio  :   i.  corist.i 
di  un  solo  concetto,  che  si  rejìlica  su  sé  stesso;  3.  è  obbiettivo,  autonomo  e  divino, 
vale  a  dire,  che  il  giudit;;iiite  è  identico  al  giuilicato.  —   Il  giudizio  divino  essendo  il 
primo  anello  della  filnsnlia,  (jueslo  è  una  scienza  <Iivina  e  non  umana   nel    suo   ()rin- 
cijiio.  —  Il  giudizio  rliv'mo,  conteimto  nel   Primo  filosofico,  non  basta  a  costituii'e  !.i 
formola  ideale  —  Ricerca  di  un  altro    concetto    per    compiere  la  formula.  ~  Della 
nozione  di  esistenza  :    analisi    del    concetto  e  della    parola.  -    Egli  è  iuqwssibile    il 
salire  logicamente  dal  concetto  dell'  esistenza  a  quello  dell'  Ente   a  quello  di  esisten- 
za. —  (Necessità  di  un  concetto  intermedio  per  eiFettuar  questo    transito  nel  processo 
discensivo.  —  L' idea  di  creazione  è  il  legame  tra   le  due  altre»  —    Obbiezioni  con- 
tro di  essa  :  risposta.  —  Il  [)rocesso    psicologico    corrisponde    all'  ontologico.    —    L«< 
spirilo  umano  è  spettatore  continuo,  diretto  e  immediato  delia    creazione.  —  Ij'  idea 
di  creazione  contiene  un  tatto  primitivo  e  divino,  che  è  il  primo  anello  delie  scienze 
fisiche  e  psicologiche  ;  (|uindi  tutta  I'  umana  enciclopedia    è    «livina    nel    suo    princi- 
pio. —  Compimento  della  formola  ideale.  —  Altro  giudizio  contenuto  in  essa  formo- 
la. —  Distinzione  e  inse|iarabilità    psicologica  dell'  Ente  e  dell'  esistente.  —  Del  vero 
ideale  e  del   latto  ideale.  —  Obbiezione  contro  il   nostro  processo  ideale  :  risposta.  — 
Dell'  org.inismo  ideale.  —   Problemi  melnfisici,  che  non  si  possono  risolvere  ,  se  non 
colla  nostra  formula,  e  ne  confermano  la  verità.  --   i.    Del    necessario  e  del    coulin- 
g»;nle.  —  2.   Dell'intelligibile.  —  5.    Dell'esistenza  «lei  corpi.   —  Cattivo  metodo  di 
molli  fiilosofì  n<;l  comb.ittcre  l' ide.dismo.  —  /j.   Dell"  individuazione.  —  5.   Dell'evi- 
denza e  della  certeiia.  —  Possibilità  del  miracolo  [trovala   a  priori.  -~  Nuove  0!)- 
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bieiioni  contro  la  formola  ideale:  risposta,  —  6.  Dell'origine  delle  ide\  --  Vari 
sisleini  dei  fìlosofi  su  questo  punto.  —  Critica  della  dottrina  rosminlana,  die  tulle  le 
idee  nascono  da  quella  dell'  Ente,  per  via  di  generazione.  —  Esposizione  soramaria 
delia  nostra  dottrina  sull'orìgine  delle  idee:  si  riduce  a  tre  capi.  Convenienza  del- 
la nostra  dottrina  con  un  pronunziato  del  Vico.  —  7.  Dei  giudizi  analitici  e  sin- 
tetici. Esposizione  della  nostra  dottrina  sulle  varie  classi  di  giudizi  sintetici.  —  8. 
Della  natura  del  raziocinio.  —  Cenni  su  altre  quistioni,  che  si  attengono  alla  nostra 
formola.  ~  L'aver  dismessa  o  trascurata  l'idea  di  creazione  è  la  causa  principale 
degli  errori  filosofici.  —  Vane  promesse  dei  moderni  eclettici,  e  debolezza  della  filo- 
sofia presente.  ~  Per  ristorarla,  bisogna  abolire  il  psicologismo.  —  Il  Cristianesimo 
rinnovò  la  formola  ideale.  —  Di  santo  Agostino  :  sue  lodi:  fondò  la  scienza  idea- 
le. —  Della  scienza  ideale  cattolica  :  sue  prerogative  —  Degli  Scolastici  :  loro  difel- 
li. —  Del  nomimi israo  e  sua  influenza  sinistra  ne!  realismo.  —  In  che  consista  il 
perfetto  realismo.  Si  critica  il  principio  fondamentale  di  Cartesio  colla  scorta  della 
formola  ideale.  —  Di  Benedetto  Spinoza.  ~  Tre  epoche  della  filosofia  tedesca.  — 
L'ontologismo  dei  panteisti  teileschi  è  solo  apparente.  —  Critica  del  loro  sistema. — 
Vizi  del  panteismo  in  generale.  —  Convenienze  del  panteismo  coli' eterodossia  reli- 
giosa, e  in  ispecie  colie  opinioni  dei  protestanti  ,  e  con  quelle  degli  Ebrei ,  dopo  la 
divina  abrogazione  del  loro  culto.  245 

CAPITOLO  QUINTO 

Della  universalità  scientifica  della  forinola  ideale. 

Articolo  L  Preambolo.  —  La  formola  razionale  dee  contenere  l'organismo  degli 
elementi  ideali.  —  Per  conoscere  qiipsla  organizzazione,  bisogna  riscontrare  essa  for- 
mola coll'albero  enciclopedico.  —  L'  enciclopedia  si  compone  di  tre  parli,  filosofia, 
fisica  e  matematica,  che  corrispondono  alle  tre  membra  della  formola.  —  Della  fi- 
losofia in  ispecie  :  si  stende  per  tutta  la  formola.  —  Dell'  ontologia,  psicologia,  lo- 
gica, etica  e  matematica  :  come  si  connettano  coi  vari  termini  di  quella.  —  Tavola 
rappresentativa  dell'albero  enciclopedico  conforme  alV organismo  ideale.  — 
Spiegazione  generica  della  tavola.  —  Della  scienza  ideale.  --  Della  teologia  rivela- 
la e  della  filosofia.  —  Principato  universale  deli.i  prima.  —  Maggioranza  della  se- 
conda sulle  altre  scienze.  —  Primato  dell'ontologia  fra  le  varie  discipline  filosofiche 
necessario,  acciò  queste  siano  io  lìnip.  ~  Della  teologia  universale.  5i8 

Articolo  H.  Della  matematica  —  La  matematica  tiene  un  luogo  mezzano  tra  la 
filosofia  e  la  fisica.  —  Insufficienza  della  filosofia  moderna,  per  dare  uns  teorica  sod- 
disfacente del  tempo  e  dello  spazio,  —  Dichiarazione  di  queste  due  idee,  e  dell'og- 
getto loro,  metliaote  la  formola  ideale.  SaS 

Articolo  ITI.  Della  logica  e  della  morale.  —  Oneste  due  scienze  hanno  ciò  di 
comune,  che  appartengono  al  termine  medio  delia  formola.  ~  Della  logica  in  par- 
ticolare, e  delle  varie  sue  parti.  —  Dell'etica  in  ispecie.  Dei  due  cicli  creativi,  e 
dei  loro  riscontri.  —  Convenienze,  che  corrono  fra  loro.  —  Della  legge  morale.  — 
Dell'imperativo.  —  Del  dovere,  e  del  dirillo.  —  Dei  tre  momenti  dell'imperativo.  -- 
Del  mal  morale,  e  del  mal  fisico,  che  ne  conseguita.  —  Delia  pena  eterna.       532 

Articolo  IV.  Della  cosmologia.  —  Versa  nel  terzo  membro  della  formola.  —  Dei 
due  cicli  generativi.  —  Varie  sintesi,  di  cui  si  compongono.  Dell'ordine  dell'uni- 
verso. —  Del  concetto  teleologico.  ~  L'idea  di  fine  ci  è  somministrata  dal  cielo 
creativo.  545 

Articolo  V.  Della  estetica.  —  Del  sublime  e  del  bello.  —  Delle  varie  loro  specie 
e  del  modo,  in  cui  si  connettono  colla  formola.  --  Del  maravigiioso.  349 

Articolo  VI.  Della  politica.  —  La  politica  moderna  deriva  dal  psicologismo  car- 
tesiano —  Quindi  i  suoi  vizi.  —  Gli  statisti  odierni  non  hanno  veri  principii.  per- 
chè mancano  della  cognizione  ideale.  —  T  difetti  della  teorica  hanno  luogo  del  pari 
nella  pratica.  —  Del  governo  rappresentalivo.  —  Originato  dal  Cristianesimo  ;  vi- 
ziato dall'eresia  e  dai  cattivi  filosofi.  —  Due  sistemi  di  libert.ì  politica  :  1'  uno  ete- 
rodosso, e  l'altro  ortodosso.  --  Successione  storica  del  sistema  ortodosso.  —  La  li- 
bertà licenziosa  e  il  dispotismo  sono  due  dottrine  lecenli  e  sorelle.  —  Gloriose  me- 
morie flella  seconda  epoca  del  medio  evo.  —  La  civillA  moderna  dee  fomlarsi  su 
quella  dei  bassi  lempi,  —  Dell'apoftegraa  del  Machiavelli,  che  le  ìnslìtuzìoai  si  deb- 
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liono  rilirare  verso  i  loro  piincipii.  --  In  die  jpdso  si;i  vero.  —  Benefici  influssi 
del  Papato  nella  civiltà  tìeWn  nazioni.  --  Danni  falli  alla  nieHesima  dall'Imperio.  -- 
Di  Cesare,  inslilnlore  della  tirannide  imperiale. —  Connessila  della  licenza  e  del  di- 
spotismo colle  delirine  di  Lutero  e  del  Descartes.  —  Della  idealità  delle  nazioni.  -- 
L'idea  è  fonie  del  diritto.  —  Attinenze  del  dovere  col  diritto,  e  delle  varie  specie 
loro.  —  Della  sovranità.  La  sovranità  assoluta  è  l'Idea.  —  Della  sovranità  relativa 
e  ministeriale.  —  Non  si  trova  in  separalo  nel  governo  o  nel  popolo.  —  La  società 
non  è  d'  instiluzione  umana,  ma  divina.  —  Cosi  anclie  il  potere  sovrano.  —  Due 
doli  essenziali  di  questo  potere,  intorno  al  modo  ,  con  cui  si  tramanda  e  [)erpetua 
di  generazione  in  generazione.  --  Formola  della  politica.  --  Tia  tramissione  della 
sovranità  dee  essere  proporzionata  alla  partecipazione  della  scienza  ideale.  —  Se  tulli 
i  cittadini  possano  partecipare  ai  diritti  politici?  Assni^dità  del  suffragio  universale. 
La  capacità  dee  accompagnare  il  p<  lere  sovrano  ;  ma  non  basta  a  costituirlo.  —  Il 
potere  sovrano  dee  essere  indipendente  dai  sudditi.  —  La  perfezione  della  sovranità 
consiste  nell'unione  del  potere  tradizionale  colla  sufficienza  elettiva.  —  Dei  ilue  cicli 
generativi  della  lolitica.  ~  Il  sovrano  non  può  mai  farsi  da  se  in  nessun  caso.  —  Della 
distribuzione  della  sovranità  fra  i  cittadini.  —  Ogni  potere  sovrano  è  divino.  —  Nello 
stato  primitivo  delle  nazioni  la  sovranità  non  è  mai  posseduta  da  uno  o  pochissimi 
individui,  né  pareggiata  fra  lutti  i  rittadini.  —  Inviolabilità  del  potere  sovrano.  — 
Delle  rivoluzioni,  e  delle  contrarivoluzioni  :  che  cosa  si  debba  intendere  sotto  que- 
sti nomi.  —  La  vera  rivoluzione,  essendo  l'attentato  conlio  una  sovranità  legittima, 
è  sempre  illecita.  ~  Lo  stato  politico  di  un  pojiolo  dee  corrispondere  a'suoi  ordini 
primitivi  e  anticati.  —  La  monarchia  è  necessaria  al  ili  d'oggi  alla  libertà  europea.  — 
L'investitura  della  sovranità  in  una  famiglia  è  subordinata  alla  salute  pubblica. —  E 
inviolabile,  come  il  dominio  privato.  —  Il  potere  ereilitario.  e  la  capacità  elettiva  im- 
portano del  pari  alla  civiltà  dei  po[)oli.  —  Delle  corti.  --  Conformità  della  nostra 
sentenza  colla  dottrina  cattolica  intorno  all'inviolabilità  del  potere  sovrano.  --  I  lati- 
lori  della  licenza  e  dei  dispotismo  invertono  le  due  formole  politiche  corrispondenti 
ai  due  cicli  ideali.  552 

Articolo  VII.  Epilogo.  —  L'idea  divina  è  la  suprema  formola  enciclopedica.  —  Uni- 
versalità dell'idea  divina.  —  L'ontologismo  non  é  un  metodo  ipotetico,  come  quello 
dei  psicologisti.  —  Iddio  è  l'Intelligibile  :  è  l'alfa  e  l'omega  della  scienza.  —  Si  ter- 
mina, riandando  il  primato  dell'idea  divina  nello  varie  parli  della  filosofia.  4"'l 

CAPITOLO  SESTO. 

Della  conservozione  della  forinola  ideale. 

La  conservazione  della  formola  è  opera  della  rivelazione.  —  Definizione  di  questa.  ~ 
Suoi  diversi  periodi.  —  La  confusione  della  filosofia  colla  religione  nocque  in  ogni 
tempo  alla  scienza  ideale.  —  Analogia  dei  moderni  razionalisti  cogli  antichi.  —  Dei 
razionalismo  teologico  fiorente  al  dì  d'oggi.  —  Si  divide  in  due  parti.  ~  Suoi  lon- 
dalori.  La  critica  slorica  dei  razionalisti  pecca  per  ditello  ili  canonica.  —  Il  razio- 
nalismo confonde  insieme  i  vari  ordini  di  fatti  e  di  veri.  —  Sua  vecchiezza.  —  Dei 
Doceli.  —  Il  razionalismo  è  un  vero  naturalismo.  —  Del  sovrannaturale  ;  sua  de- 
finizione. —  Necessità  di  esso,  per  l'integrità  dell'Idea.  —  Possibilità  e  convenienza 
morale  del  miracolo.  —  llniversalità  dell'ordine  sovrannaturale.  —  L'Idea  cristiana 
è  universale,  come  l'Idea  della  ragione.  *-  Knllilà  sintetica  e  filosofica  dei  moderni 
razionalisti.  —  Il  Cristianesimo  è  la  religione  universale.  —  Non  si  pu"  mettere  in 
ischiera  cogli  altri  culti.  —  Sua  singolarità.  —  Le  false  religioni  non  distiuggono 
l'universalità  del  Crisliauesinio.  —  Accordo  di  questo  colla  civiltà  crescente  di  ogni 
lenipo.  —  Si  confuta  una  sentenza  dello  Straus*.  —  Le  false  reiif;ioni  sono  lesole, 
che  debbano  temere  dai  progressi  civili.  ~  Il  Cristianesimo  sovrasta,  e  non  sottostà 
alla  cultura  più  squisita.  —  La  civiltà  moderna,  the  lo  combatte,  è  una  barbarie 
attilata.  —  Delle  prove  interne  della  ri\elazione.  ~  Sua  medesimezza  coll'Idea  per- 
fetta. —  La  Chiesa  è  la  parola  esterna  dell*  Idea.  --  La  divinità  della  Bibbia  ri- 
sulta dalla  perfezione  dell'Idea,  che  \i  è  rappresentata.  —  Oscurila  della  Bibbia  in 
alcune  parti.  --  Sua  mirabile  semplicità,  e  sua  differenza  rlai  lavori  sindetici  del- 
l'ingegno umano.  --  Concorso  e  predominio  delle  prove  esterne  od  interne  della  ri- 
velazione, secondo  le  varie  ragioni.  —  Della  inspirazione  dei  libri  sacri.  —  Sua  ds- 
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Gnizìonp,  natura,  estensione,  —  Si  risolvono  alcune  obbierioni  Jei  razionalisti.  — 
L'ermeneutica  di  questi  si  fonda  in  un  lalso  metodo.  —  EtnograGa  della  rivelazione. 
—  Della  |iredes!inazione  degl'individui  e  dei  popoli.  --  F^cceilenia  delle  naaioni  e 
delie  lingue  semitiche.  --  Dei  popoli  giapelici  :  loro  divario  dai  Semiti.  —  Delle 
nazioni  madri.  —  Degli  Israeliti  ;  conservatori  delTIdea  perl'etta,  prima  di  Cristo.  — 
Dei  fati  del  popolo  ebreo.  --  Della  scienza  acroamalica  ed  essoterica.  —  Fonda- 
mento naturale,  e  universalità  di  questa  distinzione.  —  Della  ordinazione  civile  e 
religiosa  degl'Israeliti  —  Oltre  la  dottrina  pubblica,  essi  avevano  una  scienza  se- 
creta, acroamatica  e  tradizionale.  Ragioni,  in  cui  si  fondava  questa  distinzione  presso 
il  popolo  eletto.  --  Il  Cristianesimo  rese  essoterica  la  scienza  acroatnatica  degl'I- 
sraeliti. L'alternativa  dell'acroanialismo  e  dell'essoterismo  è  la  sola  variazione,  che 
si  trovi  nella  storia  dell'Idea  rivelala.  --  Perchè  Mosè  non  abbia  insegnala  espres- 
samente r  immortalità  dpgli  animi  umani.  --  Gli  Ebrei  non  tolsero  dagli  stranieri 
la  loro  angelologia,  e  il  dogma  della  risurrezione.  —  Del  sensismo  proprio  dei  ra- 
zionalisti. —  Falsità  del  loro  metodo  nel  cercare  l'origine  delle  idee  e  delle  cre- 
denze. —  Attinenze  reciproche  della  dottrina  essoterica.  —  Differenze,  che  corre- 
Tano,  per  questo  rispetto,  fra  gl'Israeliti  e  i  Gentili.  ~  Del  figuralismo  ebraico. -- 
Non  è  un  trovato  recente  degl'Israeliti  ellenisti.  —  Falso  concetto  dato  dal  signor 
Salvador  delle  instituzioni  niosaiche.  —  La  formula  ideale  e  il  telragramma,  erano 
il  nesso  della  scienza  acroamatica  ed  essoterica  presso  gl'Israeliti.  418 

CAPITOLO  SETTIMO. 

Dell'  alterazione  della  /"rmola  ideale. 

La  barbarie  non  fu  lo  slato  primitivo  degli  uomini.  —  La  storia    delle   religioni  non 
comincia  d;d  sensismo.  •=•-  Per  quali  cagioni  diminuisse  o   si  spegnesse    presso    molli 
popoli  la  cultura  primitiva.  —  Vicende  civili  delle  nazioni.  —  Cinque  forme  succes- 
sive di  stalo  e    di    reggimento    politico.    —    Anomalie   storiche    nell"  effettuazione    dì 
esse,  —  Del  patriarcato.  —  Dello  stalo  castale,  sua  origine.  Del  predominio  dei  sa- 
cerdoti ;   sua  legittimità.  —  Genio  religioso    delle    società  costituite    sotto    l' imperio 
Jeralico.  —  I  sacerdoti  autori  principali  della  civiltà    risorgente.    —  Efletli    salutari 
della  loro  influenza  nelle  colonie  antiche  e  moderne.    —    Il    sacerdozio   conservò    le 
reliquie  dell'antica  dottrina  acroamatica;   fondò   l'essoterica.  —   In  che  modo  la  mi- 
tologia e  la  simbolica  potessero  esser  opera  della  moltitudine.  —  La  riforma  ieratica 
dell' acroamalisrao  produsse  la  Glosofia.  —  Vari  indrizzi  della  filoso6a  gentilesca.  — 
Riscontri  dell'antico  e  del  nuovo  paganesimo.  —  Vari  gradi,  per  cui  passò  l'alte- 
razione della  formola   ideale  :  oscurità,  confusione,  dimezzamento  e  disorganazione.  — 
Cagioni  dell*  alteramenlo:  predominio  del  senso  e  della  fantasia;  influenza  del  linguaggio 
sull'idea,  e   dell'essoterismo    sulP  acroamatismo  ;  dispersione  dei    popoli,   e    perdita 
dell'unità  universale.  —  Del  cullo  dei  fetissi    —  Di  un  doppio  moto  contrario,  re- 
gressivo e  progressivo  ,  delle  instituzioni  religiose.  —  Esempi.  —  Quattro  epoche 
della  cognizione  ideale  ;  intuitiva,  immaginativa,  sensitiva  e  astrattiva.  —  Se  nel  va- 
no e  successivo  allertisi  della  formola.  si  mantengano  i  suoi  tre  membri,  e  come?  — 
Tavola  delle  trasfnrinnr,inni  ontologiche  della  formola  ideale,  corrispondenti 
ai  vari  stati  psicologici  delio  spirito  umano.  ——  Dichiarazione  della  tavola.  — 
Dell'epoca  intuitiva,  come  l'uomo  ne  sia  scaduto.  —  Il  mal  morale  consiste  nella 
negazioiip  del  secondo  ciclo  creativo.  —  Dei  mezzi  sovrannaturali  per  conservare  lo 
stato  intuitivo.  —  L'essoterismo  fu  l'occasione  della  perdila  di  esso.——   Dell'epoca 
iminaginaliva  —  Del  naturalismo  fantastico  e  dell'  emanalismo  jjropri  di  questa  epo- 
ca. —  Indole  poco  scientifica  dell' emanatismo.  --  Sua  formola.  —  Due  sorli  d'ema- 
natismo  :  psicologico  e  cosmologico.  —  Dottrina  dinamica  degli  emanatìsli.   ~    Della 
loro  dualità  primoidiale,  e  delle  dualità  successive.  ~  Dell' androginismo,  e  delle  dee 
madri;  loro  coniiesMone  coli' emanatismo.  ~    I  fautori  di  questo  sistema    confondono 
la  teogania  colla  cosmogonia.   —  Dfl  sincretismo    emanalistico.  —  Dei    due    cicli    di 
tal  d<itlrina  :    l'emanazione.  —    Del    ciclo    remanativo:    sua    natura.  —  Corrompe  la 
morale,  e  introduce  il  pessimismo.  --  Delle  varie  età  cosmiche,  secondo    i    miti    di 
molli  popoli  Gentili.  —  Come  l'ottimismo  e   il  pessimismo  si  accozzino    insieme  nel 
sistema  degli  emanatisi!.  --    Degli    aratali  .  delle  teofanie  o   logofanie    permanenti    e 
successive,  e  delle  apoteosi.  --  Come  il  so\riutelligibile    si    trovi  alterato    fra   quella 
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favole.  --  Del  politeismo;  nnlo  tl;ill' emanalismo.  —  Sun  indole,  e  sue  varie  for- 
ine. --  Tulli  i  popoli  polUeisli  conservano  una  reminiscooza  «Iella  uuilà  ideale.  -- 
Ueir  idolatria  :  sua  natura.  —  Del  panteismo:  è  una  riforma  ieratica  dell' emanali- 
smo. —  Il  panteismo  scientifico  non  potè  essere  il  primo  sistema  nella  via  dell'er- 
,-ore.  --  L'emanalismo  e  il  panteismo  sono  sostaniialmente  \ma  medesima  dottrina  , 
l'nno  sotto  nna  forma  fantastica  e  poetica,  l'altro  soIId  una  forma  scientifica  —  Pro- 
prietà speciali  del  panteismo  ~  Universalità  d.l  panteismo  nel  regno  dell'errore. — 
Tulli  i  falsi  sistemi  vi  si  riferiscono.  —  Qual  sorla  di  progresso  possa  avere  l' erro- 
re. —  Varie  forme  del  panteismo.  ~  Della  condizione  del  sacerdozio  dopo  la  rovina 
dello  stalo  castale.  —  Dei  Misteri,  da  cui  usci  la  filosofia  laicale.  —  Dell'ateismo.  ~ 
Questo  sistema  non  potè  essere  anteriore  al  secondo  periodo  della  filosofia  secolare- 
sc.i.  Si  ricetta  l'opinione  di  un  ateismo  ìndico  anlicliissimo.  --  Del  sovrintelligibile.  — 
Serbato  in  parie  dai  sacerdoti,  e  perduto  atFatlo  dai  laici  filosofanti  ,  salvochò  dalle 
tre  scuole  mezzo  ieratiche  dell'  Italia  e  della  Grecia.  ~  Dei  tentativi  antichi  e  mo- 
derni, per  riedificare  umanamente  il  sovrintelligibile.  —  Si  coinhiude ,  accennamlo 
brevemente  il  tema  del  secondo  libro.  4?^ 

CAPITOLO  OTTAVO 

Delle  convenieiìze  della  forinola  ideale  colla  relii^ione  rivelata. 

Scusa  dell'autore.  —  Il  sovrintpiligibile  (^  il  sovrannaturale  sono  i  due  perni  della  re- 
ligione. —  Analisi  del  primo.  —  Si  escludono  le  false  origini,  che  si  possono  asse- 
gnare al  concetto,  che  lo  rappresenta.  —  Della  sovrintelligen/,a.  In  che  consista  la 
natura  speciale  di  questa  facoltà.  —  Sua  analogia  coli' istinto.  —  Del  sentimento,  che 
l'uomo  ha  delle  sue  potenze  non  esplicate.  —  Definizione  della  sovrinlelligenza.  -- 
Come  il  concetto  negativo  del  sovrintelligibile  nasca  da  questa  facoltà.  —  Obbieltività 
del  sovrintelligibile;  adombrata  dalla  filosofia  orientale.  ~  Analogia  del  sovrintelli- 
gibile col  numero  di  Emanuple  Kant:  sbaglio  del  criticismo.  --  Dei  sovrintelligi- 
bili naturali,  —  Aitinenze  del  sovrinlelligiblle  cogP  intelligibili.  —  Come  il  sovrintel- 
lii^ibile  debba  essere  riconosciuto  e  rispettalo  dalla  filosofia.  --  Dei  sovrintelligibili  ri- 
velali. —  Loro  importanza,  e  armonia  coi  dogmi  razionali.  —  1  sovrintelligibili  della 
rivelazione  hanno  un  margine  indeterminilo.  —  Del  sovrannaturale.  --  In  che  con- 
sista, e  sue  aitinenze  colla  formola.  —  Connessione  del  suo  concetto  colla  magia  dei 
popoli  pagani.  --  Varie  spezie  di  sovrannaturale.  ~  Neccessilà  dell'idea  di  sovran- 
naturale per  la  filosofia  della  storia:  sua  importanza  per  la  filosofia  in  genere,  -- 
Il  sovrannaturale  appartiene  al  secondo  ciclo  creativo:  sue  relazioni  con  esso,  ~  Di- 
mostrazione a  priori  della  realtà  dell'ordine  sovrannaturale.  ~  L'alterazione  di 
quest'ordine  costituisce  il  regresso.  ~  Della  formola  sovrannaturale:  sua  corrris[)On- 
(lenza  colla  razionale.  —  Del  ciclo  cristiano:  sua  risoluzione.  —  Della  Chiesa;  come 
ella  sia  il  perno  dell'incivilimento.  —  Del  sincretismo  delle  sette  crisliaue  eterodos- 
se, e  della  idolatria  rinnovata  per  opera  loro.  --  Confutazione  di  un  passo  del  signor 
Guizol  siili'  unità  religiosa.  —  Della  superstizione  :  in  che  consista  —  Del  processo 
a  priori  dAh  fede  cattolica.  Due  cicli  relativi  corrispondenti  ai  due  cicli  creativi. — 
Necessità  della  fede  per  ben  filosofare.  —  La  fede  sola  colloca  l'  nomo  nel  suo  stato 
naturale.  —  Ragionevolezza  della  disciplina  cattolica.  —  L'educazione  ideale  è  im- 
possibile fuori  di  essa.  --  Lo  scetticismo  esclude  la  vera  grandezza,  anche  umana  , 
dell'ingegno.  —  La  ferie  è  libera,  e  in  ciò  consiste  il  suo  merito.  —  Tre  doli  dell.i 
fede  cattolica,  utilissime  ali"  uomo  e  al  filosofo.  —  Efficacia  di  questa  virtù,  per  av- 
valorare l' itigngtìo  ontologico.  -»-  Quanto  all'abito  ontologico  conferisca  la  creden- 
za del  sovrannaturale,  —  Tutte  le  virtù  teologali  influiscono  profittevolmente  nell'uomo 
pensante  e  ofieralore.  —  Della  vera  misticità,  e  sue  difierenze  della  talsa  --  Empietà 
Dell' antonoinia  razionale.  --  Necessità  della  feile  per  la  conservazione  dei  principi! 
ideali.  —  L' incredulità  moderna  è  la  cagione  precipua  della  debolezza  degli  animi 
e  degli  ingegni.  —  Utilità  dei  misteri  in  genere  per  l'abito  filosofico.  —  Si  consi- 
derano, per  questo  rispetto,  alcuni  misteri  iu  particolare.  --  Della  predestinazione,  e 
della  eternità  delle  peni\  —  Della  iuviolabililà  scientifica  della  teologia,  —  Di  certi 
novellini  teologi,  e  della  temerità  loro.  --  L' invenzione  nelle  cose  ideali  è  impossi- 
bile, —  Della  giovinezza  perpetua  del  Ciislianesimo  callolico.  —  Di  nna  certa  classe 
di   gementi,  che  credono  moria  o  morionle  la  religione:  si  combattono  i  loro  timon. 
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—  Delln  larghezza  dell'Idea  callolica  :  sua  ulililà  per  le  scienze  in  generale. -- Ne- 
cessilà  delia  BiosoGa  per  far  fiorire  la  teologia,  come  scienza  —  La  teologia  e  la  fi- 
losofia hauuo  bisogno  l' una  dell'altra.  —  Delle  cagioni  per  cui  la  teologia  callolica 
è  scaduta  dal  suo  antico  splendore.  —  Il  clero  callolico  dee  essere  un  concilio  di  sa- 
pfenli.  —  Dee  coltivare  specialmenle  le  scienze  filosofiche.  —  Dell' acroainatismo  iera- 
tico, eh'  egli  si  dee  proporre.  -  I  laici,  che  coltivano  la  filosofia,  debbono  incomin- 
ciare una  nuova  era  razionale,  sotto  la  sovranità  inteilellìva  della  Chiesa.  —  La  filosofia 
eterodossa,  che  regnò  finora,  è  nioi  la  per  sempre.  ~  Si  conchiude  il  capitolo  e  il  primo 
libro,  esortando  gPItnliaui  a  intrapiendere  l'instaurazione  delle  scienze  speculative.  544 
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27.  Su  certi  lodatori  di  Napoleone.  ivi 

28.  Del  giudizio,  che  il  sig.  Tf'illemain  ha  recato  sull' Alfieri.  1 14 

29.  Sugli  errori  della  puerizia.  1 1 5 

30.  Sull'arbitrato  civile  dei  Papi  nel  medio  evo.  1 17 
3i.  Critica  e  lode  di  Carlo  Botta.  123 

32.  Sull'utilità  di  tre  classi  di  giornali.  127 

33.  Sull'abuso  dei  generali.  i36 

34.  Lodi  di  alcuni  illustri  eruditi  francesi.  i38 

35.  Passo  del  Malebranche  sugi'  ingegni  frivoli.  iSq 

36.  Se  gli  uomini  ingegnosi  possano  essere  virtuosi.  i52 

37.  Jn  che  modo  il  genio  nazionale  possa  imprimere  la  sua  for- 

ma nelle  scienze  speculative.  i53 
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38.  SulV  ìndole  morale,  e  sugli  i/liimi  istanti  del  Goethe.         pag.  iPy 

39.  Le  sensazioni  sono  segni  delle  cose.  1^2 

40.  Passo  del  Leibniz  sul  nev?o  dt^l  pensiero  colla  parola.  163 

41.  Sulla  base  ontologica  della  iteracità.  164 

42.  Indi\'i sibilila  morale  del  Papa  e  della   Chiesa.  180 

43.  Sidla  mulabilità  del  i-ero  secondo  i  panteisti.  182 
44-  Sulla  universalità  logica  dell'  errore.  195 

45.  Passo  dello  Spinoza  suli  ontologismo.  i9(> 

46.  Passo  del  sig.   Cousin  sul  psicologismo  dei  Descartes.  ivi 

47.  Giudizio  del  Leibniz  su  Cartesio  e  sulla  sua  dottrina.  ivi 

48.  Del  valore  del  Descartes  nelle  scienze  Jìsiclie.  ivi 

49.  Parere  di  Cartesio  sulla  speculativa  dei  matematici.  ivi 

50.  Passo  del  IMenjot  su  Cartesio.  «97 
5i.  Dei  j urti  letterari  del  Descartes.  ivi 

52.  Esame  del  scetticismo  cartesiano.  198 

53.  Passo  dell'  ylncillon  sullo  stile  del  Descartes.  2o<> 

54.  Della  presunzione  e  dell'  arroganza  del  Descartes.  «vi 

55.  Sopra  una  sentenza  del  Fico.  201 

56.  .A  che  effetto  i  capi  della  Riforma  scemassero  il  sovrintel- 

ligibile rivelato.  2o5 

57.  Che  gì'  Italiani  hanno  V  ingegno  scultorio.  207 

58.  Divario  tra  i  Socinian:  e  i  moderni  razionalisti.  2'>8 

59.  Esame  dell'  opinione  di  Cartesio  intorno  al  suo  Cogito.  211 

60.  Sul  No  di  Lutero.  212 

61.  Sul  circolo  vizioso  del  Descartes.  2i3 

62.  Esame  dell'  opinione  cartesiana,  che  Iddio  possa  mutare  le 

essenze  delle  cose.  ivi 

63.  Fera  idea  della  filosofia  socratica  e  platonica.  2i5 

64.  Sulle  idee  innate  del  Descartes.  ivi 

65.  Sopra  una  sentenza  del  Thomas.  ivi 

66.  Passo  del  Leibniz  sul  Cogilo  di  Cartesio.  ivi 

67.  //  secolo  attuale  continua  il  precedente.  217 
6y.  Passo  dello  Stewart  sulle  sciocchezze  dei  filosofi.  219 

69.  Passo  del  sig.   Cousin  sugli  studi  forti.  22<» 

70.  Sulla  religione  di  Napoleone.  223 

71.  Critica  di  due  opinioni  del  sig.  louffror.  227 

72.  Il  sig.  Cousin  non  conosce  il  sistema  del  Malebranche.  229 

73.  Quando  nacque  la  filosofìa  moderna,  secondo  il  sig.  Cousin.  233 

74.  Dell'  ontologismo  cristiano.  243 

75.  Fari  passi  del  Malebranche  sulla   visione  ideale.  248 

76.  Si  esamina  la  dottrina  del  Rosmini  sulla  visione  ideale.  252 
Capitolo  primo.  L'  ente  ideale  del  Rosmini  e  insussistente, 

benché  non  sia  subbiettivo. 
Capitolo  seondo.  L'  Ente  ideale  del  Rosmni  è  obbiettivo  se 
assoluto,  benché  si  distingua  da  Dio. 

77.  Passi  di  san  Bonaventura  e  di  Gersone  sulla  visione  ideale.  256 

78.  Medesimezza  del  concreto  e  dell'  astratto,  dell'  individuale  e 

del  generale  nell'  ordine  delle  cose  assolute.  260 

79.  Passi  del  IMalebranche  e  del  Leibniz  siili'  eloquio  ideale.  262 

80.  Sulla   confusione  dell'  essere   co//' esistere.  264 

81.  Passo  dei  Fico  sul  divario,  che  corre  fra  le  voci  essere  ed 

esistere,  e  sull'uso  impropro  che  ne  fa  il  Descartes.  ivi 
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82.   Passi  del  Deacorfes,   In  evi  questo  filosofo  sinonima  t  essere 

co//' rsisterP.                                                                                                  P^g'  2^4 

^5.  Sulla  voce  esistinza  adoperata  nella  formola.  ^1^ 
84-  Sulle  noziofii  del  necessario,  del  possibile,    del  contingente 

^  Sui  principii,  che  ne  derii'ano.  ^7" 
S5.  Della  dualità  ideale.  ,  .279 
H6.  rasso  del  Malebranche  sulla  impossibilità  di  dimostrare  l'esi- 
stenza dei  corpi.  200 
^J.  Sulle  convenienze  del  sistema  cartesiano  collo  Spuiozisnio.  3i  i 
^H.  Passo  del  Leibniz  sullo  stesso  proposito.  ^  ivi 
'^9.  Sopra  due  obbiezioni  del  Paulus  contro  il  sistema  dello  Spi- 
noza, '^i 
ij»>.   Cenno  sulle  tradizioni  panteistiche  dei  Rabbini.  012 

91.  Di  una  opinione  dell'  Hegel  tolta  dal  Leibniz.  3i4 

92,  Sulle  denominazioni  moderne  dell'io  e  del  Me.         ^  32i 
y3.  Del  tempo  e  dello  spazio,  secondo  il  processo  ontologico.  325 

94.  Passi  del  Leibniz  e  del  Malebranche  sul  tempo  e  sullo  spazio.  55o 

95.  Della  importanza,  che  la  religione  dà  alla  vita  temporale.  34» 

96.  Degli  attributi  divini  ontologicamente  considerati.  543 
97-  Di  alcune  dottrine   erronee   sulla   bontà   e  pravità  degli  atti 

umani.  *''* 

98.  Errori  di  un  giornalista  francese  sull'amor  di  Dio.  o^d 

99.  Influenza  della  colpa  primitiva  in  tutte  le  parti  del  pensiero  ^ 

dell'azione  umana.  ^4? 
100.  Dei  vari  sistemi  sulla  natura  delle  esistenze.  'vi 
loi.  Sull'  infinità  del  inondo.  ^48 
IU2.  Sugli  assiomi  di  finalità  e  di  causalità.  •  ^^^ 
K'3.  Del  traffico  degli  schiavi  negli  Stati  Uniti.  358 
1  i4'  Se  l'abolizione  della  sch'avitìi  e  del  servaggio  si  debba  attri- 
buire al  Cristianesimo  ?  ^"•'^ 
1 15.  Sull'  origine  della  sovranità  in  alcuni  casi  particolari.  396 
I  16    Dell' ori^oglio  civile.  4^7 

117.  Sui  diversi  modi,  con  cui  si  può  dimostrare  l'esistenza  di  Dio.  4"^ 

118.  L'  idea  di  Dio  non  è  solamente  negativa.  4'  ' 
1  19.  Sulla  voce  rivelaziooe.  4'^ 
120.  Di  varie  spezie  del  razionalismo  teologico.  4^8 
12  1.  Dei  miracoli  posteriori  allo  stabilimento  del  Cristianesimo.  4  '9 
122.  Passo  del  IMalebranclie  sull'  idealità  del  Cristianesiìno.  434 
125.  Passo  del  Leibniz  sulla  rivelazione.  ivi 
124-  Sulla  credenza  antichissima  dei  Samaritani  nella  risurrezio- 
ne dei  morti.  4^9 

125.  6"/  esamina  la  dottrina  filosofica  dello  Schleiermacher  e  dello 

Strauss  sull'  esistenza  degli  angeli.  46^> 

126.  /  razionalisti  confondono  la  dottrina  acroamatica  colla  esso- 

terica. 4^5 

127.  Sul  fatto  di  Babele.  4^1 

128.  Del   sincretismo  dei  falsi  culti,  koma,   mito   e   simbolo   zea- 

dico..  5i4 

129.  I\ei  culti  barbari  i  Idea  è  esclusa  dalla  religione,  e  non  dalla 

scienza  umana.  520 

i3<».  L'aniropomorflsmo  è  il  psicologismo  essoterico.  ivi 

i3r.  Del  panteismo  di  Ulrico  Zuinglio.  535 
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132.  Passi  dello  Spinosa  conformi  alle  dottrine  del  razionalismo 

teologico.  p«g- 

1 33.  5"//^  psicologismo  degli  eretici. 

j34.  Convenienze  della  dottrina  pelagiana  col  sensismo,  col  psi- 
cologismo e  col  fatalismo. 
i35.  Dimostrazione  a  priori  del  sovrintelligibile. 
i36.  Sulla  voce  essenza. 

137.  Del  sovrintelligibile  presso  i  filosofi  eterodossi. 
i58.  Attinenze  del  sovrannaturale  col  sovrintelligibile. 
1 39.  Del  sovrannaturale  iniziale  e  finale  del  Cristianesimo. 
i4<>.  Del  sovrannaturale  transitorio  o  continuo. 
i4i«  Su  alcuni  passi  del  sig.  Guizot. 

142.  Sopra  un  cenno  teologico  del  sig,  Nisard. 

143.  Sul  fatto  morale  della  giustificazione. 

144.  Sulle  varie  epoche  filosofiche  della  storia. 
145Ì.  Delle  idee  pure. 

i46.  Sul  valore  teologico  dei  razionalisti  tedeschi. 
147.  //  dedicamento  della  filosofia  prova    la  verità  del   cattali 
cismo. 
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552 

ivi 

56o 
564 
569 
574 
588 

^99 
604 
617 


Fine  del  Volume  e  dell'Opera, 
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Introduzione  allo        .15 

studio  della  filosofia. 


